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RESUMO

SANTOS, Eliana Santos dos. Centro Alternativo de Cultura - CAC: um estudo
sobre as relagdes entre educagao popular e teologia da libertagcdo na Amazoénia.
2024. 101 f. Dissertacao (Mestrado em Educagao) Universidade do Estado do Para,
Belém, 2023.

Trata-se de um estudo historico sobre uma experiéncia de educagado popular na
Amazdnia, cujo objeto aborda como se concebe a relagcédo entre educagao popular e
teologia da libertagcédo a partir da histéria de atuagcédo do Centro Alternativo de Cultura
(CAC), localizado na Amazénia, no estado do Para. O objetivo geral é analisar como
se constroi a relacédo entre a educagao popular e a teologia da libertagao, a partir da
histéria de atuacdo do Centro Alternativo de Cultura (CAC), no periodo de 1991 a
2021. Os objetivos especificos sdo: a) reconstruir a historia e as memorias do Centro
Alternativo de Cultura Pe. Freddy (CAC), bem como a trajetoria de atuagcdo nas
comunidades/espacgos periféricos do Estado do Par4; b) discutir as bases tedricas e
metodolégicas que fundamentam o CAC no trabalho com as comunidades/espacgos,
particularmente, a educagao popular e a teologia da libertagdo; c) analisar quais as
contribuicdes do CAC para a consolidacdo de uma experiéncia de educacao popular
na Amazébnia paraense. Para o alcance desses objetivos, optou-se pela abordagem
tedrico- metodoldgico historico-dialética. Esta € uma pesquisa inédita, fundamentada
metodologicamente na historia da educagao, que possibilitou aprofundar o estudo
sobre a histéria do CAC, a qual foi realizada por meio da analise documental,
observacao participante e entrevistas semiestruturadas. As participantes da
pesquisa, educadoras populares do CAC, foram selecionadas pela relevancia de sua
atuacado nos territérios de periferia atendidos pela experiéncia. Os resultados da
pesquisa apontam para os seguintes aspectos: a) a histéria do CAC se concretiza
pela insergdo nas comunidades periféricas da regido metropolitana de Belém, nas
quais a educacgao escolar reproduzia a repeténcia escolar e, no decorrer do tempo, o
foco foi ampliado para uma educagao socioambiental; b) a educagao popular tem
potencializado comunidades com base na realidade social das pessoas envolvidas;
e ¢) o CAC tem se revelado uma experiéncia de educagao popular na Amazoénia
construida na intersegdo com a teologia da libertagao.

Palavras-chave: Educacdo Popular; Teologia da Libertagdo; Comunidades



Periféricas; Amazonia. Centro Alternativo de Cultura.

SANTOS, Eliana Santos dos. Centro Alternativo de Cultura - CAC: a study on the
relationships between popular education and liberation theology in the Amazon.
2024. 101 f. Dissertation (Masters in Education) - Universidade do Estado do Par3,
Belém, 2023.

ABSTRACT

It deals with the history of the relationship between popular education and liberation
theology, whose problematic addresses how the relationship between popular
education and liberation theology is conceived, based on the history of activity of the
Centro Alternativo de Cultura (CAC), located in the Amazon in state of Para. The
general objective is to analyze how the relationship between popular education and
liberation theology is constructed, based on the history of activity of the Centro
Alternativo de Cultura (CAC) from 1991 to 2021. The specific objectives are: a)
Reconstruct the history and memories of the Centro Alternativo de Cultura Pe.
Freddy (CAC), as well as the trajectory of activity in peripheral communities/spaces in
the State of Para; b) Discuss the theoretical and methodological bases that underpin
the CAC in its work with communities/spaces, particularly popular education and
liberation theology; c) Analyze the contributions of the CAC to the consolidation of a
popular education experience in the Para Amazon. To achieve these objectives, we
opted for a historical-dialectic theoretical-methodological approach. This is an
unprecedented research, methodologically based on the history of education that
made it possible to delve deeper into the history of the CAC, which was optimized
through documentary analysis, participant observation and semi-structured
interviews. The research participants were selected because they are women
working in their peripheral territories and are Popular Educators. Given this, the
results are: a) the history of CAC is materialized through its insertion in peripheral
communities in which school education reproduced school repetition and over time,
the focus was expanded to socio-environmental education; b) popular education has
enhanced communities based on the social reality of the people involved; and c)
CAC has contributed to popular education by carrying out grassroots work in the
Para Amazon.

Keywords: popular education; liberation theology; peripheral communities; Amazon.
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1 ESPERANGAR - INTRODUGAO

“E preciso ter esperanca, mas ter
esperanga do verbo esperancar;
porque tem gente que tem
esperanca do verbo esperar.

E esperancga do verbo esperar ndo é
esperanga, € espera.

esperangar é se levantar,
esperancar € ir atras,

esperancar é construir,

esperancgar € nao desistir!
esperancar é levar adiante,
esperancar é juntar-se com outros
para fazer de outro modo...”

Paulo Freire (1967)

1.1 Relatos iniciais

Sob as palavras de Paulo Freire (1921 — 1997), inicio este texto. “Esperancar”
me trouxe até aqui e assim comego contando um pouco da minha trajetéria
profissional entrelagada com a militdncia social, iniciada durante a juventude na
Pastoral da Juventude (PJ), uma das pastorais da Igreja Catdlica. Na década de
1990, morava no bairro do PAAR, periferia do municipio de Ananindeua, uma das
maiores ocupacdes urbanas da época, um local onde a violéncia e as turmas de
gangues predominavam entre a juventude.

A PJ foi o primeiro espago de organizagao social que aprendi a me articular
enquanto juventude, a vivenciar uma experiéncia de educacao popular e a realizar o
trabalho de base com os jovens. A participagdo nesse espacgo foi essencial para o
meu crescimento e engajamento social. Acumulei conhecimento e experiéncias de
mobilizagdo social em atividades coletivas como: Grito dos Excluidos, Semana
Social Brasileira, Forum Pan-Amazo6nico, Férum Social Mundial, Jornadas de lutas,
organizagdo de atos de rua, além de mobilizagbes e elaboragbes de materiais
formativos. Ademais, ajudei a coordenar comités populares na regido metropolitana
de Belém em campanhas e plebiscitos como: o da Area de Livre Comércio das
Américas (ALCA), o da Divida Externa, o referendo contra as armas, a reestatizacao

da Companhia Vale do Rio Doce e da Constituinte.
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A experiéncia do trabalho popular me aproximou do movimento ecuménico de
base, uma articulacédo de igrejas cristas surgida na Amazénia paraense a partir das
mobilizagdes pela libertagdo dos presos do Araguaia, € me motivou a participar do
curso livre de Teologia Ecuménica EM 2001, organizado pelo Conselho Amazénico
de Igrejas Cristds (CAIC), uma representagcdo do Conselho Nacional de Igrejas
Cristds (CONIC) para a Amazénia. O curso era realizado pela ACER e funcionava
nas dependéncias da Universidade Popular (UNIPOP).

Durante o periodo de estudo, pude aprofundar os conhecimentos sobre a
Teologia da Libertagdo e iniciar uma militdncia de pratica ecuménica. Ao final do
curso, elaborei um trabalho de conclusdo denominado: “O livro de Jonas e a
experiéncia da missdo: uma novela eclesiastica para os dias de hoje”.

Em 2010, participei do Curso de Ecumenismo e Diversidade Religiosa
promovido pelo Centro Ecuménico de Servigos a Evangelizagado e Educagao Popular
(CESEP), em parceria com a Pontificia Universidade Catdlica de Sao Paulo (PUC),
no qual tive a oportunidade de dialogar com estudantes latino-americanos sobre
“Terra e Humanidade ameacadas pela crise ambiental: desafio ao ecumenismo”.
Nessa oportunidade, conheci mais sobre a Teologia da Libertagdo nos outros
contextos latino-americanos.

A trajetoria que percorri me trouxe a necessidade de ter uma graduacao.
Confesso que temia que a academia n&o fosse para mim. Ao ingressar no curso de
Pedagogia na Universidade Federal do Para (UFPA) em 2014, busquei trilhar
caminhos que ampliassem os conhecimentos teéricos para além da Educagdo no
contexto escolar. Durante a graduagao, participei de eventos académicos e fui
bolsista de Iniciacédo Cientifica (PIBIC/ FADESP), Sob a orientagédo da Prof.2 Dr.2
Sonia Regina dos Santos Teixeira, do grupo de estudo e pesquisa em Psicologia
Histérico-Cultural de Educacédo e do projeto de pesquisa: “A relagdo cultura e
subjetividade nas brincadeiras de faz-de-conta das criangas da Amazénia”. Esses
espacos proporcionaram momentos de reflexdes, producbes e socializagdo de
conhecimentos que fortaleceram o senso critico e me fizeram acreditar ndo haver
somente um unico modo de produzir e reproduzir a Educacéo, pois somos diversos.

No periodo da universidade, iniciei minha militancia no Movimento de
Mulheres Feministas Marias, o Movimento de Mulheres Feministas Marias € um
movimento auto-organizado de mulheres que busca, cotidianamente, construir a luta

de libertacdo feminina, fortalecendo a luta, reunindo mulheres trabalhadoras das
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periferias, escolas, universidades e campo em torno das necessidades reais em
relacdo a valorizagdo do trabalho, ao combate a violéncia, pelo acesso as creches
publicas, ao trafico de mulheres e a exploracado sexual, pelo acesso e melhoria das
politicas de saude, educagao e moradia, pela conquista de direitos, pela autonomia
e liberdade de expresséo e pelas relagcdes de igualdade entre os géneros. Surgiu em
mar¢o de 2011 a partir da organizagdo de um Coletivo de Mulheres estudantes, sem
terra, sem teto, sindicalizadas, militantes de diversas areas que passaram a se
reunir para discutir e aprofundar a concepg¢ado do feminismo marxista. A reflexao
conduziu a agdo. Marias € uma semente situada na Regido metropolitana de Belém
(RMB), visa espraiar a luta feminista em diversos cantos, com diversos rostos que
compdem as mulheres da Amazoénia.

contribuindo para o dialogo sobre a consciéncia de classe e o feminismo de
mulheres da periferia da Regido Metropolitana de Belém. Conclui minha graduagao
com o trabalho intitulado: “Pra mudar a sociedade do jeito que a gente quer,
participando sem medo de ser mulher: a contribuicdo das mulheres para a
construcdo da educacao do campo” orientada pelo Prof. Dr. Salomao Antdnio
Mufarrej Hage.

Cursei duas especializagdes: uma em Gestdao educacional e docéncia do
ensino basico e superior (em 2015), na qual apresentei o trabalho final intitulado: “As
contribuigdes de educagao de jovens e adultos para as mulheres do campo” pela
Faculdade da Amazonia (FAAM), orientada pelo Prof.° Esp. Thiago André Nunes da
Cruz. E outra em Alfabetizagdo de Jovens e Adultos para a Juventude (em 2015), a
qual teve o trabalho final denominado: “A escolarizagao das mulheres trabalhadoras
da feira da oito de maio: uma reflexao para o estudo da EJA” pela Universidade
Federal do Para (UFPA), orientada pela Prof.2 Dr.2 Rose Giordana.

Entendo que a sociedade brasileira se organiza em espagos de movimentos
sociais, igrejas, grupos de bairros, dentre outros, visando combater as mazelas
deixadas por um sistema econémico que explora mulheres, homens, criangas e 0s
recursos naturais. Vale destacar que escrevo este texto frente a um cenario politico
de intenso ataque ao legado de Paulo Freire, autor de ideias que ainda provocam
controvérsias em uma significativa parte da sociedade brasileira.

Diante disso, reafirmo o meu compromisso com a educagao democratica e
libertadora, pois muitas sementes da educagéo popular foram semeadas ao longo

dos anos, em diferentes locais da Amazodnia. Por fim, muitos caminhos me
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conduziram até o mestrado. Nesse sentido, como educadora formada no cotidiano
das comunidades da Amazdbnia, aprendi que Fé e Politica devem andar juntas. A

educacao popular e a transformacgao social orientam o meu agir politico.

1.1 Motivagoes da pesquisa

Meu ponto de partida € a compreensao de que a pesquisa semeia a
esperanga, a solidariedade e produz vida. Desse modo, na escrita das motivagdes
desta pesquisa, comego dizendo que a trajetoria sofreu um desvio das intengdes
iniciais que tinha quando apresentei o projeto para a selegcdo do mestrado. Estava
decidida a estudar as praticas educativas e saberes vivenciados pela Irmandade
Religiosa da Igreja de Nossa Senhora do Rosario da Campina dos Homens Pretos
da Campina, na cidade de Belém-Pa, no periodo de 1835 — 1840. Entretanto, ndo
teria tempo suficiente para a realizagdo da pesquisa por conta da escassez de
material.

Em didlogo com o meu orientador, professor doutor Joao Colares da Mota
Neto, refleti sobre a possibilidade de mudar o meu projeto. Nesse momento, realizei
a leitura do livro “Memodrias da educagdo de jovens e adultos em praticas de
educacao popular em Belém nas décadas de 1970 e 1980 (Oliveira; Mota Neto,
2019). Durante a leitura, entendi a importancia das histérias das instituicdes de
educacao popular em Belém e a caréncia da academia de conhecer essas
experiéncias. Também observei que a historia da educagao popular em Belém
esteve intimamente ligada a movimentos de igrejas que defendiam a teologia da
libertacao.

A partir disso, comecei a me interessar por pesquisar as experiéncias de
educagao popular realizadas nas comunidades dos bairros da periferia da
Amazoénia. Uma dessas experiéncias me chamou a atengdo e a curiosidade foi
direcionada para o Centro Alternativo de Cultura (CAC). Passei a olhar o CAC como
um campo de pesquisa riquissimo que eu poderia adentrar. Depois de reflexdes,
tomei a decisdo de pesquisar sobre a historia da educacado popular enraizada na
periferia da Amazonia paraense, com foco no CAC.

Conheci o Centro Alternativo de Cultura Pe. Freddy Servais (CAC) no espacgo
“Casarao Marielle Franco”, um dos espacos de atuacdo do CAC, que realizava

atividades para criangcas e adolescentes. As atividades aconteciam no prédio
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denominado Casardo das Comunidades Eclesiais de Base (CEBs), no bairro do
Distrito Industrial em Ananindeua — PA. Fui uma das educadoras populares
voluntarias no espaco Marielle Franco.

Atualmente, o CAC ¢é um Centro Social de Promocdo de Justica
Socioambiental dos Jesuitas do Brasil, presente na Amazonia paraense, articulado
em rede nacional e internacional para a promocéao e defesa da infancia e dos direitos
humanos. Fundado no ano de 1991 pelo padre jesuita Freddy Servais, desenvolve
processos formativos na perspectiva da educacdo popular para educadoras
inseridas nas periferias da Amazdnia paraense.

O enraizamento do CAC nas periferias urbanas despertou em mim a
curiosidade de pesquisar sobre essa experiéncia de educacéo popular existente ha
30 anos na Amazoénia, que leva o esperancgar a educadores (as) populares, criangas
e adolescentes.

Conforme fui conhecendo a histéria do CAC, percebi alguns diferenciais de
sua historia. Apesar de surgir em um contexto religioso, localizado no centro da
cidade de Belém, em um bairro considerado “nobre”, ele mantém o compromisso de
ser uma presenca nas periferias, a partir do trabalho voluntario dos educadores
populares e liderancas comunitarias, além de se dispor a atender as criangas que
vivem em ambientes carentes e violentos da regiao metropolitana de Belém. Essa
presenca potencializa e fortalece as organizagdes sociais de bairros.

Apesar do CAC ser uma obra social dos Jesuitas, mantém nos espacos ou
comunidades uma pratica inter-religiosa, pois ndo esta vinculado somente a espagos
da igreja catdlica. Destaca-se, também, a grande presenca das mulheres, que sao:
lideres em organizagdes comunitarias, religiosas e militantes de movimentos sociais,
bem como chefes de familias. O CAC fortalece e incentiva o protagonismo das
mulheres por meio das formacdes dos circulos de cultura que ultrapassam os limites
territoriais e de escolaridade.

A resisténcia e as adaptagdes vivenciadas ao longo de trés décadas
despertou 0 meu interesse em analisar a relacdo da educagao popular e da teologia
da libertagdo de modo geral, e na experiéncia do CAC, em particular. Ambas as
correntes tedricas nasceram na Ameérica Latina e contribuiram para um pensamento
critico na Educagdo. Ao pensar acerca da histéria da educagédo na Amazbnia com

sua diversidade, vale recordar Arroyo (2014), que ajuda a refletir que os “outros
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sujeitos”, em movimentos, se organizam para que suas nhecessidades sejam
atendidas, gerando “outras pedagogias”.

A América Latina tem sido herdeira de pensamentos emancipatorios que tém
construido importantes rupturas epistemologicas, dentre elas a educacgéo popular e
a teologia da libertagdo, as quais interrogam e apresentam questdes importantes
para a transformacédo da sociedade. Muitos projetos que nasceram do “anonimato
das periferias” construiram novos sentimentos pessoais e coletivos e
potencializaram ou impulsionaram realidades até entdo desconhecidas.

A educacao popular € uma construgao coletiva, nascida no calor das lutas
populares, final da década de 1950, com educadores populares comprometidos com
a causa da mudanca. Gadotti e Torres (1994) definem que a educagao popular

nasceu em um contexto acirrado e busca superar as contradi¢gdes sociais:

E um paradigma tedrico que surge no calor das lutas populares. Trata de
codificar e decodificar os temas geradores dessas lutas, busca colaborar
com os movimentos sociais e os partidos politicos que expressam essas
lutas. Trata de diminuir o impacto da crise social na pobreza e de dar voz a
indignagéo e ao desespero moral do pobre, do oprimido, do indigena, do
camponés, da mulher, do afro-americano, do analfabeto e do trabalhador
industrial (Gadotti; Torres, 1994, p. 14).

E possivel perceber na citagdo dos autores que essa educagdo é ampla, pois
trata do sujeito em seu tempo histérico e em suas especificidades, sendo uma
educacao que se contrapde a educagao hegemoénica.

Paulo Freire é a principal referéncia da educacao popular, pois ele dialogou
com criangas, adultos, professores e com o povo oprimido, de modo geral. O filésofo
e pedagogo foi exilado por causa da ditadura militar brasileira, perpetrada por golpe
de estado em 1964. Viajou por varios paises da América Latina e do mundo, sendo
internacionalmente conhecido, além de muito exaltado e criticado por suas ideias
(Freire; Guimaraes, 1987).

Em suas obras, Freire sempre afirmou a educagdo como um ato politico,
negando sua suposta neutralidade. Em seu livro sobre “Os cristdos e a libertagao

dos oprimidos”, afirma:

De facto, as Igrejas ndo sado entidades abstratas, mas sim, instituicbes
inseridas na Histéria, e € unicamente uma histéria que se da também a
educagado. Da mesma forma, o trabalho educativo das igrejas nao pode ser
compreendido fora do condicionamento da realidade concreta onde se situa.
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Porém, no momento em que tomamos a sério tais afirmacdes, ja nao
podemos aceitar nem a neutralidade das igrejas face a Histéria, nem a
neutralidade da educagéo (Freire, 1978, p. 11).

Em 1978, Paulo Freire ndo admitia uma neutralidade na educacao e, para a
combater a educagdo hegeménica, o autor faz referéncia a importancia de uma
‘praxis historica”. Para ele, essa aprendizagem é um renascimento, valendo-se de
uma mudancga de consciéncia. Essa conscientizacdo s6 ocorre havendo acio e
reflexdo (Freire, 1978). Trago para esse trabalho o pensador Paulo Freire,
primeiramente, porque ele demarca a sua fé cristd e se denomina um catélico
intelectual cristao.

O conceito de Libertagao, segundo Semeraro (2001), permeou o ideario e as
atividades politicas de oposi¢ao a ditadura militar (1964-1984), um governo arbitrario
que dispersou organizagdes sociais, movimento estudantil e os circulos de cultura. A
libertagdo apregoada no Brasil, segundo o autor, nas décadas de 1960 e 1970, era

mais profunda, como ele descreve:

Portanto, na segunda metade dos anos 1960, quando no Brasil se levanta o
apelo a ‘libertacdo”, ndo se tratava apenas de uma reacdo imediata a
ditadura. Seu grito se estendia contra todas as versdes de “Casa grande e
senzala”, aqui implantadas pelas sucessivas invasdes e pelas diversas
formas que a dominagdo veio assumindo no tempo com as capitanias
hereditérias, as oligarquias fundiarias, a aristocracia industrial, as
corporagdes transnacionais e as diversas ditaduras militares, politicas e
culturais (Semeraro, 2001, p. 96).

Essa libertacdo residia em desvendar as contradigdes estruturais do
capitalismo, possibilitando compreender as raizes profundas de dominacgao.
Tratava-se, segundo o pensador, de um projeto alternativo de sociedade. Nesse
contexto, no qual a educacédo popular foi se tornando “ato politico”, floresceram
praticas politicas pedagdgicas, teorias com tematicas da libertacdo e novas
epistemes a partir desse paradigma (Semeraro, 2001). Foi nesse periodo que o
marxismo de “conotacéao latino-americana” e o "Concilio Vaticano Il (1962-1965)” se
aproximaram de uma concepgao de libertacao.

Segundo Camucga (2013), além do Concilio, a Il Conferéncia Geral do
Episcopado Latino-Americano, em Medellin (1968), também foi importante para o
surgimento da Teologia da Libertacdo, pois deu abertura ao social e a opgao

preferencial pelos pobres. Segundo o autor, a concepgdao marxista reformulou
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pobres como oprimidos, pois a pobreza € fruto da acumulacdo e exploracdo do
trabalho.

Nesse sentido, a Teologia da Libertacdo — nascida na América Latina e no
Brasil no final dos anos 1960, surgiu na contradigdo entre a fé e a injustica feita aos
pobres. Se estruturou por meio da critica a uma teologia tradicional, para quem os
pobres deveriam ser objeto de caridade e ndo agentes de sua prépria histéria.
Busca, assim, dar respostas as situagdes que emergem da realidade social.

Leonardo Boff e Clodovis Boff (2001) descrevem o termo pobre se referindo

ao coletivo de sujeitos, as classes populares.

Na América Latina, onde nasceu a teologia da Libertagdo, sempre houve,
desde os primdrdios da colonizagao ibérica, movimentos de Libertagao e de
resisténcia. Indigenas, escravos e marginalizados resistiram contra a
violéncia da dominagdo portuguesa e espanhola, criaram redutos de
libertacdo, como os quilombos e as redugdes, encabegaram movimentos de
rebeldia e de independéncia. Houve bispos como Bartolomeu de las Casas,
Antonio Valdivieso, Toribio de Mogrovejo, e outros missionarios e
sacerdotes que defenderam o direito dos oprimidos e fizeram da
evangelizagdo também um processo de promogédo da vida. Apesar da
dominagédo maciga da contradicdo com o Evangelho, nunca se perderam na
América Latina os sonhos de liberdade (Boff; Boff, 2021, p. 18-19).

Segundo esses autores, na América Latina, sempre houve movimentos de
libertacdo e de resisténcia. Assim, o sonho da liberdade se fez presente. Uma das
expressdes da Teologia da Libertacdo sdo as Comunidades Eclesiais de Base
(CEBSs), que reuniam catélicos no meio popular na década de 1970. As CEBs tém
como orientagdo as ideias de Paulo Freire e do Movimento de Educagédo de Base
(MEB) (Camuga, 2013).

Sobre a trajetéria da Teologia da Libertagdo na Amazdnia, é possivel
aprofunda-la a partir da obra intitulada “Caminhos da Igreja na Amazoénia”, escrita
pelo Dom Raimundo Possidénio Carrera da Mata (Dom Cid). Segundo o autor,
desde a fundacdo da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) em 1952,
existe uma preocupagao com acdes concretas, em destaque na Amazdnia. No IV
Encontro do Prelados da Amazobnia, realizado em Belém em agosto de 1964, os
bispos, em preparacao para a terceira conferéncia sessao do Concilio Vaticano I,
discutiam sobre a proposta de criagdo dos secretariados regionais para toda a
Regiao Norte. Conforme Mata (2004, p.19), nessa discusséao, foi mencionada pelos
bispos a “necessidade urgente de uma agao pastoral vinculada a CNBB, porém com

caracteristicas amazobnicas”.
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E possivel perceber que a forma de organizagdo da igreja na Amazénia inicia
sob a influéncia do Concilio Vaticano Il. Segundo o autor, havia a preocupagéo com
a realidade amazénica. O periodo da Conferéncia Episcopal Latino-americana, em
Medellin (1968), contou com a presengca de dois representantes da regido
amazobnica: D. Alberto Ramos e D. Tiago Ryan. Segundo Mata (2004), “O
documento, resultado da Assembleia, teve ampla repercusséo na Igreja regional,
sendo objeto de estudo e aplicagdao” (Mata, 2004,p.23). Essa afirmagao do autor leva
a supor que a Teologia da Libertagédo se enraiza em terras amazoénidas.

Esse enraizamento foi concretizado com a criacdo do Instituto de Pastoral
Regional (IPAR), definido na Assembleia Regional de 1971. Nessa assembleia, foi
definida também a parceria da CNBB Regional com a Universidade Federal do Para
(UFPA), para que os alunos do IPAR realizassem os cursos de teologia e filosofia. A
primeira turma prestou exame no ano de 1973.

No V Encontro Inter-regional dos Bispos da Amazbénia, em 1972, em
Santarém — Pa, foram decididas linhas prioritarias da Pastoral da Amazénia. Mata
(2004) destaca a evangelizacao libertadora e encarnagao na realidade, a luz da
opgao evangeélica preferencial pelos pobres. Foi optado, nesse evento, pela
formacao de agentes de Pastoral, Comunidade Eclesiais de Base, Pastoral Indigena
e Estradas e frentes pioneiras. Compreende-se que mudangas comegaram a
acontecer a partir de Medellin, com repercussdes na Amazodnia.

Em 1974, o VI Encontro Regional acrescentou uma nova prioridade a
Juventude. Contudo, passou-se a um cenario de qualificagcado, possibilitando uma
analise mais aprofundada sobre os problemas humanos amazénicos. Sobre o

contexto desta década:

Devido a tensa situagado em toda a regiao, e por alguns membros da Igreja
terem se dedicado ao trabalho junto aos indios, lavradores e oprimidos em
geral, muitos deles sofreram perseguicdes, prisdes, torturas e até mortes.
Por isso é expressiva a solidariedade eclesial em momentos particularmente
dificeis para a Igreja e para o povo na regido, através de manifestos, cartas,
abaixo-assinados etc. (Mata, 2004, p. 27).

A Teologia da Libertagdo, encarnada na realidade amazénica, se insere nas
grandes questbes amazénicas. A 3% Conferéncia do episcopado latino-americano,
em Puebla (1979), contou com a presenca de D. Alberto Ramos e D. Alano Pena.

Como meta no contexto amazdnico teve a educacao para a Fé e educacéao para a
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justica. No periodo de 1979 a 1986, o autor destaca que o regional abordou diversos
temas relacionados a conclusdes de Puebla, principalmente os desafios da realidade
regional, fortalecendo a Comissao da Pastoral da Terra (CPT), Conselho Indigenista
Missionario (CIMI), encontros inter-eclesial das CEBs e a Pastoral da Juventude
(Mata, 2004).

Vale explicar o que a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB)

define sobre Pastoral Social:

[...] concretizar em agbes sociais e especificas a solicitude da igreja diante
de situacdes reais de marginalizagdo [...] voltada especificamente para a
condicdo socioeconbémica da populagdo [...] ela se preocupa com as
questdes relacionadas a saude, a habitagdo, ao trabalho, a educacéo,
enfim, as condi¢gdes reais da existéncia, a qualidade de vida [...] ela
expressa a compaixao de Jesus e o amor da mée, traduzindo-os numa agéo
social de promogdo humana junto aos setores mais pobres da sociedade
(CNBB, 2001, p. 18-19).

Como pode ser observado, a Teologia da Libertagao se inseriu na Amazonia,
colocando em pratica a opcéo preferencial pelos pobres, fortalecendo a formacao
também de liderangas sociais. No contexto do estado do Para, foi essa Teologia que
possibilitou encontros na cidade, nas periferias, no campo e na floresta, com fortes
trabalhos educacionais em comunidades.

Diante disso, Oliveira e Mota Neto (2019) apontam que mesmo em contexto
de regime militar, ocorreu o crescimento dos movimentos sociais populares e da
esquerda. Ao buscarem a memoéria da Educacao de Jovens e Adultos nas décadas
de 1970 e 1980, os autores apresentam cinco instituigdes que surgiram no contexto
da efervescéncia das ideias Libertadora, sendo elas: o Movimento Republica de
Emaus, o Nucleo de Educagdo Raimundo Reis (NEP-Bengui), Centro Comunitario
Maria Gorete, a Federacdo de Orgéos para a Assisténcia Social e Educagdo (FASE)
e o Instituto Universidade Popular (UNIPOP).

Dessas instituicbes apresentadas, quero destacar o Movimento de Republica
de Emadus, que teve como uma das principais liderancas o padre Bruno Sechi
(1939-2020), um jovem religioso que decidiu colocar em pratica a opgao preferencial
pelos pobres, assumindo, primeiramente, a preocupagcdo com a vida digna de
criancas e adolescentes, bem como a alfabetizagdo de jovens e adultos da classe

trabalhadora.
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A lIgreja Catdlica, em seus setores mais progressistas, assumiu nesse
cenario um importante papel na promogéao de praticas de educagao popular.
Movido por uma “opgéo preferencial pelos pobres”, assertiva basica da
Teologia da Libertagao, esses setores aproximaram-se da educagéo popular
como uma ferramenta de luta contra a pobreza, o analfabetismo e a
alienacao (Oliveira; Mota Neto, 2019. p. 21).

Nesse sentido, percebemos que a teologia da libertagdo no contexto urbano
da cidade de Belém e regido metropolitana contribui para experiéncias de praticas
de educacgao popular. O CAC, ao se constituir como um espag¢o de educacao
popular, possibilita atender a “outros sujeitos” e ao realizar praticas educativas,
oportuniza recuperar a humanidade roubada por uma cultura politica implantada
pelo colonizador, que visou estabelecer um projeto de educagdo brasileira que
reproduz a légica do modelo econdmico capitalista (Arroyo, 2014).

Nessa perspectiva, critica-se a ideia de que o Estado tutele o povo por meio
da educacao tradicional e de concepgdes pedagdgicas que favoregcam a hegemonia
de uma elite. Para Arroyo (2014), a educagao é um processo de humanizagédo de
sujeitos diversos, pois “0 pensamento que se conformou sobre os povos colonizados
os conformou como inferiores, passou a ser usado como um dos instrumentos de
legitimagao da relagao politica de dominagao/subordinacao” (Arroyo, 2014, p. 40).

Na Amazodnia, os sujeitos e suas historias n&o séo identificados no primeiro
olhar e sua presencga parece pequena diante da imensidao da floresta. Ndo se tem
ao certo a confirmagao exatamente de quando a Amazénia passou a ser habitada,
mas é sabido que muitos antes da Conquista colonial diversos povos originarios
constituem sua existéncia nestas terras. A educagao tradicional nega essa historia
profunda e valoriza apenas os ensinamentos eurocéntricos. A educagao popular e a
teologia da libertagao se fundam, ao contrario, na histéria sofrida dos povos.

Nesse sentido, a pesquisa sobre a trajetéria histérica do CAC e seu enlace
com a educagao, como compromisso politico, da visibilidade a uma histéria que para
a academia ainda esta, em grande medida, encoberta. E importante afirmar que
ainda nado existem estudos ou pesquisas sobre o CAC. Durante o processo de
levantamento de informacbdes sobre o tema, nada foi encontrado, exceto uma
citacdo da presenga do pe. Freddy Servais (1941-2001) em uma dissertagcao
apresentada ao Programa de Pdés-Graduacgéo de Historia da Universidade Federal
da Bahia, intitulada: “O Sonho da Terra: Trabalhadores Rurais e o Surgimento do
MST na Bahia (1975-1989)", de D’icarahy (2018).
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Portanto, a auséncia de estudos sobre o CAC, apesar de sua importancia na
histéria da educagao popular na Amazoénia, justifica a realizagao desta pesquisa de
mestrado.

Como toda pesquisa cientifica, esta também se iniciou com a formulagéo de
um questionamento, pois “toda investigacdo parte de um problema como uma
questdo, uma duvida ou como uma pergunta, articuladas a conhecimentos
anteriores, mas que também podem demandar a criagdo de novas referéncias"
(Minayo, 2011, p. 18). Neste sentido, foi elaborada a problematica desta pesquisa:
como se constréi o didlogo entre a educacao popular e a teologia da libertagao
na Amazdnia, no Centro Alternativo de Cultura, na regiao metropolitana de
Belém, no periodo de 1991 a 20217

Portanto, o objetivo geral que orienta essa pesquisa é analisar a construgéo
do diadlogo entre a educacgao popular e a teologia da libertagéo, a partir da histéria de
atuacao do Centro Alternativo de Cultura, no Estado do Para, no periodo de 1991 a
2021.

Este estudo possibilitara, para a Educagcdo, conhecer a historia de uma
organizagado social que ha trés décadas atua na perspectiva da educagao popular
em comunidades periféricas. A pesquisa apresenta como objetivos especificos:

1) Reconstruir as memoérias do Centro Alternativo de Cultura Pe. Freddy
(CAC), bem como a trajetéria de sua atuacao nas periferias do Estado do Par3;

2) Discutir as bases teoricas e metodologicas que fundamentam o CAC no
trabalho com as comunidades nas periferias, particularmente a educac¢ao popular e
a teologia da libertagao;

3) Analisar quais as contribuigbes do CAC para a consolidagdo de uma
experiéncia de educacao popular na Amazdnia paraense.

A pesquisa se torna relevante pela compreenséo de que o CAC, ao longo de
sua trajetoria, construiu uma experiéncia de educagao popular nas bases das
periferias da Amazonia, levando a esses espacos, na pratica, o “esperancar
freireano”. Neste sentido, o interesse pelo tema esta alicer¢ado, a um s6 tempo, em
minha histéria de vida, em minha trajetoria académica e profissional, na importancia
desta organizagao e na auséncia de estudos sobre o CAC.

Compreendo que o dominio exclusivo do conhecimento € uma das maneiras
mais perversas de se oprimir um povo. Contar a histéria com base na otica do

colonizador faz parte do pensamento hegeménico tradicional que busca se manter
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no poder, causando o esmagamento da identidade dos sujeitos. Na contramé&o, esta
pesquisa pode contribuir para demonstrar que sujeitos comuns podem contar suas
proprias historias, a partir de seus interesses libertadores. Desse modo, segue o

caminho metodoldgico desta pesquisa na proxima subsegéo.

1.2 Trajetéria metodolégica

A trajetoria metodoldgica desta pesquisa parte da crengca de que € possivel
encontrar os meios necessarios para dar um novo sentido a histéria. Para atingir os
objetivos tragados para esta pesquisa, percorri uma trajetéria com base na
compreensao de que esta investigagao cientifica se propde a analisar como se
constroi a relagdo entre educacdo popular e teologia da libertagdo, a partir da
histéria de atuagdo do CAC, no periodo de trés décadas. Segui uma metodologia
valendo-me de leituras, orientagao, reflexdes, didlogos com o orientador, debates e
aprofundamentos oportunizados pelas disciplinas cursadas.

A pesquisa deve fazer sentido para o pesquisador (a) e para a sociedade.
Dessa maneira, Severino (2007) reflete sobre a relevancia social do conhecimento,
especialmente na Pds-Graduacdo em Educacdo, que possa levar as pessoas a

encontrar subsidios para a sua emancipagao. O autor relata que:

A poés-graduagédo ndo pode ser considerada fora desse contexto, como se
estivesse desvinculada do compromisso da educagdo com um projeto de
transformacgao da sociedade e de emancipagao de todas as pessoas. Como
qualquer outro segmento da educagdo, a Pds-Graduagdo, como lugar de
producdo de conhecimento, tem compromisso sociais e politicos com a
compreensao e busca de solugdes para os problemas cruciais enfrentados
pela sociedade brasileira em cada area de conhecimento especificamente.
O avanco do conhecimento deve ser articulado a investigagédo de problemas
socialmente relevantes, considerando as demandas da sociedade brasileira
(Severino, 2007, p.32).

Isto porque o contexto brasileiro € marcado, historicamente, por exclusées
socioecondmicas, com injusticas sociais, discriminagdes, preconceitos raciais,
patriarcado e violéncia de todos os tipos. Para além dessa importante questao,
quanto a relevancia social da pesquisa, Severino (2007) pontua o proprio
pesquisador como elemento fundamental da pratica investigativa.

A investigacdo envolve uma série de procedimentos necessarios para sua

realizagado e conclusdo de forma satisfatoria. A pesquisa esta relacionada a busca
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de respostas. Com base em Minayo (2011), considero que a metodologia é o
caminho do pensamento e da pratica realizada na realidade, pois ela garante que a
pesquisa nao se perca entre as teorias. Metodologia e teoria andam juntas na
pesquisa. “A teoria é construida para explicar ou compreender um fenébmeno, um
processo ou um conjunto de fendbmenos e processos” (Minayo, 2011, p. 18).

Nesse sentido, esta producao cientifica se constitui de bases tedricas que
nortearam o estudo, com a finalidade de chegar a resultados satisfatorios. Dessa
maneira, a abordagem tedrico-metodoldgica utilizada foi a pesquisa qualitativa, por
ser uma analise coerente utilizada na area educacional, que garante a interpretagéo
dos fenbmenos e a atengao a atribuicdo de significados e a histéria dindmica da
sociedade e das pessoas.

A pesquisa qualitativa “se preocupa, nas ciéncias sociais, com um nivel de
realidade que nao pode ser qualificado” (Minayo, 2011, p. 21), nessa perspectiva que
€ a realidade. Esse tipo de pesquisa é importante pois “advoga também a
necessidade de se trabalhar com a complexidade, com a especificidade e com as
diferengcas que os problemas e/ou ‘objetos sociais’ apresentam” (Minayo, 2011,
p.25).

O enfoque epistemoldgico utilizado foi o materialismo-histérico-dialético, que
constituiu nosso método de investigacdo e orientagao filoséfica. Segundo Frigotto
(2010), a dialética se caracteriza como materialista histérica, na perspectiva de
refletir as contradicdes da sociedade, a partir da histéria de pessoas inseridas na
realidade mundial, brasileira e amazdnica.

Sob os principios da dialética, Frigotto (2010) apresenta o materialismo

historico:

Para ser materialista histérica tem de dar conta da totalidade, do especifico,
do singular e do particular. Isto implica dizer que as categorias totalidades,
contradigdo, mediagéo, alienacdo ndo sao aprioristicas, mas construidas
historicamente (Frigotto, 2010, p.79).

O autor parte do entendimento de que as relacbes sdo construidas
historicamente. Para isso, ele demarca o materialismo histérico enquanto atitude: “A
Dialética situa-se, entdo no plano de realidade, no plano histérico, sob a forma da
trama de relagbes contraditorias, conflitantes, de leis de construgao,

desenvolvimento e transformacao dos fatos” (Frigotto, 2010, p. 82).
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A dialética materialista tem como referéncia Marx, como fundador do método

de analise. O método é descrito como:

Na perspectiva materialista histérica, o método estd vinculado a uma
concepgao de realidade, de mundo e de vida no seu conjunto. A questao da
postura, neste sentido, antecede ao método. Este consentiu-se em uma
espécie de mediacdo no processo de aprender, revelar e expor a
estruturacdo, o desenvolvimento e transformagido dos fendmenos sociais
(Frigotto, 2010, p. 84).

O conceito de trabalho cientifico define que “Romper com o modo de pensar
dominante ou com a ideologia dominante €, pois condigdo necessaria para
instaurar-se um método dialético de investigacdo” (Frigotto, 2010, p. 84), pois o
método dialético e materialista tem como base a realidade concreta. Nesse
pensamento, o conhecimento ndo deve estar desligado da pratica, que € a praxis.

Sobre ela, o autor define:

A teoria materialista histérica sustenta que o conhecimento efetivamente se
da na e pela praxis. A praxis expressa, justamente, a unidade indissoluvel
de duas dimensbes distintas, diversas no processo de conhecimento: a
teoria e a acgdo. A reflexao tedrica sobre a realidade ndo é uma reflexao
diletante, mas uma reflexdo em fun¢do da agéo para transformar (Frigotto,
2010, p. 89).

Nessa concepgao materialista-histérica, o trabalho e as relagdes sociais sao
categorias basicas, pois “a atividade de pratica dos homens concretos constitui-se
em fundamento e limite de processos de conhecimento” (Frigotto, 2010, p. 91) e,
dessa maneira, chega-se a uma praxis transformadora. A partir da tese do monismo
materialista, o autor também reflete que os fatos sociais possuem leis histéricas e
que é definido, em ultima instancia, pela estrutura econémica.

Essa tese indica que o materialismo é radical, pois implica em rupturas e
criticas ao status quo do social. A ciéncia nao é neutra; € uma ciéncia do
proletariado, que visa a superacado da sociedade de classe e que o pluralismo ou
ecletismo metodoldgico sdo uma variagdo da metafisica (Frigotto, 2010).

Ainda sobre a dialética na pesquisa em educagao, Wachowicz (2001) afirma
que o ponto inicial para o método dialético € a analise critica do objeto pesquisado.
Uma das caracteristicas desse método € a contextualizacdo do problema a ser

pesquisado, ou seja, a partir da realidade concreta. O autor também reflete que um
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dos problemas vividos pelo pesquisador que utiliza esse método é a

intencionalidade:

A intencionalidade acrescenta assim ao método dialético um componente
politico, que sendo importante ndo pode deixar de lembrar sempre das
possibilidades relativas que possui: a teoria ndo muda o mundo, mas € uma
das condi¢des para a sua mudanga (Wachowicz, 2001, p. 03).

A intencionalidade possibilita construir debates e estudos na pesquisa em
educacgao, que possam fazer sentido para a realidade da sociedade. Nesse método,
cabe a contextualizacdo da realidade e a histéria de vida do pesquisador. Isto
porque teoria e pratica sao unidades, uma relacdo de tensao, consideradas
categorias metodoldgicas da dialética, que conforme explicitado pelo autor: “sao
aquelas que constituem a teoria que vai informar a maneira pela qual o pesquisador
trabalha o seu objeto (Wachowicz, 2001).

Desse modo, esta dissertacdo esta fundamentada, metodologicamente, no
campo da histéria da educagdo, de abordagem qualitativa, com enfoque no
materialismo historico-dialético. A escolha dessa orientagdo tedrico-metodoldgico
pretende ser uma contribuicdo ao campo da histéria da educacao popular, uma area
ainda em construgdo no Brasil. Vale dizer, no entanto, que o Programa de
Po6s-Graduagao em Educacédo da UEPA vem se dedicando, nas ultimas décadas, a
pesquisa historico educacional, inclusive com preocupagdes concernentes a
experiéncias de educacgao popular.

Para o levantamento das informagdes, ou seja, a coleta de dados, a pesquisa
seguiu a orientagcdo dada por Severino (2007), de que ela deve ter uma pratica
tedrica dos procedimentos planejados para que se possa atingir os objetivos
estabelecidos. Os procedimentos que percorri foram: o estudo aprofundado das
teorias historico-criticas sobre educacao, ciéncia e religido e levantamento
bibliografico sobre os temas em estudo, particularmente sobre: “educagao, fé e
politica”, bem como “educagéo popular e teologia da libertagao”.

Na construcido desta pesquisa historico-educacional, lancamos mao da
pesquisa documental. Para Rodrigues e Franca (2010), esta pesquisa valoriza o
valor cientifico e histérico dos “documentos”. Segundo as autoras, por muito tempo,
somente o documento escrito era considerado valido, porém, atualmente, os

documentos variam na forma e podem ser encontrados em lugares diferentes.
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As informagbes que se pretende obter de um determinado objeto de estudo
podem ser encontrados em livros, revistas, correspondéncias, diarios,
noticiarios de radio, televisdao, filme, internet, produgdes, icnografias,
testemunhos orais, entre tantas outras (Rodrigues; Francga, 2010, p. 56).

Com essa ampliagdo, a democratizagdo do conhecimento abre possibilidades
para utilizar variadas fontes, oportunizando a pesquisa em diferentes contextos
como o da Amazébnia paraense, pois torna possivel a investigacdo de comunidades
agrafas, e criar hipéteses sobre os diferentes modos de vida ja existentes nesse
territério. Segundo as pesquisadoras, as sociedades mais complexas inventaram a
escrita e, no século XIX, se estabeleceram parametros metodologicos para a
historiografia com tragos mais “cientificistas” e “rigorosos”. Nessa perspectiva, a
prioridade era a autenticidade das fontes e, como consequéncia, deixava-se de fora
muitas informacgdes nao escritas.

Porém, as autoras destacam que, na Franga, surge outra orientagédo
historiografica. Pensadores ligados a Revista dos Annales, fundada por Lucien
Febvre (1878-1956) e Marc Bloch (1886-1944), em 1929, proporcionaram uma
histéria de carater globalizante, mais plural, capaz de articular a histéria com as
demais ciéncias sociais e atribuindo outro valor aos documentos historicos.

Diante da ampliagdo conceitual possibilitada por esta nova historiografia e dos
avancos da Escola dos Annales, foi que fundamentei minha busca pelas fontes
documentais e testemunhos orais. Para isso, analisei diversos documentos,
comegando por producdes escritas que tivessem como tema a histéria e a
experiéncia do CAC no Portal de Periodicos da Capes, em Bancos de Teses e
Dissertacbes da CAPES e do BDTD/IBICT, bem como nos repositorios dos
Programas de Pdés-Graduagdo em Educagdo mais antigos da regido Norte, os da
UFPA e UEPA.

Na busca de documentos, adentrei também o arquivo do CAC. Analisei os
principais documentos da instituigdo, como: o Estatuto, os Projetos Pedagogicos,
Relatorios e Boletins Informativos (1996 a 2001). Segundo Rodrigues e Franga
(2010), em determinadas situagdes, cabe ao pesquisador acessar as fontes
documentais acessiveis e nenhum tipo de fonte deve ser excluido. Sobre a
diversidade das fontes, as autoras destacam: “A diversidade de fontes enriquece a

leitura do objeto de estudo” (Rodrigues; Franga, 2010, p. 59), isto porque as fontes
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sdao o que fundamentam e embasam os estudos histéricos; resultam das acdes
histéricas dos seres humanos num determinado tempo e lugar.

O documento como fonte histérica direciona o pesquisador a conhecer o
objeto de estudo dentro da sua contextualizagdo historica e sociocultural. Sobre
esse trabalho de analise documental, as autoras asseveram: “O pesquisador, ao
debrucar sobre a leitura de um documento histérico, deve identificar a sua forma
material, o seu conteudo, os objetivos de quem o produziu, de quem o Ié e
interpreta” (Rodrigues; Franga, 2010, p. 60).

As autoras chamam a atencao para que se conhega a histéria do documento.
E preciso saber as condi¢des sob as quais ele foi produzido, quem escreveu e o seu
propésito, além de identificar a forma do material, o conteudo, o assunto que o
documento trata e a importancia dele para o estudo em desenvolvimento. Em
relacdo a analise documental, as autoras escrevem que nenhum documento €&
neutro e é preciso compreender o documento no contexto em que foi escrito. Além
disso, deve-se ter atencdo de que nem sempre os achados nos documentos se
mostram claros ao pesquisador, pois podem ser uma “armadilha”. Por isso, deve-se
ter cuidado com as palavras, para que elas ndo sejam interpretadas fora do contexto
historico em que foram produzidas.

Na investigacdo das herangas educacionais brasileiras, Melo (2010) aponta
novas possibilidades de fontes histéricas além da escrita. Sobre a ampliagdo das
fontes, historiadores da educacao afirmam: “fonte histérica inclui toda e qualquer
peca que possibilite a obtengcao de noticias e informacdes sobre o passado historico
educativo” (Melo, 2010, p. 15). Nesse olhar, o autor busca explicar sobre a
“‘intencionalidade” histérica dos documentos pesquisados.

Nessa investigacdo historico-pedagogica deve-se deixar que os fatos falem
por si, assim como deve-se também ter a compreensao de que fatos tenham ficado
num sono silencioso. Eles contém ideologias e paixdes por parte de quem escreveu
e isso podera levar o historiador a erros. Nesse sentido, o autor chama a atencéao
para que nao se julgue um documento como verdadeiro, sem outras consideragdes
criticas. Assim, “é necessario adotar estratégias para ultrapassar a materialidade
dos fatos, para chegar a sua “intencionalidade”, ao seu sentido” (Melo, 2010, p. 18).

Esses cuidados metodolégicos com as fontes também recaem na
compreensao de que o mundo, a sociedade, as pessoas e a educagao vivem em

constante transformacdo. Isto porque a histéria da educacdo foi um processo
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complexo, principalmente, na construgdo de identidade exigida pelo protocolo
cientifico. Segundo o autor, o estudo do passado educativo é restrito e possui um
publico pouco interessado. Isso permite criticas sobre a histéria da educacéo, pois a
educacao faz parte da dinamica da sociedade e € um produto histérico dos seres
humanos.

No processo investigativo, a coordenacédo do CAC também disponibilizou o
acesso aos registros fotograficos, que igualmente sdo considerados documentos.
Por fim, para além da analise documental, elaborei um roteiro de observagao
participante e de entrevistas semiestruturadas, para ampliar a captacdo de fontes
sobre a realidade do CAC.

Em suma, os instrumentos de coleta de dados desta pesquisa foram: a) a
analise documental; b) a observagao participante, que ocorreu na sede do CAC e
nas organizagbes comunitarias localizadas no estado do Parg; c) entrevistas
semiestruturadas. .

No processo de consulta a coordenacdo do CAC para a permissao da
realizacdo do estudo em questao, foi informada a necessidade da leitura de arquivos
internos e da realizagcdo de entrevistas. Quando autorizada, a pesquisa iniciou.
Durante o processo de coleta de dados na sede administrativa do CAC e nas
comunidades durante as visitas e entrevistas, aconteceram conversas informais com
pessoas da equipe e dos espacgos, no intuito de ouvir outras falas.

Charlot (2006), quando trata sobre o tema da pesquisa educacional, ao ser
questionada sobre o que ensina em suas pesquisas, responde que é “Ciéncia da
Educacao” e define: “sou especialista de algo impreciso, sem fronteiras claras, e
dificil de identificar” (Charlot, 2006, p.07). Assim, a analise nesta pesquisa sera a
partir da historia da educagao, na perspectiva da Histéria Cultural.

Permitam-me aprofundar um pouco mais esta questdo para fundamentar a
opc¢ao desta pesquisa pela histéria da educacgao.

Segundo Burke (1992), o marco que abre a possibilidade real para essa
histéria € a configuracdo contemporanea da Historia, iniciada na Franga com a
Escola dos Annales (1929 — 1989), a qual rompe com a forma tradicional de escrita,
sendo um novo olhar para a minoria, um novo jeito de fazer histéria marcado por trés
geracgoes.

A primeira geragdo rompeu com o positivismo para repensar a Historia; a

segunda fase deu atengdo ao homem comum; e a terceira ampliou a Historia com



33

novas abordagens, problemas e objetivos. Essa fase teve interesse pelas historias
vindas de baixo e o olhar dos excluidos. Nessa movimentacido, os historiadores
estdo mais preocupados com as variedades das atividades humanas, segundo
Burke (1992).

Falcon (2006), no artigo intitulado “Histéria cultural e histéria da educagéo”,
publicado na Revista Brasiliense de Educacéao, explica os motivos da separacédo da
histéria da cultura e da educagao. Sobre as evidéncias empiricas de uma auséncia,
o autor analisa algumas obras a partir dos anos 1970, visando analisar os rumos da
producdo historiografica ocidental. Observa a importancia da historia cultural -
restrita antes a historia das mentalidades. Ele observa a auséncia de trabalhos
relativos a histéria da educacao.

O autor se preocupa em apresentar a auséncia da histéria da educagao no
territorio oficial do historiador. Falcon (2006) percebe que desde 1970, periodo em
que foi publicada no Brasil, pela editora Francisco Alves, uma tradugao de trés
volumes organizados por Jacques Le Goff e Pierre Nora, denominado “Faire de
I'histoire, respectivamente: “Histéria: novos objetos, “Historia: novos abordagens e
Histéria: novos problemas”, ndo ha nenhuma referéncia a a histoéria da educagéo.
Para o autor, isso € ambiguo.

A auséncia permanece ainda em 1997. A obra intitulada “Dominios da
Histéria”, organizada por Ciro Flamarion Cardoso e Ronaldo Vainfas (1997 apud
Falcon, 2006) possui 19 capitulos e ndo faz mengdo a histéria da educacéo.
Nenhum dos dois capitulos se aproximam das questdes pesquisadas. O autor afirma
que nem no capitulo 2, de Hebe Castro, sobre “Histéria Social” e no capitulo 5, de
Ronaldo Vainfas, sobre “Histéria das mentalidades e histéria cultural”, ndo ha
nenhum tipo de referéncia sobre a historia da educagéo.

Nessa busca, em 1998, na traducao brasileira de “Passés recomposés”, com
o titulo “Passados recompostos: campos e canteiros da histéria” organizada por
Jean Boutier e Dominique Julia (1998 apud Falcon, 2006), mesmo a tematica sendo
extremamente contemporanea, a auséncia permanece.

Em 2001, foi publicado “Brasil-Portugal: histéria, agenda para o milénio”, livro
organizado pelos professores José Jobson Arruda e Luis Adao da Fonseca (2001
apud Falcon, 2006), com muitas contribuicdbes e permanece ausente a historia da

educacéo, apesar de ter a presenga de historiadores brasileiros e portugueses.
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O autor se aproxima de Georges Duby (1961 apud Falcon, 2006), que em seu
artigo sobre “Histoire des mentalités”, considerado atualmente como um classico,
publicado na coletanea “L’histoire et ses méthodes”, organizada por Charles
Samaran em 1961, adentra na questdo da importancia da historia da educacao
servir de apoio para o estudo das mentalidades, pois nela que os modelos culturais
sao repassados.

Nos textos do Coloquio Franco-Hungaro de Tihany, organizados em 1982 por
Jacques Le Goff e Bela Kopeczi (1982 apud Falcon, 2006), com o titulo “Objet et
méthodes de I'histoire de la culture”, s6 consegui destacar dois artigos mais ou
menos relacionados com o tema que ora nos ocupa: “Universidade e sociedade na
Europa Moderna”, de Jacques Revel, e “A constituicdo de uma rede de colégios em
Franca do século XVI ao XVIII", de Dominique Julia.

Ja Roger Chartier (1990 apud Falcon, 2006), em “A histéria cultural: entre
pratica e representagdes” (tradugdo portuguesa publicada em 1990), inclui dois
capitulos bastante proximos de nossos atuais interesses: o capitulo 4 — “Textos,
impressos, leituras”, e o capitulo 5 — “Praticas e representagdes: leituras
camponesas em Franga no século XVIII". E em “A nova historia cultural” (1992),
organizado por Lynn Hunt (1992 apud Falcon, 2006), praticamente ndo ha nada a
respeito de Educacgao, Historia e Cultura.

Raros casos como Thais Nivia de Lima e Fonseca (2003 apud Falcon, 2006),
autora de um interessante artigo intitulado “Histéria da educacéo e historia cultural”,
publicado em 2003, na coletédnea “Histéria e historiografia da educac¢ao no Brasil”,
por ela organizada juntamente com Cynthia Veiga Greive; Pere Sola, em
comunicagdo apresentada por ocasido do Congresso Internacional “Histéria a
Debate”, realizada em 1993, em Santiago de Compostela, e publicada no tomo dois
das respectivas Actas com o titulo “El estudio diacrénico de los fendmenos
educativos y las tendencias historiograficas actuales”, aborda diversas questbes
bastantes atuais a respeito da histéria da educacdo em suas relacbes com a
producao historiografica contemporanea.

Marta Maria Chagas de Carvalho (1998 apud Falcon, 2006), da Pontificia
Universidade Catdlica de Sao Paulo (PUC-SP), em um artigo intitulado “A
configuracdo da historiografia educacional brasileira”, publicado em 1998 no livro

organizado por Marcos Cezar de Freitas, com o titulo: Historiografia brasileira em
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perspectiva, analisa algumas tendéncias que tém marcado a histéria da educagéo,
tomando como seu principal exemplo a obra de Fernando de Azevedo.

Sobre a exclusao de determinadas disciplinas histéricas do ambito do territério
do historiador, ao tratar das Tradicbes e Querelas Disciplinares Memorias e
Memorias e Histéria, Falcon (2006) descreve que ocorreram discussdes sobre
reforma universitaria no ano de 1960. Esse debate levou a “liquidacdo das
faculdades de filosofia”, o que resultou em profundas mudangas como a construgao
de novas unidades, departamentos, disciplinas e a Filosofia da Educagao passou a
ser vista como auxiliar da educagéo.

Em 1980, foram criados varios grupos de trabalho de histéria da educagao.
Em 1984, na Associacdo Nacional de Pds-Graduagao e Pesquisa em Educagao
(ANPEd), surgiu o GT Histdria da Educacgao; em 1986, foi criado o Grupo de Estudos
e Pesquisas Histdria, Sociedade e Educacgao no Brasil, na Universidade Estadual de
Campinas (UNICAMP); em 1999, foi criada a Sociedade Brasileira de Histéria da
Educacao (SBHE) e em 2001, a Revista Brasileira de Histéria da Educacéo.

Falcon (2006), aprofundando seu objetivo, em busca de novos caminhos,
afirma que ha dois tipos de histérias: as chamadas historias de (histérias de algo, ou
seja, de determinado objeto) e as historias algo (adjetivadas, referidas a
determinado aspecto tido como inerente a historia). Para exemplificar a historia de
algo, no primeiro caso, ha a historia da arte, da literatura, da filosofia, das ciéncias,
do direito, entre muitas outras, inclusive, é claro, a histéria da educacéo, historia
aplicada a determinados objetos e a visdo que se supde histérica acerca do
desenvolvimento de ideias ou teorias ao longo de um eixo cronoldgico.

A razao de ser da histéria algo se encontra, provavelmente, na prépria histéria
da historiografia, que apos as concepgdes totalizadoras de origem iluminista, tipicas
das diversas historias universais, legadas pelo século XIX (historicistas, marxistas,
positivistas), afirmou-se, desde o final desse mesmo século com o dominio da
historiografia.

Assim, resumidamente descritas as origens das abordagens ou dimensdes da
realidade histérica, disciplinas setoriais - como vem a ser o caso da historia da
educacao, fica evidenciado que tais disciplinas possuem o carater de disciplinas de
interseccao entre dois campos principais — no caso em tela, entre o campo das

ciéncias histéricas e o das ciéncias da educacéo.
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Nesse sentido, em 1970, com o advento da historia cultural - Dimensé&o
Cultural permanece no ar o problema da autonomia da histéria da educagdo em
relagdo as ciéncias da educacgao e questionamentos como: o que € a historia da
educacao? Histéria aplicada aos fenbmenos educativos ou teoria da educagao, quer
dizer exposigao da ciéncia pedagdgica por uma forma histérica?

O autor aponta que a histéria da educagao nao se libertou ainda de seu antigo
lastro filos6fico mesmo funcionando, atualmente, em geral, nos departamentos de
teoria e historia da educagao, o que implica o fato de que seus pesquisadores e
docentes sdo, na maioria das vezes, universitarios sem formacao histérica
especifica.

Sobre a histéria cultural ou histdérias culturais, o autor questiona o conceito de
cultura a partir de duas concepcgdes basicas. A primeira € a histéria cultural como
historia da cultura intelectual ou desinteressada, voltada para as coisas do espirito,
sinbnimo talvez de histdria intelectual e muito préxima da antiga histéria das ideias.
Basicamente, voltada para as formas textuais em geral, essa histéria cultural
identifica-se bastante com a chamada alta cultura ou cultura dominante.

A outra é a histéria cultural, que compreende tanto a cultura intelectual (ou do
espirito) quanto a cultura material, ou seja, a erudita e a popular, a cultura cientifica,
filosofica e artistica, mais sofisticada e a cultura cotidiana ou do senso comum.

Sobre o problema da histdria cultural, o autor sintetiza que ela é mais do que
um rétulo a ser utilizado no campo de estudo, apesar de no seu inicio ter sido
situada no ambito econdmico, politico e social. Porém, esse lugar nao existe, pois a
cultura faz parte do fazer humano em qualquer lugar, ndo sendo permitido colocar
em uma posi¢ao especifica para encaixar.

Tomando essas questdes historiograficas e epistemoldgicas como ligdes para
este estudo, busquei interrogar a histéria do CAC a partir de multiplas fontes, uma
diversidade de documentos e também por meio da “voz” de educadoras populares
entrevistadas. As observacgbes participantes foram registradas em caderno de
campo, que também considerei um documento, na perspectiva historiografica citada.
O lécus desta pesquisa foi a sede administrativa do CAC e os espacos de atuacao
nos bairros periféricos da Amazoénia.

Destaco que por conta da pandemia de COVID 19, os espacos de atuacgao
nos anos de 2020 e 2021 n&o funcionaram. Seguiram as orientagbes da

Organizagao Mundial da Saude (OMS), havendo a retomada das atividades somente
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no primeiro semestre de 2022. Nesse sentido, a pesquisa de campo sé pode ser
iniciada no segundo semestre de 2022. Tive, nesse processo, a oportunidade de
conhecer os espacos que funcionam nas periferias da regido metropolitana de
Belém do Para que retornaram apds a pandemia.

Escolhi as mulheres para participarem deste estudo, pois elas sdo a maioria
nos espacos do CAC e as mais preocupadas com a educacdo. Historicamente, as
mulheres possuem uma trajetoria caracterizada por terem desvantagens sociais, que
ocorrem em duas dimensdes: a primeira é a desvalorizagao da capacidade feminina,
reforcada pela supremacia masculina; e a segunda, na forma produtiva, pois a
mulher é gradativamente marginalizada das fungdes produtivas (Saffioti, 2013).

Quanto as entrevistas, estas foram baseadas nas memoarias das educadoras
sobre o CAC. Sobre a memoria, Bergson (2006) a descreve como um mecanismo
cerebral, pois as lembrancas estdo no passado com raizes profundas. Para esse
autor, uma imagem ndo é lembranga, o que se tem s&o sensagdes de que sao atuais
e presentes. “A memoria tem, portanto, graus sucessivos e distintos de tenséo ou de
vitalidade, certamente dificeis de definir, mas que o pintor da alma n&o pode misturar
impunemente” (Bergson, 2006, p.56).

Compreende-se, também, que a memodria, sendo seletiva, desconecta o
imediato e recupera o que pode permanecer funcional, mas, também, conserva
certas informagdes e possui um conjunto de fungdes psiquicas, pois 0 homem
atualiza impressdes ou informagdes passadas, segundo Le Goff (1992).

No entendimento do saber existente neste estudo sobre a memodria das
mulheres, ressalto que a aprendizagem é fase da aquisigdo da memoaria. Le Goff
(1992) descreve que os fendbmenos da memaria sdo biolégicos e psicologicos e que
os cientistas aproximam a memodria das ciéncias humanas e sociais. Além disso,
com o desenvolvimento das sociedades, ocorreu o deslocamento da lingua falada
para a escrita, garantindo uma extensao do armazenamento da memaria, pois existe
um limite fisico do uso dessa ultima. Assim, a partir dessas ideias, compreendo a
memoria como base da inteligéncia.

Nesse entendimento, adoto a ideia de que a historia se apresenta tanto na
memoria oral da sociedade quanto em sua memdria escrita, 0 que vale para o
estudo do CAC. A memdria coletiva dos povos sem escrita pode ser observada, por
exemplo, nos mitos de origem. As pessoas tendem a confundir histéria e mito. Nas

sociedades especialistas da memdria, existem genealogistas, guardides dos codigos
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reais, historiadores da corte e tradicionalistas que buscam manter a coesao do
grupo; “[...] a memodria transmitida pela aprendizagem nas sociedades sem escrita
nao € uma memoria palavra por palavra” (Le Goff, 1992, p. 429), o que pode ser
constatado nas inumeras lendas que resistem no imaginario amazonico.

O deslocamento da memoria oral para a escrita “[...] esta ligado a uma
profunda transformacido da memodria coletiva [...] a escrita permite a memdria
coletiva um duplo progresso, o desenvolvimento de duas formas de memoaria” (Le
Goff, 1992, p. 431). O autor também descreve a comemoragdo como uma forma de
memoria, assim como o documento escrito, que ao longo da histéria se aperfeicoou
passando para a memoria da maquina, a memdria biolégica, chegando ao ponto da
memoria ser um objeto de poder.

Nesse sentido, percebo que a memdria passa a ser um objeto de poder.
Quem nos ajuda a compreender isso € Bachelard (1985), que formulou um novo
racionalismo, inovador, no qual a imaginagao possui um papel fundante na criagéo
cientifica. Caracterizado por seus intérpretes como um autor diurno e noturno, na
sua faceta diurna, “Bachelard soube associar a dialética inerente a racionalidade
matematica um empirismo renovado” (Pessanha, 1985, p. vii).

Bachelard (1985) pretende, com sua pesquisa, mostrar como se chega a um
espirito cientifico novo, uma proposta que se afasta da légica cientifica estabelecida
“[...] rompendo-se as amarras que nos prendem a nao ciéncia ou ao velho espirito
cientifico, arraigado a seculares rotinas mentais” (Pessanha, 1985, p. ix). Bachelard
(1985) estabelece uma distingdo entre imaginacao formal e material. Para ele, existe
uma hegemonia da visdo que desvaloriza o trabalho manual na sociedade grega, o
que marca uma distincdo entre o trabalho intelectual e manual (Pessanha, 1985).
Esses conceitos nos permitem compreender a origem da hierarquizagdo dos
saberes.

Pessanha (1985) descreve em Bachelard (1985) a imaginagao material “[...]
Ao contrario, afronta a resisténcia e as forgas do concreto, num corpo-a-corpo com a
materialidade do mundo, numa atitude dindmica e transformadora” (Pessanha, 1985,
p. xix). Nessa relagdo, o autor demonstra que na metafora da Fénix, onde se
renasce do fogo, esse fogo € a propria reelaboragao do conceito cientifico que ele

questiona, desconstroi e traz um novo conceito do renascimento da visao cientifica.
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Nesse renascer, “é preciso, sem duvida, desenvolver em si mesmo uma
sensibilidade feniceana para reconhecer o passaro do fogo sob as transposi¢oes de
um canto que dorme e desperta” (Bachelard, 1990, p.71).

Dando seguimento no estudo do esquecimento, a autora Ferreira (2003)
aborda sobre o tema e conceitua como uma falha da memoaria. Para explicar, ela
utiliza também a poesia e os contos populares.

Baseada em Lévi-Strauss, a autora afirma que o esquecimento é responsavel
pela continuidade da memoria e até pela lembranca, pois “[...] € 0 esquecimento que
vem quebrar uma certa continuidade na ordem mental, sendo responsavel pela
criagcdo de uma nova ordem” (Ferreira, 2003, p. 94). Nessa perspectiva, a autora
compara o0 esquecimento com a morte provisoria que sucede uma ressurreigao.
Voltando a Zumthor (1997), Ferreira (2003) associa essa agao a fungao simbdlica da
reencarnagao e a escatologia: a morte momentanea que ocorre nas dimensdes da
comunicagao.

Assim, ja que os poetas tomam proveito de um ato falho do esquecimento
para potencializar o ato narrativo, essa pausa ou interdicdo € recuperada. Para
Freud, segundo Ferreira (2003), “[...] o esquecimento é sempre um conflito, algo que
situa como antagbdnicos o herdi e os mundos em que ele transita, na histéria como
no universo narrativo” (Ferreira, 2003, p. 96).

As pessoas se constituem se relacionando com as outras. Halbwachs (2004)
ajuda a compreender melhor o processo de memoaria individual e coletiva nesses
dois exemplos: “Assim, quando retornamos a uma cidade onde estivemos
anteriormente, aquilo que percebemos nos ajuda a reconstruir um quadro em que
muitas partes estavam esquecidas” (Halbwachs, 2004, p.29). Com esse exemplo, o
autor demonstra que nossa memoéria guarda lembrangas que podem ser adaptadas
ao conjunto de percepgdes atuais.

Da mesma maneira, quando as pessoas encontram um amigo que se
distanciou, as percepg¢des atuais nao permitem mais que as memorias vividas junto
a essas pessoas sejam as mesmas, “[...] mas nossas lembrangas permanecem
coletivas e elas nos sao lembrancas pelos outros, mesmo que se trate de
acontecimentos nos quais s nés estivemos envolvidos, e com objetivos que s6 nos
vimos” (Halbwachs, 2004, p. 30).

Ao adotar esses pressupostos tedrico-metodologicos no estudo da historia e

da memodria, para esta pesquisa foram convidadas cinco mulheres, educadoras
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populares, para serem entrevistadas, porém, somente trés aceitaram contribuir com
a pesquisa. Os motivos de duas nao terem aceitado foi de ndo se sentirem seguras
para falar, mesmo sendo informadas de que elas poderiam usar nomes ficticios.
Optei em descrever essa situacdo que me chamou a atencao, para refletir como a
importancia da pesquisa sobre a educagao popular ainda é ausente e pouco
conhecida como educacao.

Sendo assim, foram entrevistadas trés mulheres, educadoras populares com
caminhos muito diferentes, enraizadas em experiéncias comunitarias. A idade das
entrevistadas situa-se entre 42 e 63 anos, com tempo de atuacdo no CAC de 03 a
20 anos.

Entrevistei individualmente cada participante e todas as entrevistas foram
gravadas. Cada educadora foi entrevistada em dois momentos. O local de realizacao
das primeiras entrevistas foi a residéncia das educadoras e o segundo, o local de
realizagao das atividades do CAC.

A entrevista com a educadora Cleide Maria de Oliveira Prata, voluntaria da
comunidade Jesus Libertador do Bairro do Guama - Belém, aconteceu no més de
abril de 2022. No primeiro momento da entrevista, a educadora estava sozinha em
sua residéncia; no segundo momento, estava presente outra educadora da
comunidade.

A entrevista com a educadora Maria Elena Mendes, voluntaria do Espaco
Novo Florescer, no Bairro Cipriano Santos - Belém, aconteceu nos meses de
fevereiro e margo de 2022. No primeiro momento da entrevista, estava a educadora
€ O seu esposo em sua residéncia; no segundo momento, a educadora estava
sozinha.

A entrevista com a educadora Etiane Caxias Brito, 42 anos, militante
feminista, voluntaria do Espaco Marielle Franco no bairro do Distrito Industrial do
municipio de Ananindeua, aconteceu aos fins de semana no Espago do Casarao. No
primeiro encontro, a educadora estava sozinha e no segundo estava em companhia
da filha.

As educadoras populares voluntarias do CAC sao agentes de iniciativas da
educagao popular enraizadas nas realidades historico-educacionais da Amazoénia
paraense. No entanto, ao constatar que as entrevistas foram importantes, mas
limitadas no fornecimento de dados uteis a pesquisa, busquei um maior

envolvimento com elas nos espagos em que atuam, mergulhei na realidade dos
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territérios, na dindamica da realidade local e aprofundei a pesquisa com “entrevistas
informais”.

Todas as entrevistadas assinaram Termo de Consentimento Livre e
Esclarecido (TCLE) (Apéndice A), o qual foi lido e apresentado as participantes. O
TCLE, como se sabe, consiste na apresentagdo dos objetivos, o tempo de duragéo
da pesquisa e informacdes sobre a responsavel pela pesquisa. Todas ficaram
cientes e esclarecidos sobre a sua participagdo. Na oportunidade, também

autorizaram o uso de suas imagens exclusivamente para fins desta pesquisa.
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2 CENTRO ALTERNATIVO DE CULTURA Pe. FREDDY SERVAIS - CAC

Ha milhdes em agonia
Sem qualquer consolo, sem qualquer

alento.

Urgente se faz

Afagar a vida como esta!

Cantar alguma cancéao
Cantiga simples, de consolar e refazer
De revelar e reacender a chama que no

peito do povo tem sede de gas.

Cantar pro vento levar, pra noite guardar

Pra ninar o sono e despertar o sono.

Urgente se faz

Afagar a vida como esta!

Convocar os poetas do pao e das cores
Da palavra nova e das cangdes de
rebeldias, todos em assembleia

permanente!

Até destrancar a porta e deixar
escancarada a saida

Que numa noite qualquer nos fecharam.

Deixar passar, deixar correr toda

furia e toda ira reprimida

Deixar sair e escorrer toda lagrima
gue no odio das derrotas imposta

engolimos.

Urgente se faz

Afagar a vida como esta!

Chamar quem se escondeu

Lembrar quem se esqueceu e até
dar uma chance a mais a quem

negou.

S6 os traidores se negam a ver a

sinteses acontecer, a vida reviver

Urgente se faz!

Urgéncia — Zé Vicente (2000)
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O CAC nasceu em Belém do Para, cidade que carrega a histéria da
Amazoénia. Coelho (2011) caracteriza Belém como uma cidade marcada pelos
cheiros das frutas, das ervas, das comidas e da chuva. Para além dos cheiros, a
cidade é conhecida também pela existéncia de rios e igarapés.

E sempre importante destacar que no periodo colonial, em Belém, os povos
indigenas que habitavam a regido ndo aceitavam passivamente a presenga dos
colonizadores. Para Coelho (2011), a denominacdo “indio” foi criada pelo
colonizador, mas eles possuiam nomes, se chamavam: Mura, Mundurucu, Apinages,
Aruan, Manau e muitos outros nomes. Vale lembrar que foi nesse periodo, em 1653,
que os religiosos jesuitas chegam pela primeira vez a cidade de Belém.

Situado na Amazbnia paraense, o CAC esta localizado na Avenida José
Malcher, n® 1169 (altos), Edificio Laudato Si na Avenida Nazaré. O CAC é parte da
obra social da Igreja de Nossa Senhora de Lourdes, igreja fundada em 11 de
fevereiro de 1917. A capela era uma pequena residéncia. O livro “Os cem anos da
Capelinha de Lourdes” publicado em 2018, descreve a presenca dos jesuitas em
Belém depois de 160 anos do Império portugués ter expulsado os jesuitas em 1759
e reune anexos sobre as atividades dos jesuitas desde 1917 (Govoni, 2018). Nao &
minha intengdo, neste trabalho, aprofundar sobre a histéria dos Jesuitas no Par4,
porém, sera necessario adentrar em alguns momentos, pois o0 CAC é uma obra da
Companhia de Jesus.

Sobre a sede administrativa, o CAC ocupa todo o segundo andar do prédio
onde atualmente funciona a sede administrativa, um local acolhedor e cheio de
afeto. As pinturas das paredes embelezam todo o ambiente, desde a entrada, as
quais transmitem alegria, pois sao imagens de memoarias de infancia da realidade
amazoénica, das lendas, de brincadeiras de criangas, desenhos feitos com riquezas
de detalhes, um colorido que silenciosamente acolhe quem chega.

Pulsa vida nos objetos que compdem a sede administrativa: quadros,
mandalas, alguns resultados de atividades que embelezam e lembram que muitas
vidas ali estdo envolvidas. Em cada espaco, é possivel encontrar vasos com plantas,
pecas de ceramicas, desenhos e instrumentos musicais. Com o passar dos anos, o
CAC se tornou uma obra social e missionaria dos Jesuitas da Amazénia, mantida
pela Associacdo Anténio Vieira (ASAV) e pela iniciativa de educadores (as)
populares voluntarios, profissionais de diferentes areas, leigos, colaboradores e

instituicdes parceiras.
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A seguir, na Figura 1, ha algumas imagens atuais da sede administrativa do
CAC.

Figura 1 — Area interna da atual sede administrativa do CAC

|

Fonte: Arquivo pessoal (2022)

Porém, é nos espacos das periferias da Amazbnia paraense que o CAC
realiza a experiéncia de educacdo popular, sua missdo de promover processos
educativos humanizadores, transformadores e participativos, comprometidos com a
defesa dos direitos humanos, com a justica socioambiental e a valorizagdo da
identidade e da cultura popular da Amazdnia (Centro Alternativo de Cultura, 2018a).

De maneira circular, a histéria do CAC é feita por liderangas femininas que
sdo educadoras populares, na sua maioria mulheres, que tém a infancia como objeto
central de trabalho do CAC nas periferias e proporcionam uma alternativa de cultura
em seus territorios.

Observada a simbologia que representa as iniciais do nome CAC, o

semicirculo lembra ciranda, formas circulares de dialogo feita com tragos marajoara
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(Figura 2), frente a esse universo simbdlico de um espaco alternativo de educacgao,

capaz de gerar novos significados para sociedade paraense.

Figura 2 - Simbolo do CAC

Fonte: Arquivo do CAC (2022)

2.1 Fundacgao do Centro Alternativo de Cultura (CAC)

O CAC iniciou as suas atividades no dia 24 de outubro de 1991. Um dos
idealizadores e responsaveis foi o Padre Freddy Servais, religioso Jesuita, de
origem belga, socidlogo que entrou na Companhia de Jesus em 1963 e em 1968
chegou ao Brasil. Em 1975, foi ordenado Padre e chegou ao Para em 20 de agosto
de 1989, as 9h, vindo de S&o Luiz do Maranh&o, de 6nibus, conforme relata o diario
da residéncia dos jesuitas, que fica ao lado da capela de Lourdes.

Na distribuicdo de tarefas entre os religiosos, o padre recém-chegado, ao ser
inserido na comunidade religiosa, assumiu as tarefas de cuidar da biblioteca e
histéria, instalacdo da nova central telefénica, da oficina, videos e manutengdo do
carro, revelando ser uma pessoa ativa e ndo somente um intelectual. Em 1990, o
religioso assumiu o compromisso de ministrar aula de histéria da igreja e psicologia

social no Instituto de Formagao Pastoral (IPAR), na escola Gentil, na pastoral
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universitaria, no Instituto Smaldone, na coordenacido da catequese; na residéncia
dos jesuitas na biblioteca, na congregacdo Mariana, na coordenacgao espiritual dos
retiros e nas reunides dos distritos (Govoni, 2018).

Na Figura 3, segue uma imagem do Padre Freddy.

Figura 3 - Padre Freddy Servais

Fonte Arquwo fotografico do CAC (2022)

Devo registrar que Freddy foi o maior incentivador entre os religiosos da
comunidade da Capela de Lourdes e dialogou com outros jesuitas sobre a
importancia da criagdo do CAC para a realidade da cidade de Belém e para a
educacdo. Porém, o CAC foi uma ideia coletiva que surgiu em 1990, periodo
marcado por muitas mudangas no ambito mundial, como o pés-guerra fria. No caso
do Brasil, o pais havia saido recentemente do periodo de ditadura militar.

Convém dizer que o padre escreveu uma carta datilografada, datada do dia
25 de maio de 1991, para seus superiores que residiam na cidade da Babhia,
direcionada ao destinatario Jodo Paulo. Nessa carta, o autor faz uma apresentagao
do CAC em cinco paginas e apresenta os objetivos do centro na ultima pagina. O
primeiro paragrafo faz a identificagdo de quem eram as pessoas participantes da

organizagao do CAC, como se pode observar no trecho da carta:
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Desde o més de novembro um grupo de profissionais e intelectuais, quase
todos ex-militantes da PU, vem se reunindo para amadurecer a ideia de
criar um centro universitario na capela de N. S. de Lourdes. A ideia, em si,
nao é nova, mas somente agora, tornou-se possivel dar os primeiros passos
para a sua concretizagao (Centro Alternativo de Cultura, 1991).

Nesse trecho, é importante uma breve memoria sobre a Pastoral Universitaria
(PU) no Brasil, no periodo de 1968 a 1981, a qual teve um papel importante para os
cristdos na universidade e na politica, em meio ao periodo da Ditadura Militar. A PU
foi um movimento de resisténcia para a juventude, que teve o primeiro encontro

nacional em 1979. A esse respeito, Beozzo (1984) aponta:

Tratou-se ainda da explicitagdo da fé na pratica politica, lembrando que
“assumir esta fé (num Deus presente e atuante na histéria dos homens e
que toma partido pela libertagdo do povo de todas as formas de opressao),
implica em anunciar verdadeiramente o Reino de Deus, através da agao
concreta, transforma uma realidade onde a injustica esta institucionalizada”.
(Conclusdo do Encontro de Vitéria — Secretaria da Equipe de Articulagao —
Casa, Fé e Cultura, Sao Paulo, 1979, p.4 e 5) (Beozzo, 1984, p. 147).

A partir desse encontro, a PU se enraizou para outros estados. No ano de
1980, ocorreu 0 segundo encontro nacional, ja com 14 estados, entre eles, o Para.
Essa memodria da atuagcdo da PU ajuda a refletir que os ex-militantes, referidos por
Freddy, eram da PU.

Na carta enviada aos superiores, nao fica explicito os motivos do centro néo
ter iniciado anos antes. O trecho citado anteriormente enfatiza que: “somente agora
tornou-se possivel” (Centro Alternativo de Cultura, 1991). A hipétese € que o autor,
nesse fragmento, estivesse se referindo ao periodo pds-ditadura militar ou a outro
cenario interno da capela de Lourdes.

Apesar do dialogo com os superiores, o CAC estava iniciando a sua trajetoria.
Um documento que demonstra o afeto com o projeto inicial € o convite para o
langamento do CAC, produzido manualmente pelo Pe. Freddy, um papel A4 dobrado
em trés partes (Figura 4). Na primeira pagina, é informado sobre o langamento, o
nome do Centro Alternativo de Cultura, o local o endereco e o telefone de contato.
Nele, também contém um desenho de uma sala de aula com adultos e criancas ao
redor de uma mesa redonda. A imagem tem umas janelas e umas portas abertas
com uma crianga na porta; no alto da pagina, esta escrito: “Venha vocé também
contribuir com o CAC, através de sua experiéncia e aspiragdes por uma sociedade

justa”. Essa ilustracéo e a frase demonstram um novo formato de organizagao e uma
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outra proposta de educagdo, ou seja, de uma sociedade sem excluidos e sem

hierarquia.

Figura 4 - Convite de langamento do CAC

\}\*

CENTRO ALTERNATIVO

LTURA

Local: CAPELA N. S. DE LOURDES

- Tel. 223-5728
Av. Gov. José Malcher, 1169 - Tel, 3339008

_~  Venha vocé também contribuir com o \
CAC, através de sua experiéncia e
aspiraghes por uma sociedade justa.

Fonte: Arquivo do CAC (2022)

Na parte interna do convite, consta a apresentacéo do CAC:

O que é?
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E um espaco alternativo que visa o aprimoramento de profissionais e
estudantes no sentido de leva-los a compreender sua responsabilidade
social e contribuir para a CONSTRUCAO DE UMA SOCIEDADE JUSTA E
DEMOCRATICA. Gestado a quase um ano por um grupo de profissionais e
estudantes, juntamente com a comunidade dos jesuitas em Belém, que
acreditam na importancia de um ambiente propicio para a reflexao e agao.

Objetivos

° Realizar estudos e investigagbes cientificas que contribuam para a
resolucdo dos problemas concretos que afetam o povo;

° Contribuir para o desenvolvimento de profissionais e estudantes no
sentido de leva-los a compreender a sua responsabilidade soécio-politica;

° Prestar assessoria aos movimentos sociais;

° Promover atividades pedagodgicas (cursos, seminarios, debates, etc.)

e produzir materiais impressos e audiovisuais que atendam as
necessidades dos movimentos sociais;

° Celebrar convénios de cooperagao com instituicdes e entidades
publicas e ndo governamentais tendo em vista a consecu¢éo dos objetivos
do CAC.

Areas de atuacao

° Documentagao: coleta, organiza e sistematiza documentos,
experiéncias e dados.

° Pesquisa: produz conhecimento para a resolugdo de problemas
concretos que afetam a populagao.

° Comunicagdo: articular o CAC com instituigdes similares, com

profissionais, estudantes e a comunidade em geral.

O que faz?

° Divulga informagdes, estudos e pesquisa de interesse coletivo;

° Realizar debates, seminarios, cursos sobre temas atuais;

° Publica boletim informativo, revistas, documentos, produz video,
audiovisuais, programa de TV e radio;

° Organizar banco de dados;

° Realiza pesquisa.

(Centro Alternativo de Cultura, 1991)

A apresentagao do CAC permite observar uma preocupagao com 0 povo, com
a teoria e a pratica de profissionais e com o acompanhamento dos movimentos
sociais e a rede de parcerias. O CAC surgiu com pessoas comprometidas com um
novo jeito de educar. Ressalto que no periodo da criagdo do CAC, Paulo Freire
assumiu o cargo de Secretario Municipal de Educagéo da cidade de S&o Paulo, na
gestao da Prefeita Luiza Erundina (Souza, 2001).

Para adentrar na trajetoria dos trinta anos de histéria da educagao popular,
esta secdo foi organizada a partir dos arquivos do CAC os quais consistem em:
relatérios, cartas, boletins informativos, entrevistas, videos e fotografias.
Didaticamente, organizei os trinta anos em décadas: 1991 a 2001, 2001 a 2011 e
2011 a 2021. Preciso fazer uma observagao sobre a reconstrugao da histéria do

CAC: existem lacunas de informagdes documentais, pois, no decorrer das décadas,
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alguns documentos foram perdidos no processo de mudanga de espago dos
arquivos.

Uma experiéncia de educagao popular foi concretizada nos dez anos iniciais
do CAC, o que corresponde ao periodo de 1991 a 2001. Pe. Freddy coordenou o
CAC e organizou trés nucleos de trabalho: comunicagédo, documentagao e pesquisa.
Nessa fase da histéria do CAC, nos objetivos, ndo é colocada uma preocupagao
com a educacao escolar de criangas e adolescentes de bairros populosos e
periféricos, mas ao mencionar, nos objetivos, a preocupagdo com os problemas
concretos que afetam o povo, a educacido escolar poderia ser uma questdo de
preocupacao.

Para potencializar a pesquisa, a equipe organizadora realizava as “Noites de
Pesquisa”, que eram encontros para debater sobre a educagdo, nos quais se
reuniam fiéis participantes da Igreja, profissionais e estudantes, para discutirem,
agirem e refletirem sobre a realidade, visando a constru¢do de um novo projeto de
sociedade. Para incentivar a participagdo para os encontros, o padre Freddy

elaborou um convite, manualmente, que mobilizou novos participantes.
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Figura 5 - Folder convite Noites de Pesquisa
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Considerando esse olhar para a importancia da pesquisa (Figura 5), entre os
anos de 1992 e 1993, a equipe do CAC responsavel pela area de atuagdo de
pesquisa realizou uma pesquisa em vinte cinco escolas publicas de Belém. O foco
era conhecer os principais problemas relacionados a educagédo escolar, com o
objetivo de fazer um retrato da educacao nas escolas publicas.

Durante o periodo de investigagdo, ndo encontrei, nos arquivos do CAC, o
resultado dessa pesquisa e nem informagdes sobre ela. Entretanto, em entrevista ao
jornal "O liberal” do dia 27/05/1995, dois anos apds a realizagdo da pesquisa, o
padre Freddy apresentou os resultados dela e destacou as seguintes situagdes
encontradas: problemas estruturais nas escolas, falta de projetos educativos, o
estranhamento das escolas com a comunidade e a falta de entrosamento nas

escolas (Figura 6).
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evista do P. Freddy -

Fonte: O Liberal (1995)

Como resposta aos resultados da pesquisa, foi elaborado o projeto “Educacgéao
e Cidadania” para a atuagao nas comunidades, com o objetivo de contribuir para a
melhoria escolar de criangas e jovens, despertando o interesse pelos estudos e
colaborando para a formacdo de sua cidadania. Na pratica, funcionou, nas
comunidades das igrejas em bairros periféricos, a “escolinha do CAC”, que consistiu
em aulas de reforco no contraturno, em espacgos coletivos, conforme a realidade do
publico, educadores e educandos.

A seguir, o Quadro 1 reune o nome de alguns bairros e comunidades ou
espaco onde o trabalho com a educacgao popular do CAC se estabeleceu. Durante a
minha pesquisa nos arquivos, ndo encontrei informagdes detalhadas sobre cada
comunidade/espaco, porém, os bairros apresentados sao locais situados na periferia

da cidade de Belém.

Quadro 1 - Primeiros bairros de atuacdo do CAC

Bairro Comunidade/Espaco
Sacramenta Capela da Igreja de Guadalupe
Bengui parceria com o Nucleo de Educacao Popular
Utinga comunidade Nossa Senhora de Nazaré
Jurunas comunidade Santa Luzia
Providéncia comunidade Sao José
Augusto Montenegro Centro recreativo e cultural conjunto Maguari
Sacramenta Vila da Barca

Fonte: Dados da Pesquisa (2022)
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No quadro 1, s&o indicados bairros populosos. Sella (1998), ao abordar sobre
o tema da “Favelizagdo da Amazébnia”, aponta que as principais causas do
deslocamento para as areas urbanas ocorrem por conta da concentracao fundiaria,
a implantagcdo de grandes projetos na Amazodnia a partir da década de 1970 e a
especulacdo da natureza. Em vista disso, Becker (2010) afirma que a regiéo
prioritaria para a integragao nacional no periodo de 1965 a 1985 foi a Amazoénia.

Como consequéncia disso, ocorreu o inchaco nas cidades, areas de baixadas
ou alagadas. Assim, Sella (1998) lembra que as pessoas que ocupam as periferias
da Amazdnia sao pessoas do interior ou do nordeste do Brasil, na sua maioria. Para
o autor, o que acontece nas areas nao sao invasdes, mas sim, ocupacdes. Nesses
locais, nao existe infraestrutura e a maioria das pessoas sobrevive do trabalho
informal (Sella, 1998).

Na Figura 7, ha uma imagem de um espaco de funcionamento de atividades
do CAC na primeira década do trabalho de educagao popular. Na reportagem, é
apresentada a imagem do Bairro da Sacramenta, um bairro da cidade de Belém que
representa a realidade de alagamento. Na foto da comunidade, & possivel ver que
as pessoas andam por cima de pontes, a capela e as casas sdo de madeiras, mais

conhecidas como palafitas.



Figura 7 - Contexto do bairro da Sacramenta

Fonte: Boletim Informativo Estalo (1996)
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Analisando a reportagem, percebe-se que o CAC elegeu estudantes de
escolas publicas como prioridade e publico-alvo, pois com o resultado da pesquisa
feita nas escolas, notou-se que havia o agravamento de evasao e repeténcia na
educacéo basica. As comunidades da igreja ou os espagos e 0s voluntarios atendem
criancas e adolescentes com idade entre 07 e 17 anos, matriculados e
frequentadores da escola publica da 12 a 62 série.

Nesse periodo, os encontros aconteciam no contraturno da escola, nos
horarios da manha e da tarde, trés vezes na semana. As sextas feiras, ocorriam
oficinas pedagogicas destinadas aos voluntarios, educadores populares e outros
profissionais voluntarios, como: psicélogos, bibliotecarios e estagiarios do Instituto
de Educacgao do Para (IEP).

No periodo de 1995 a 2001, a equipe de comunicagao realizou um trabalho
de dialogo com a sociedade paraense por meio do Boletim Informativo chamado
“Estalo”, idealizado por um grupo de profissionais e estudantes, juntamente com a
comunidade dos Jesuitas de Belém. As tiragens eram bimestrais e possuiam quatro
paginas que retratam temas relevantes, de forma direta ou indireta e assuntos
diversos ligados a educagao e ao trabalho social da igreja.

No arquivo do CAC, ndo consta o acervo completo das edicbes do Boletim
Informativo “Estalo”, entretanto, o acervo existente foi uma fonte que ajudou a contar
um pouco da histéria da realidade periférica e deixa em evidéncia uma demarcagéo
politica nas reportagens.

Em entrevista ao Estalo, o padre. Freddy explicou a amplitude do trabalho do
CAC:

N&o se trata de apenas montar um pronto socorro educacional visando
remediar uma instituicdo educacional deficiente, pretende-se antes de tudo
abrir um espacgo onde a solidariedade, a dedicacao, o respeito e a diferenca,
a criatividade, o carinho, se constituam num ato politico questionador da
atual estrutura educacional excludente e ante democratica, que limita suas
agdes a construcdo de prédios escolares e a repeticdo de processos
pedagégicos incapazes de atender a diversidade social e cultural dos alunos
(Boletim Informativo Estalo, 1995, p. 03).

Como podemos notar na explanagcédo acima, esse meio de comunicagao
estampava fotos das periferias, criticas a educacao escolar e a conjuntura do
momento. Algumas imagens se destacam pela ousadia, assuntos importantes que

demonstram uma intencionalidade. Para este trabalho de olhar a educacao popular
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do CAC foram selecionadas fotos e capas de reportagens significativas para
compreender a dimensao da realidade Amazdnica a partir dos sujeitos da educacgéao
popular.

A Figura 8 faz parte do boletim publicado nos meses de fevereiro e margo de
1995. O autor do desenho se chama Lazaro, conforme a assinatura feita na imagem.
Existe uma critica na tirinha, pois o cenario € rico de detalhes, comegando pelo
adulto que esta atras de uma mesa. Sobre ela, a palavra “Diretor” e por tras dele,
simbolos que representam sacos de dinheiro, uma caixa registradora e um globo; o
diretor segura uma cédula e questiona uma crianga sobre o motivo das notas dele

estarem baixas.

Figura 8 — Imagem do jornal Estalo

Fonte: Boletim informativo Estalo (1995)

Percebi que a imagem tece uma critica a educagéo escolar centralizada no
estudante, uma educacéo privada, pois o dinheiro, na Figura 9, demonstra a venda
da educacao. Pode, ainda, ser uma critica a educacao bancaria. Ressalto que essa
imagem foi publicada um ano antes da promulgagéo da Lei de Diretrizes de Base,
Lei n® 9394/96 (Brasil, 1996).
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A Figura 10 apresenta imagens das capas do Boletim Estalo do ano de 1995;
ambas as capas destacam temas do cotidiano do povo: uma ilustra as lutas pela
superagcao das desigualdades, nas quais adolescentes e jovens dialogam e outra
trata da gestao publica e da participagao popular.

Essas capas explicitam, mais uma vez, que o CAC possuia um
posicionamento politico. A imagem da esquerda apresenta a foto de pessoas
organizadas em circulo e tem um titulo que aponta a superagado da desigualdade; a
outra refere-se a gestdo publica e participagdo popular frente a uma Constituicao
Federal que passou a incluir mais o povo.

Sobre a luta pela superagéo da desigualdade, na Figura 9, pude observar, nas
tematicas de cada Boletim do ano de 1995, a imagem de pessoas simples da

Amazoénia, que sofrem situagcdes de opressao.

Figura 9 — Capas do Estalo Ano 1995

A luta para superar as deslgualdaﬁesf

Entidiades buseant na solidariedade o democratizagda do exsino

Fonte: Boletim mformatlvo Estalo (1995)

O Estalo também estampou uma pagina inteira que versa sobre o tema do

racismo na escola (Figura 10), uma realidade que ainda nao era tao tratada pela
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legislacédo, porém, o CAC ja abordava esse assunto vivenciado na escola publica
paraense. Isso porque existe tragos evidentes do processo do comércio do povo
negro. O paraense Vicente Salles (1931-2013), ao aprofundar sobre o Negro no
Para, destaca que com o processo de escravidao introduzido no Para até 1820, teria
53.217 escravos africanos e o rompimento desse “comércio” ocorreu somente em
1834 (Salles, 1988).

O autor explica que no ano da independéncia do Brasil foi organizada uma
estatistica da provincia da populagdo de Belém, que, na época, era composta por
duas freguesias denominadas de Sé e Campina. O resultado estatistico é
considerado pelo autor como incompleto, mas, mesmo assim, a populagao negra era
a maior parcela na cidade de Belém.

Nesse sentido, considero importante mencionar que a tomada de consciéncia

ja é um passo para a libertagdo, seja do oprimido, seja do opressor (Freire, 2021).

Figura 10 — Tema sobre Racismo
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Fonte: Boletim Informativo Estalo (1996)

Com profundas mudangas na sociedade, a redemocratizagdo garantiu leis,
frutos da luta da sociedade civil ja iniciada pela Constituicdo Federal (CF) de 1988
(Brasil, 1988). Entre esses dispositivos legais estdo: o Estatuto da Crianga e do
Adolescente (ECA), a Lei 8.069 de 1990 (Brasil, 1990), que garante direitos a
criangcas e adolescentes; e a Lei de Diretrizes e Bases da Educacéo (LDB), a Lei
9.394 de 1996 (Brasil, 1996).

Esses instrumentos legais proporcionaram transformag¢des que podem ser
vistas no Estalo do inicio do século XXI. Assim, a comunidade Santa Luzia, do bairro

Jurunas, em 2000, ja reflete outra imagem: criangas livres e brincantes (Figura 11).

Figura 11 — Comunidade Santa Luzia

Educagdo, cultura, esporte e Idzei;_. dlrei'ros
fundamentais das criangas e adolescentes !l

Correndo, brincando a crianga descobra no mundo seu potencial criador (alunos da Comunidade de Santa Luzia - Jurunas)

Fonte: Boletim Informativo Estalo (2000)
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O novo milénio iniciou com desafios. Dentro desse contexto, no dia 09 de
outubro de 2001, o padre Freddy faleceu em Belém. Diante da auséncia da principal
referéncia religiosa para o trabalho do CAC, a instituicdo sofreu um processo de
reorganizagao. Na segunda década, que correspondeu aos anos de 2001 a 2011, a
administracdo do CAC foi assumida, consecutivamente, por outros padres da
Companhia de Jesus que buscaram dar prosseguimento a obra.

Devido os acontecimentos nessa fase de sua histéria, quando imergi nas
leituras e exploracdo sobre esse periodo, observei que os materiais e documentos
disponiveis indicam a existéncia de um estatuto. Esse documento € citado em
correspondéncias, mas nao existe no arquivo pesquisado. Diante disso, apenas
sugere internamente que o CAC passou por crises administrativas e conflitos de
interesses, conforme demonstram os relatorios e cartas da época. Sem a presenca
do padre fundador, o servico funcionou, mas com dificuldades de ordem
administrativa e direcionamento politico.

Apesar dos desafios, as atividades do CAC prosseguiram nos espacgos. A
educadora Cleide Prata conta que seu trabalho iniciou nesse periodo. Ela era
voluntaria da igreja. Liderangca comunitaria, moradora do bairro do Guama e
participante da comunidade catdlica Jesus Libertador, ela descreve como o CAC

chegou nas comunidades nesse periodo:

Eu conheci o CAC através do padre Hilario. Ele chegou na comunidade, ele
foi na Pardquia, falou com nosso paroco, que naquele tempo era o padre
Alberto Maia, mais conhecido como Maita e o padre Hilario foi |a conversar
com ele, se ele poderia colocar o projeto na Paroquia, né? Mas [disse] que
precisava de um espago que desse para colocar as criangas, que tivesse os
voluntarios (Educadora Cleide Prata, 2022).

Segundo a educadora, o Pe. Hilario foi um dos jesuitas que ficou responsavel
pelo CAC. As periferias ainda apresentavam situacdes de alunos birrepetentes,
criangas e jovens que nao conseguiam ser aprovados para a série seguinte na
escola. Essa conjuntura passou a ser a maior preocupagdo do CAC. Diante da
situacao retratada, as comunidades/espagos continuaram a oferecer reforgco escolar.
Nessa fase, o CAC acompanhou cerca de 700 criancas e adolescentes e 511
familias, conforme relatérios anuais desse periodo (Centro Alternativo de Cultura,
2005).
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Nesse periodo, na sede administrativa, o CAC passou a oferecer atividades
como: aulas de informatica, cursos preparatérios para concursos e pré-vestibular,
palestras, além de um grupo de teatro chamado “Notaveis no palco” e uma
biblioteca. Sobre esse periodo, existe uma lacuna no arquivo, tanto na sede
administrativa como nas comunidades/espacos da época, sendo que, nesse ultimo,
€ quase inexistente, pois a maioria sao espacgos de uso coletivo.

A terceira década da existéncia do CAC foi marcada por novos desafios e
novas experiéncias. O trabalho desenvolvido pelo CAC passou a se organizar por
meio de projetos sociais e assumiu uma dimensao que ultrapassou a oferta de
reforco escolar. Foi concretizada a experiéncia dos “Circulos cultura” como proposta
pedagdgica colocada em pratica nas comunidades, o que possibilitou que todas as
atividades educativas fossem pautadas pelo dialogo e problematizagdo da realidade
dos sujeitos, elemento fundante das rodas de conversas que fortaleceu a criagédo de
vinculos de afetividade entre os participantes do projeto, conforme relatérios desse
periodo.

Essa proposta pedagdgica, segundo o relatorio anual de 2014, proporcionou:

Trabalhar com o circulo de cultura nos proporcionou momentos de trocas de
experiéncia, de relato de histérias de vidas, trocas de saberes entre uma
comunidade e outra, trabalho educativo que partiu da compreensédo da
autonomia e da historicidade dos sujeitos envolvidos. No circulo foram
decididas as rotinas educativas, as praticas, as formagdes, as segbes de
estudos da equipe de coordenacdo do CAC em constante dialogicidade e
interatividade, em busca de uma educacgao proposta critica, crista e cidada
(Centro Alternativo de Cultura, 2014, p.08).

E importante destacar que como uma obra social da Companhia de Jesus,
nesse periodo, a provincia dos jesuitas do Brasil definiu as seguintes propriedades
ou preferéncias apostdlicas: a juventude, a espiritualidade, a colaboragdo com os
outros, a justica socioambiental e a Amazénia. O padre Davi Romero, SJ, delegado
para a preferéncia apostdlica da Amazbnia, descreve que o CAC se insere na
preferéncia socioambiental, que visa a superagcdo do abismo social (Video
Institucional, 2018).

Sobre a Promogao da Justica Socioambiental (PJSA), a Companhia de Jesus
(2021, p. 07) entende que:

[...] todas as agdes que tém como objetivo colaborar para a superagéo das
injustica presentes em nossa heranga histérica e reproduzida pelo atual
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modelo de desenvolvimento extrativista e financeiro, gerador de
desigualdades sociais e de agressdes ambientais inominaveis.

A partir desse entendimento, o CAC passou a integrar a Rede de Promogao
da Justica Socioambiental, vinculado aos Centros Sociais de Assessoramento,
Pesquisa, Formacao, Publicagao e Incidéncia impulsionadora de redes (Companhia
de Jesus, 2021, p. 30).

No ambito da histéria da Igreja, em 2015, o Papa Francisco langou a Carta
Enciclica Laudato Si, documento no qual o papa chama a atencédo para a forma
como a humanidade vive. Esse documento foi importante para o CAC, pois o
conteudo da enciclica passou a fazer parte das reflexées e agcdes do CAC.

A enciclica tem 184 paginas, ao longo das quais o Papa Francisco
‘condena a incessante exploracdo e destruicdo do ambiente, responsabilizando a
apatia, a procura de lucro de forma irresponsavel, a crenga excessiva na tecnologia
e a falta vis&o politica” (Francisco, 2015).

O Papa Francisco (2015) afirma que as alteragbes climaticas sdo um
problema global com implicagdes graves: ambientais, sociais, econdmicas, politicas
e de distribuicdo de riqueza. Representam um dos principais desafios que a
humanidade enfrenta nos nossos dias” e langa o alerta da “destruicdo sem
precedentes dos ecossistemas, que tera graves consequéncias para todos nos’
(Francisco, 2015) se nao forem realizados esfor¢gos de mitigagao de forma imediata .

Uma importante chave de leitura da enciclica € a questao: “Que tipo de
mundo queremos deixar a quem vai suceder-nos, as criangas que estao a crescer?
(160)” (Francisco, 2015). Trata-se de questionamentos sobre o sentido da existéncia
e sobre os valores que estdo na base da vida social. Pergunta: “Para que vivemos,
trabalhamos e lutamos?”, “Que necessidade tem de nds esta terra?” (Francisco,
2015). O documento faz uma exortagdo a favor de uma conversao ecoldgica e de
um novo estilo de vida que permita assumir o cuidado da “casa comum” (Francisco,
2015).

O Projeto Educativo de 2015 define a dimensao do atendimento do CAC nas
comunidades/espacgos nas periferias. O projeto de vida e Missdo 2017 a 2019 foi
fruto da caminhada participativa, generosa e colaborativa de todos os voluntarios,
maes, pais e pedagogos do CAC. Em vista disso, é necessario reforgar que como
fruto desse olhar da igreja e da preocupagao com a Amazénia, em 2017, ocorreu um

Seminario intitulado “I Vivacidade do CAC: Desafios da justica socioambiental na
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Amazodnia, acdes e proposi¢des”, destinado aos educadores populares e voluntarios.
O evento teve como objetivo sensibilizar as redes de comunidades/espacgos das
periferias, voluntariado e instituicbes parceiras (Centro Alternativo de Cultura,
2017a).

O seminario tratou sobre o contexto de injusticas e degradagcdo ambiental na
Amazénia para identificar e fortalecer as iniciativas de promogdes da justica
socioambiental, possibilitando intercambio de saberes cientificos e populares, a
cultura do encontro entre centro e periferia, bem como tecer redes de parcerias,

compromisso e colaboracédo (Figura 12).

Figura 12 - Convite do | VivaCidade
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Fonte: Arquivo do CAC (2022)

Ao longo da histéria do CAC, as coordenagdes foram assumindo a condugao
do trabalho nas comunidades e dando um outro formato ao atendimento da inféncia,
buscando atender as atuais demandas das comunidades. Dessa maneira, em 2018,
o CAC se organizou de maneira circular, compartilhada e participativa, conforme a
Figura 13.
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Figura 13 - Organograma do CAC
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Fonte: Centro Alternativo de Cultura (2018b)

Em 2018, o CAC escolheu como tema gerador de suas atividades, o lema
“Flor-e-Ser Humanidades e Cultura Alternativa na Amazénia”, com o objetivo de
evidenciar e fazer florescer os valores humanos universais como: o amor, a
amizade, a ternura, a solidariedade, a compaixao, a simplicidade, a autonomia e os
cuidados consigo, com 0s outros e com a casa comum-Amazoénia, nossa Aldeia
Mundo.

Foram realizadas atividades educativas socioculturais com criancas e
adolescentes, comegando com o planejamento e a construgdo de uma agenda
integrada, com a realizagdo do primeiro encontro “Brincar € urgente: pelo direito a
Infancia, a Brincadeira e a FelizCidade”. O intuito era estimular a CorpOridade
ludica, brincante, poética e amorosa de criangas e proporcionar a vivéncia do circulo
de cultura, de encantamento e de contentamento, dedicando-se, exclusivamente, a
brincadeira, a imaginacgdo, a arte, a criatividade, a poesia, a musicalidade, a sorrir,
dancar e ser criangas (Centro Alternativo de Cultura, 2018b).

Houve o acompanhamento socioeducativo das familias, objetivando
desenvolver, de forma sistematica, processual e continua um trabalho
socioeducativo com as familias e seus membros, estimulando a participacdo, a
cidadania, a autoestima, o convivio, a autonomia, o protagonismo e o0s

fortalecimentos dos vinculos familiares comunitarios.
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Para a formacdo continuada de Liderangas na Amazébnia, foram realizadas
jornadas pedagdgicas de educacdo popular, um espago de troca de saberes e
experiéncias. Esses encontros visavam fortalecer propostas metodoldgicas
interdisciplinares e possibilitar tecnologias e praticas educativas, inovadoras e
holisticas, com base na arte-educacao e na cultura da Amazdnia.

Aconteceu, ainda, o Il Vivacidade CAC: Amazébnia de todos os povos, com a
metodologia ver/sentir, julgar, agir e celebrar. Nesse encontro, ocorreu o langamento
da primeira Escola Popular de Justica Socioambiental do CAC. A Escola foi uma
proposta coletiva de educagdo transdisciplinar para o empoderamento das
liderancas comunitarias. Sua finalidade era criar um espaco coletivo e colaborativo
para processos educativos humanizadores, horizontalizados, transdisciplinar e
emancipatérios, a partir de metodologias, praticas educativas e abordagens de
intervencdo, fundamentados na Educagdo Popular Freiriana, Pedagogia e
Espiritualidade Inaciana, Ecologia Integral, entre outras, conforme relatérios
produzidos.

O CAC se propbs a contribuir de forma efetiva na formagéo de liderangas
comunitarias para desencadear eco-consciéncia, corresponsabilidade, integragéo e
cuidado com a sociobiodiversidade, tendo em vista a promog¢ao da justica
socioambiental, da espiritualidade ecoldgica integral e do bem viver na garantia dos
Direitos Humanos, com foco no empoderamento comunitario e no exercicio da
cidadania (Centro Alternativo de Cultura, 2019).

O Documento “Projeto e misséao do CAC”, referente ao periodo de 2017 a
2020, visou: “o desenvolvimento de cidadaos conscientes de suas potencialidades e
atentos a realidade que os cerca" (Centro Alternativo de Cultura, 2017b, p. 01). Esse
projeto foi elaborado a partir da realidade, revendo agdes para que o CAC pudesse
continuar a ser uma presenca transformadora, denunciando as causas da pobreza,
da exclusao escolar e ambiental, anunciando caminhos de libertacdo por meio da
educacado popular, pedagogia e espiritualidade inaciana (Centro Alternativo de
Cultura, 2017b, p. 01).

Frente a conjuntura adversa, o CAC concluiu no documento que ele:

[...] tem convicgcdo de que o atendimento socioeducativo e cultural as
criangas, adolescentes, o trabalho social com suas familias em total
gratuidade, bem como a formagéo continuada das liderangcas comunitarias

continua a ser uma necessidade permanente (Centro Alternativo de Cultura,
2017b, p. 04).
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O quadro 2 permite uma visibilidade de que durante as trés décadas de
existéncia do CAC, o seu trabalho voluntario aconteceu em diferentes instancias de
atuagdo, assim como as campanhas de solidariedade realizadas na sede
administrativa. Por exemplo, ha as campanhas de colaboracdo com as
comunidades, como o kit educativo (anteriormente chamado de kit escolar) que é
entregue as criangas para que possam realizar as atividades, segundo a educadora
Maria Elena (2022).

Quadro 2 — Mapa das comunidades do CAC

Comunidade/Espago Bairros Cidades
CAC Quilombola Quilombo Abacatal
Casarao Marielle Franco Distrito Industrial Ananindeua
Santo Inacio de Loyola Icui Guajara
Radional Il Condor
Jesus Libertador Guama
Espaco Nogueira Outeiro Belém
Espaco Verde Outeiro
Espaco Infancia Feliz Icoaraci
Espaco Novo Florescer Canudos
Chalé da Paz Terra Firme
Assentamento Abril Assentamento Abril vermelho Santa Barbara
Vermelho
Espaco Direito de Viver Nova Canaa Barcarena
Espago Santana do cafezal Cafezal

Fonte: Arquivo do CAC (2022)

Nas paginas seguintes, analisarei as memorias das educadoras populares do
CAC, a partir do entendimento de que a memodria € documento, faz parte da
constituigdo cultural dos sujeitos e como tal, é importante ser pesquisada. Assim, na
garantia de poder ouvir as vozes silenciadas, neste caso, a memoria das
educadoras nas comunidades da Amazonia paraense, € fundamental aprofundar o

estudo sobre a memoria para um novo olhar epistemoldgico.
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Vozes-Mulheres

A voz de minha bisavo
€Ccoou crianga

nos pordes do navio.
Ecoou lamentos

de uma infancia perdida.

A voz de minha avo
ecoou obediéncia
aos brancos-donos de tudo.

A voz de minha mae

ecoou baixinho revolta

no fundo das cozinhas alheias
debaixo das trouxas
roupagens sujas dos brancos
pelo caminho empoeirado
rumo a favela

A minha voz ainda

ecoa versos perplexos
com rimas de sangue e
fome.

A voz de minha filha

recolhe todas as nossas vozes recolhe em si
as vozes mudas caladas

engasgadas nas gargantas.

A voz de minha filha
recolhe em si

a fala e o ato.

O ontem — o0 hoje — o0 agora.
Na voz de minha filha

se fara ouvir a ressonancia
O eco da vida-liberdade.

(Conceigao Evaristo, 2017, p. 24-25)
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Vozes-mulheres constitui este capitulo, a partir da escuta atenta, qualificada e

auténtica de trés mulheres educadoras populares do CAC que, com 0s seus

saberes, realizam o trabalho educativo com a infancia nos territdrios urbanos da
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Amazoénia paraense. Portanto, € uma segao dedicada a conhecer a histéria do CAC
enraizado nas comunidades periféricas pelas vozes das mulheres da Amazoénia.

Apesar de viverem em uma sociedade que discrimina as mulheres, objetifica e
violenta seus corpos, que desrespeita seus direitos e criminaliza as suas lutas, séao
elas que se tornam protagonistas nas comunidades, deixando de serem
espectadoras para serem autoras da constru¢cao de outra realidade.

Com base no que ja foi apresentado sobre a histéria do CAC, no capitulo
anterior, desde o seu surgimento, essa instituigdo se manteve enraizada em
territérios  populares periféricos, possibilitando o encontro de pessoas,
principalmente de mulheres inseridas em contextos politicos, econdmicos e sociais
de seus territorios.

As educadoras chegam até o CAC, por iniciativa propria ou coletiva, sempre
na busca de realizar uma intervencdo educativa no seu territério, mas também
existem educadoras que vao doar o seu tempo livre e seus conhecimentos ou
habilidades como voluntarias arte-educadoras que sao aquelas que também atuam
fora da sua comunidade. Cada educadora tem a liberdade de dizer aonde se
encontra no trabalho voluntario, seja no trabalho direto com a inféncia, seja na
articulacdo da infra estrutura para o acolhimento e realizac&o do trabalho.

Cabe ressaltar que a periferia € a casa dessas educadoras, o lugar onde
vivem suas experiéncias em comunidades, organizadas a partir de relagdes
horizontais de cooperagdo. Os espacos do CAC sdo compostos,
predominantemente, por voluntarias que assumem as funcdes de educadoras

populares (Quadro 3).

Quadro 3 - Apresentacao das entrevistadas

Educadora Espaco Endereco

Cleide Maria de Oliveira Prata | Comunidade Jesus Libertador Rua Paulo Cicero, 87
Bairro Guama

Maria Elena Mendes da Cruz Novo Florescer Avenida Cipriano Santos n. 1325
Bairro Canudos

Etiane de Nazaré Caxias Brito Casarao Marielle Franco Rua Rafael Barbosa n.40
Bairro Distrito Industrial

Fonte: Elaboragéo da autora (2023)
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Nao existe vinculo empregaticio entre as educadoras e o CAC, o trabalho
realizado nas comunidades é voluntario, para isso cada educadora assina um termo
de voluntariado, informando o dia e o tempo semanal dedicado ao trabalho
voluntario em sua comunidade, o termo € atualizado anualmente.

A seguir, apresento um panorama descritivo acerca do contexto no qual as
experiéncias das educadoras sdo desenvolvidas. Neste estudo, € necessario
conhecer melhor essas realidades, ressaltando que o recorte temporal contemplou o
periodo de 1991 a 2021 e as educadoras estao inseridas nesse periodo.

Medeiros (2009) explica que o territério € um espago que pode ser cultural de
identificacdo ou de pertencimento. E um espaco politico, um lugar de poder.
Segundo o autor: “o territério é, pois, esta parcela de espaco enraizada numa
mesma identidade e que reune individuos com o mesmo sentimento” (Medeiros,
2009, p. 217).

Algumas ressalvas se impdem, de antemao, no trabalho realizado pelo CAC
em territérios de vulnerabilidade social, pois as periferias da regiao metropolitana,
com dindmica plural e grupos sociais subalternos, possibilitam o florescer da
dimenséo politico-pedagdgica do cuidado. A atuagdo nas comunidades dos bairros
se torna resisténcia, protagonista, existindo e resistindo. Esses territorios ndo sé sao
um lugar no qual se manifestam variedades de expressdes culturais, como também

um cenario de possibilidades de realizagdes de trocas infinitas.

3.1 Espaco: CAC Comunidade Jesus Libertador

O espacgo de atuagao da educadora Cleide Maria de Oliveira Prata se chama
Comunidade Jesus Libertador, localizada na rua Paulo Cicero, n° 87, no bairro do
Guama, na cidade de Belém - PA. O bairro do Guama é um dos mais populosos da
cidade e de acordo com o Censo do IBGE de 2010 (IBGE, 2010), possui mais de
100 mil habitantes. Sua localizagao fica as margens do Rio Guama, onde alguns
portos ligam a capital com outros municipios do estado. O mapa 1 refere-se ao

bairro do Guama.
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Mapa 1 - Bairro do Guama — Belém - PA
o I e T C T i -

Fonte: Google Maps (2023)

Segundo Furtado (2019), a realidade da desigualdade social desse territorio
um reflexo do passado, quando abrigava pessoas excluidas com hanseniase e com
doengas mentais. A educadora entrevistada afirma gostar muito do seu territdrio,
descreve que o bairro tem muitas escolas, supermercados, além de um Pronto
Socorro Municipal e lojas grandes. Diz que tudo o que se procura tem no Guama:
padaria, farmacia, sorveteria, € uma local muito rico, tem boi-bumba, tem o passaro
junino, tem grupos de quadrilha, escola de samba, uma diversidade de coisas e €
também onde esta localizada a maior Universidade Federal do Norte, a Universidade
Federal do Para (UFPA) (Educadora Cleide, 2022).

Segundo a educadora, o espago do CAC no bairro funciona nas
dependéncias da comunidade catdlica Jesus Libertador (Figura 14), vinculada a
pardquia Santa Maria Goretti. A comunidade Jesus Libertador iniciou sua atividade
como CAC no inicio dos anos 2000. Atualmente, além da entrevistada, o espaco
também conta com a colaboragdo de mais duas educadoras que residem no

Guama.
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Figura 14_7_Comunidade Jesus Libertador

o

=

Fonte: Google Maps (2023)

O trabalho que a educadora realiza € com a infancia. Ela denomina esse
momento como “encontro do CAC”. Ele acontece em uma sala anexa a igreja, de
alvenaria, denominada como “sala da catequese”. A sala possui um piso lajotado, as
paredes sdo pintadas de branco e tem forro, tem quatro janelas e uma porta com
grades. Na parede, tem um quadro branco e dois ventiladores; possui carteiras
escolares de braco de madeira e além da sala é utilizada também a area do salao, a
cozinha e os banheiros.

O publico atendido no espago sao criangcas de 06 a 12 anos de idade que
residem nas ruas proximas ao espacgo onde funcionam os encontros do CAC. A
educadora informou que desde o inicio, do trabalho do CAC nesse territorio, se
reune semanalmente com um numero aproximado de vinte criangas. O encontro
acontece nos dias de segunda-feira e terga-feira, no horario das 15h as 17h, com
intervalo de 20 minutos para o lanche. As atividades s&o realizadas a partir do
planejamento elaborado anualmente com a equipe pedagdgica do CAC, segundo a
educadora Cleide Prata (2022).

3.2 Espacgo: Novo Florescer
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O Espaco de atuacido da educadora Maria Elena Mendes da Cruz se chama
Novo Florescer, esta localizado na Avenida Cipriano Santos, n° 1325, no bairro de
Canudos, na cidade de Belém — Para. Esse é o menor bairro da cidade em extensao

territorial (Mapa 2).

S

Fc;nte: Google Maps (2023)

A entrevistada descreve que a rua Cipriano Santos foi construida em torno do
canal que tem o mesmo nome da rua. Era um antigo brago de rio que faz parte do
bairro de Canudos e foi aterrado para ser habitado pela populagdo. Sobre a

realidade desse local, a educadora relata:

Canudos é um bairro pequeno, fica no meio entre os bairros da Terra Firme,
Guama e Jabatiteua. Por ser pequeno, € esquecido, o bairro hoje esta mais
deteriorado, ruas esburacadas, um bairro esquecido, canal sujo e cheio de
mato, caindo a mureta do canal, com casas danificadas por conta da falta
de pavimentagdo. A construgdo do canal do Tucunduba sé favoreceu um
pouco para nds, a rua deixou de encher, foi uma melhoria (Educadora Maria
Elena, 2022).

A proposta de realizar o trabalho com a infancia, em parceria com o CAC, no
bairro, ocorreu no ano 2000. Inicialmente, o espago de encontro era o centro
comunitario do bairro que ja realizava atividades com as criangas do bairro. A
educadora Maria Elena (2002) afirma que depois de alguns anos de trabalho no
centro comunitario, ocorreram alguns atritos internos na coordenagao do local (a
entrevistada nao quis dar mais detalhes) e o trabalho em parceria com o CAC
passou a ser realizado em sua residéncia. Nessa fase, foi que o espacgo recebeu o

nome de Novo Florescer e iniciou sua atividade em 2018.
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O espaco Novo Florescer funciona nos fundos da residéncia da educadora
entrevistada, em uma area aberta de 04 metros de largura por 05 metros e meio de
comprimento aproximadamente, ndo possui paredes, € coberto com telhas e tem
uma pia. Nessa area, ndo tem banheiro, as criangas e as educadoras utilizam o da
residéncia da educadora e o0 acesso ao quintal & pelo corredor externo da casa. Os
moveis do sdo: uma mesa de madeira de 02 metros e um banco do mesmo
comprimento. Ha algumas cadeiras de ferro e de madeira. No local também tem

caixas com livros, brinquedos e materiais pedagogicos, conforme a Figura 15.

Figura 15 - Espaco Novo Florescer

7 0

Fonte: Acervo essoal de Maria Elena (2021)

.

Durante o periodo da entrevista, a educadora informou que, atualmente, ha
outras seis educadoras populares contribuindo também no trabalho com a infancia.
Todas residem préximo ao local e se dividem na dindmica do espago. Segundo a
educadora Maria Elena, nesse lugar s&o acolhidas 40 criangas, o qual conta com
cinco educadoras voluntarias. O encontro com a infancia acontece nos dias de tercga
e quinta- feira, no horario da manha das 9h as 11h e no horario da tarde das 15h as

17h, com momentos de atividades educativas planejadas previamente e intervalo
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para o lanche, o que a educadora informa ser o0 momento mais esperado pelas

criangas.

3.3 Espaco Casarao Marielle Franco

O Espaco de atuagao da entrevistada Etiane Brito se chama Casarao Marielle
Franco, porque funciona nas dependéncias do Casarao das CEBs, localizado na rua
Rafael Barbosa, n° 40, no Bairro do Distrito Industrial (Mapa 3), na cidade de

Ananindeua, Regido Metropolitana de Belém - PA.

Mapa 3 - Bairro do Distrito Industrial

Fonte: Google Maps (2023)

Em 2018, o Casardao das CEBs comegou a realizar atividades em parceria
com o CAC, um prédio de alvenaria de dois andares, com partes ainda sem reboco.
Na parte de baixo, tem uma sala grande com dois armarios livros e algumas
cadeiras de madeira e de ferro. Segundo a educadora, esse espaco € utilizado pela
comunidade para realizar reunides e funciona também a biblioteca comunitaria; tem
um corredor de um metro de largura com trés salas menores, mas sem janelas. As
salas nao possuem moveis e no final do corredor tem o espago da cozinha com

uma pia. Nao tem eletrodoméstico e o banheiro ndo é rebocado; ha apenas um vaso
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sanitario branco, sem encanagao e um balde de 100 litros de agua que € usado para
deixar o banheiro limpo, que é fechado apenas por uma cortina de plastico.

A parte superior é acessada por uma escada de ferro de 18 degraus que fica
na parte externa. Essa parte do casardo € um auditério com 06 janelas, € coberto
por telhas de zinco e esse espago ndo possui cadeira. A area externa tem algumas
arvores frutiferas e plantas medicinais. O espago é murado, sendo uma parte de

tijolo e outra de madeira (Figura 16).

Figura 16 - Espaco casarao Marielle Franco

Fonte: Acervo pessoal de Etiane (2021)

Segundo a educadora, o Casardao ¢ coordenado pelas seguintes
organizagbes: CEBs do bairro do Distrito Industrial, Movimento de Mulheres
Feministas Marias, Consulta Popular e por duas liderangas mulheres que
representam a comunidade. Essa coordenacgao, coletivamente, encaminha a gestao
e as acgdes financeiras de manutencao do espaco. Essas agdes sdo: o bazar, a feira
artesanal, festa junina, promocgéao de rifas e feijoadas.

Sobre a criagdo do espaco Casardao Marielle Franco, nesse bairro e nesse

local, para realizagao de atividades com a infancia, a educadora descreve:

A decis&o surgiu em momento que precisavamos de pessoas para atuarem
no Casarao com as criancas, o CAC foi essa porta para atuar como
educadora popular. O CAC representa o fortalecimento na luta pelo direito
da crianga e adolescente. Hoje atuo como parte da coordenacdo de um
espago chamado Casardo junto com alguns movimentos sociais. O CAC
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chegou através da Brigada Congresso do povo no qual atuavam alguns
movimentos sociais (Educadora Etiane, 2022).

O CAC chegou a comunidade por meio do grupo que compde a “Brigada do
Congresso do povo”, uma iniciativa do Movimento dos e das Trabalhadoras Rurais
sem Terra (MST), que na regional Cabana, que abrange a regiao metropolitana de
Belém, reune militantes de organizagdes sociais para realizarem trabalho de base
nas periferias da regido e o Distrito Industrial foi um desses bairros que a Brigada do
Congresso do Povo se inseriu. O publico atendido era uma média de quase vinte
criangcas moradoras do bairro e os encontros funcionam aos sabados.

A histéria do CAC tem revelado tempos constantes de adaptagdo, como em
mar¢o de 2020, quando a pandemia chegou ao Brasil e o isolamento social foi uma
indicagdo da Organizagao Mundial de Saude para evitar a proliferagdo do virus.
Segundo a educadora, as mulheres ficaram mais vulneraveis a violéncia doméstica.

Sobre essa situagao, ela relata:

O CAC foi fundamental no periodo da pandemia do COVID 19, pois foi
possivel entregar cestas basicas e de materiais de higiene para as familias
e nas situagdes de violagdes de direito sofridas pelo processo de isolamento
social (Educadora Etiane, 2022).

O espaco Casarao Mariele Franco retornou as atividades presenciais com a

infancia em 2021, mas, logo apds, o espago suspendeu as atividades.

As atividades no espago funcionaram até em 2021, depois da realizagdo da
oficina de fotografia e apdés o encontro Il Encontro Brincar é Urgente
(Educadora Etiane, 2022).

A Figura 17 representa a oficina de fotografia mencionada pela entrevistada.
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Figura 17 - Oficina de fotografia

Fonte: Acervo pessoal de Etiane 2021)

Segundo a educadora, apesar de nao estarem atendendo a infancia, o
contato com as familias das criangas permanece, com o Café da manha para as

maes.

O Casarao Marielle Franco parou de atender a infancia porque a estrutura
fisica do espago ndo estava mais adequada, o banheiro precisava ser
reformado e ndo havia agua encanada nem pogo, a agua utilizada era vinda
de um cano cedido pela vizinha. Também ocorreu a diminuicdo de
voluntarios para realizar o trabalho com as criangas e os adolescentes, mas,
o contato com as familias permanece (Educadora Etiane, 2022).

Pelo cuidado relatado pela educadora emerge uma perspectiva de dialogo e
de acao politica do ponto de vista individual e coletivo, em uma realidade que tudo
se transforma em mercadoria e negdcio, desde os bens naturais, as relagdes e até o
ser humano.

Diante da apresentacao dos territérios e dos espagos, me deparei com uma
gama de possibilidades de pontos de vista, de assuntos relevantes para serem
estudados. O olhar para uma Amazbnia urbana € importante para compreender
também as periferias urbanas, uma nova realidade que protagoniza resisténcia. Isso

porque muito se fala das mazelas, precariedades desses territérios € o que falta.
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Entretanto, pouco ou nunca se relaciona essas questdées com o processo de
colonizagdo. A maioria desses locais ndo foram planejados para a populagéo, séo
coletivos subalternizados pela légica do crescimento das cidades e os territorios em
que o CAC se vinculou, nas trés décadas, apresentam essas realidades de descaso

do poder publico.

3.4 Fatos e vivéncias

Na trajetéria de educacéao popular, o CAC desenvolve um conjunto de praticas
em parceria com as educadoras que fazem parte de diferentes organiza¢gdes como
igreja, centro comunitario e movimentos sociais.

A trajetéria de vida da educadora Maria Elena (2022) é tecida a partir das
suas memorias. Ela descreve como chegou ao bairro de Canudos, o territério onde

funciona o espaco Novo Florescer:

Eu vim pra ca morar com uma amiga, gragas a Deus me tratou muito bem,
eu cheguei na Cipriano Santos em 1985, meu filho tinha 1 ano de idade,
meu marido veio trabalhar e me deixou |& em Santa Isabel e com dois
meses ele mandou me buscar (Educadora Maria Elena, 2022).

Esse deslocamento em busca de trabalho demonstra uma realidade
recorrente na formagao das periferias urbanas.

A educadora Maria Elena relata como conheceu o CAC:

Através de uma amiga chamada Peroti, ela me convidou, disse que la fazia
um trabalho com criangas, eu ja tinha um trabalho com as criangas. Ela
disse que nao precisa de muitas criangas. Vocé pode vincular o seu trabalho
com o CAC. O CAC trabalha com uma educacao libertadora. Me engajei, fui
na primeira reunido, na segunda e dai pra frente foi feito uma parceria com
0 CAC no ano de 2000 (Educadora Maria Elena, 2022).

A partir desses dois relatos, compreendi que a educadora se inseriu em sua
comunidade e o CAC se somou ao trabalho que era realizado. Embora o CAC esteja
inserido numa instituicdo religiosa e hierarquica, ele se define nos territérios como
sendo construido e articulado pela educadora.

Na possibilidade de serem tecidas outras trajetérias, a entrevistada relata um
pouco da sua vida escolar. A educadora Cleide menciona que o trabalho com a

infancia era um sonho e foi interrompido pelo pai:
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Desde quando eu comecei a estudar, eu dizia que eu queria ser professora,
s6 que quando eu estava terminando o ginasio eu disse pro papai que eu
queria fazer pedagogia, ai ele disse para mim que “eu nao vou pagar
faculdade para ti ter trabalho com os filhos dos outros envelhecendo
tomando conta dos filhos dos outros”, naquele tempo tinha que obedecer os
pais, ai, acabei fazendo contabilidade. Eu dizia: eu vou fazer, mas néo vou
exercer, eu ndo gosto de contabilidade, era muita coisa pra minha cabeca,
tive que aprender quimica, fisica, biologia e tinha a matéria contabilidade.
Mas eu me formei (Educadora Cleide, 2022).

Sendo assim, em virtude da necessidade de ingressar em uma formacgao
formal, € importante destacar que a educagao formal se faz importante em todos os
contextos sociais, uma titulagao torna-se um orgulho para a familia.

O sujeito da educacéao € o educador e o educando, segundo Brandao (2009).
Ao tratar da vocagéo de criar, o autor afirma que, diferente dos animais, antes de
qualquer acdo, os humanos a desenham em suas mentes, 0 que os possibilita

transcender.

Somos seres simbdlicos criadores de teias, tramas, redes e sistemas de
regras de relagbes, de cdédigos de conduta, de gramaticas de
relacionamento, assim como de contos, cantos, mitos, poemas, ideias,
ideologias, visdes de mundo e religides (Brandao, 2009, p. 03).

No trecho que apresentei, a entrevistada descreve que seu sonho de ser
professora foi interrompido pelo olhar preconceituoso em relacdo a profissdo de
professora e a imposigdo do pai em relagdo ao desejo da jovem estudante. Uma
relacdo de opressdo. Diante disso, Freire (2021) ajuda a compreender que a
educacgao se presta a certo tipo de servico, ela pode libertar ou oprimir, por isso, tem
o carater politico.

Visando marcas deixadas no CAC pela vivéncia, Freire (1982), ao refletir
sobre a acado cultural e a conscientizagdo, apresenta os seres humanos como
existentes no mundo e com o mundo. A conscientizacdo é exclusivamente humana

€, Como seres conscientes, a presenga no mundo é diferenciada dos outros seres.

Homens e mulheres, pelo contrario, podendo romper esta aderéncia e ir
mais além do mero estar no mundo, acrescentam a vida que tém a
existéncia que criam. Existir é, assim, um modo de vida que é préprio ao ser
capaz de transformar, de produzir, de decidir, de criar, de recriar, de
comunica-se. (Freire, 1982, p. 66)
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A libertacdo em Freire (2021) significa um instrumento de promoc&o da
liberdade do individuo em sua relagdo com o mundo, para poder, assim, se inserir
nele. A educadora Maria Elena teve a oportunidade de concluir o ensino médio ao

encontrar apoio de uma amiga quando chegou ao bairro de Canudos em 1985.

Ela (amiga) me convidou pra estudar, terminar meu estudo, eu concluir
meus estudos. Nessa época, meu marido perdeu o emprego e ai eu tinha
de ir a pé daqui para o IEP, eu saia as 10h da manha com meu filho e
chegava la, tomava banho e me arrumava para esperar a aula das 13h da
tarde, as vezes eu nem comia porque nao tinha, a situagdo em casa ficou
precaria, ai tinha uma professora que me ajudava, ficava com o meu filho,
ela colocava um colchonete na sala para ele dormir, ela me ajudou eu
concluir com muita luta o ensino médio (Educadora Maria Elena, 2023).

No relato da educadora, percebi que a emocdo na educacido popular tem
muito a ver com o engajamento pela transformagéo social que acontece por meio da
responsabilidade pelo espago na comunidade. “Para os seres humanos, como seres
de praxis, transformar o mundo, processo em que se transformam também, significa
impregna-lo de sua presenga criadora, deixando nele as marcas de seu trabalho”
(Freire, 1982, p. 68).

Com a ideia de uma grande propriedade, a relagao paternal de protegao,
segundo Freire (2002), deu origem ao “mutismo” que, para o autor, € a caracteristica
de uma sociedade que se nega ao dialogo. Nessa percepgao para a dominagao néo
existe dialogo e o autor conclui que em nossa colonizagdo a vivéncia comunitaria

nao existiu.

O que estas circunstancias proporcionaram ao povo era a introducao desta
autoridade externa, dominadora; a criagdo de uma consciéncia hospedeira
da opressdo e nao uma consciéncia livre e criadora, indispensavel aos
regimes autenticamente democraticos (Freire, 2002, p. 79).

O conteudo desse trecho me leva a compreender que, segundo o autor, a
juncdo da condigdo econdmica mais a colonizacgdo limitou a sabedoria democratica
da humanidade. @O autor apresenta uma educagdo que caminha para a
transitividade critica. Uma educagéo que coloca o dialogo constante para uma maior
participacdo na vida do bairro, na comunidade, na igreja, na associagdo, uma

insergao na realidade (Freire, 2002).

Foi através do CAC que eu voltei a estudar, estudar, que eu fui ver que eu
tinha valor como mulher, através do CAC que eu descobri quem eu era, eu
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me achava uma mulher morena, eu nunca fui morena, eu sou negra, entao
através do CAC eu descobri e aprendi muitas coisas, eu consegui vencer
muitos obstaculos. Fazer com que as criangas tivessem orgulho do nosso
trabalho. Pra mim, o CAC é tudo, eu permanego porque eu sinto muito
prazer em trabalhar (Educadora Maria Elena, 2023).

Nesse trecho, destaco o fato de que a educadora atribui ao CAC a sua
vontade de retomar os estudos e reconhecer a sua identidade como mulher negra.

Torres (2003), ao analisar a pedagogia politica de Paulo Freire, se refere a-ao
tedrico como um pedagogo que ampliou a percepgdo do mundo, que alimentou os
desejos, alargou consciéncia sobre as causas e as consequéncias do sofrimento
humano, além de iluminar a necessidade de desenvolver uma pedagogia ética e
utdpica para a mudanga social. Segundo o autor, Paulo Freire acreditava que a
educacao poderia melhorar a condigado humana.

Torres (2003) destaca que o periodo em que Paulo Freire foi nomeado para
ser Secretario de Educacido da cidade de Sao Paulo foi uma oportunidade de

concretizar suas ideias no seu préprio pais.

Quando o Partido dos Trabalhadores (PT) ganhou as eleigcbes municipais
em Sao Paulo, em 1988, a escolha natural para Secretario da Educagéo foi
Paulo Freire, um bem conhecido pedagogo socialista brasileiro e um dos
criadores da educagao popular na América latina que também inspirou o
desenvolvimento da Teologia da Libertagao (Torres, 2003, p. 212).

Esse fato recordado por Torres (2003) aponta que o pensamento de Paulo
Freire é eminentemente politico. Seguindo essa afirmagédo, o autor aponta que
politica, poder e educagdo em Paulo Freire € uma unidade indissoluvel e que o
educador deve assumir a politica de sua pratica.

Segundo Torres (2003), para Paulo Freire, ndo havera revolugao educacional
sem revolugdo politica. Sobre o diadlogo dos participantes dos circulos de cultura,

Torres (2003) descreve que:

Os participantes nos circulos de culturais da educagao popular falam do seu
trabalho, ou falta de trabalho, e da dor do desemprego. Falam sobre as suas
tristezas e alegrias, as suas doencas e alienagdes, as suas lutas e
esperangas e seus sonhos (Torres, 2003, p. 216).

A educadora Etiane (2022) informou que as mulheres que moram proximo ao
espaco do Casarao Marielle Franco se reunem para cuidar da limpeza do espaco e

do Jardim Medicinal (Figura 18), onde s&o cultivadas plantas medicinais. Segundo
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ela, na oportunidade, as mulheres realizam a troca de mudas de plantas e de
saberes sobre o uso de cada uma e ja fizeram oficinas de produgdo de remédios

caseiro.

Fonte: Arquivo pessoal da Educadora Etiane (2022)

Esse trecho foi elucidativo, pois acerca do territério das comunidades
pautadas como referéncia mobilizadora, Freire (2002) nos mostra que € possivel o
mundo ser uma casa habitavel para todos. O Papa Francisco chama de “Casa
Comum’. E importante notar, entretanto, que no atual estagio do capitalismo, o
processo de consumo se mostra mais complexo. Sobre isso, o documento Laudate
deum, ao refletir acerca do processo de crise climatica, cita que o Papa Francisco
reflete a sua preocupagdo com a nossa casa comum, ao afirmar “ [...] ndo ha
duvidas de que o impacto das mudangas climaticas prejudicara cada vez mais a vida
de muitas pessoas e familias. Sentiremos seus efeitos em termos de saude,
emprego, acesso a recursos, habitagdo, migra¢des forgadas e outros ambitos”
(Francisco, 2023, p.09)

A experiéncia histérica do CAC revela um cenario de transformacgdes interna e
externa. Essa dinamica nos ajuda a compreender que o0 processo de humanizagao
acontece na realidade concreta. A partir da experiéncia da educacéo popular na
realidade das periferias, as educadoras passam a ter também o interesse em
acessar 0s espacos das universidades e a comegarem uma militancia politica nos
movimentos sociais. E nesse contexto que se inscrevem as mais diversas iniciativas

de cunho educativo.
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Paulo Freire, em Educacdo como pratica da Liberdade, permite que os
leitores tenham uma visao pedagdgica do seu método de ensino. O autor indica que
o homem é capaz de transcender; isso € a raiz da sua finitude. Freire (2002) afirma
que a religido nao pode ser um instrumento de alienagéao.

Nesse pensamento, a massificagdo € o que proporciona o desenraizamento
do homem e a perda da sua capacidade criadora e de integracdo. O trabalho
desenvolvido pelo CAC nas comunidades periféricas esta em consonéncia com 0s
principios da educagao popular, pois possibilita o exercicio da democracia. Nesse
sentido, Freire (2002), ao falar da inexperiéncia democratica do Brasil, associa a
formacéo histdrica cultural do pais, as condi¢des estruturais colonizadoras, que nao
foram favoraveis, isto porque a colonizagao brasileira foi uma empreitada comercial
e n&o havia um projeto de povoamento.

O CAC tem possibilitado o exercicio democratico nas periferias ao oportunizar

0 encontro de pessoas para o dialogo. Nesse sentido, para Freire (1982, p. 98):

Nao ha, porém, humanizagdo na opressao, assim como nao pode haver
desumanizacao na verdadeira libertagdo. Mas, por outro lado, a libertagao
ndo se da dentro da consciéncia dos homens isolada do mundo, se ndo na
praxis dos homens dentro da histéria que, implicando na relagao
consciéncia — mundo, envolve a consciéncia critica desta relagao.

E importante frisar que em Freire (1982) é impossivel uma neutralidade da
educagdo. A educacdo humanizadora e libertadora é ato de conhecer, ndo uma
transferéncia de conhecimento.

Sobre o trabalho com infancia realizado no espagco Jesus Libertador, a

educadora relata:

Olha, eu sempre gostei de trabalhar com crianga, mas depois que eu
comecei a trabalhar no CAC, eu comecei a ter mais contato com as familias
aqui do bairro e eu via que tinha muita crianga que nao tinha muito apego
com a familia, por causa do distanciamento do trabalho. A mae trabalha o
dia todo fora, o pai trabalha fora, as criangas ficam pela rua; quando nao
ficam com a avdé e a avo ndo da conta porque ela ja ta idosa. Ai, tinha
aquele problema das criangas ficarem na rua e o pessoal com drogas
quererem levar as criangas para esse caminho (Educadora Cleide, 2022).

O trecho selecionado mostra o cotidiano de uma educadora e pelo seu relato
posso notar que em suas praticas, cada educadora busca desenvolver agdes de

forma dialdgica, a partir de um olhar critico e atento a sua realidade.
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Ai, eu comecei a pegar amor com essas criangas. Tinha maior carinho com
eles, tenho maior carinho com eles, € como se eles fossem meus filhos e
meus netos. Ai pronto, ai eu ndo larguei mais. As vezes, vem aqui em casa
netos, ai 0 marido diz: tu ta te desgastando, se matando com essas criangas
e eles nem querem saber. A familia ndo ta nem ai. Nem liga. Eu digo: meu
filho, eu ndo t6 fazendo pelas familias, eu t6 fazendo pelas criangas. Tirar
elas do meio da rua (Educadora Cleide, 2023).

O comentario da educadora mostra a intensa atuagcdo nas comunidades e
demonstra a relacdo que ela estabeleceu com o seu territério, que se entrelaga com
a vida. Considerando que o conhecimento profundo e minucioso da realidade é
condicdo essencial para sua atuagao, esse trabalho educativo aponta para uma

alternativa.

E que a crianca precisa de carinho, precisa brincar, ndo é s6 aprender a ler
€ a escrever, € aprender brincando. A gente percebe que a crianga nao é
um depdsito, as criangcas no CAC tém oportunidade, elas tém atitude
prépria, elas tém autonomia, elas tém chance de falar. Na escola, nem
sempre elas tém essa oportunidade, a professora manda a crianga sentar e
calar a boca, coisa assim. No CAC é diferenciado, a crianca tem a
oportunidade de falar, tem autonomia, ela tem direito de brincar (Educadora
Maria Elena, 2022).

A fala é representativa de muitas formas, pois quando se pensa em
desenvolvimento local, ndo se pode esquecer a importancia do protagonismo local a

partir da garantia da autonomia e direitos da infancia.

Aqui (espago Marielle), as criangas que frequentam se encontram para
brincar, mas a realidade do bairro, como o lixo que fica na rua, € uma
preocupacgao deles e nas rodas de conversa falam que o bairro seria mais
bonito sem esse monte de lixo (Educadora Etiane, 2023).

Talvez o mais apropriado seja dizer que as experiéncias relatadas mostram
que as educadoras realizam acdes, em seus territérios, de diferentes maneiras.
Desenvolvem agdes que geram transformagdes do contexto em que elas estéao
inseridas. Pensar a educagao para além dos espacos institucionais e formais de
ensino é importante para perceber o quanto as praticas e modos sao diversos.
Assim, o modo de vida dos povos tradicionais apresenta possiveis caminhos para a
construgcao de uma sociedade mais humana, solidaria e sustentavel.

Arroyo (2014) lembra que o0s movimentos sociais se contrapdem ao

pensamento pedagogico abissal, pois: “As teorias e praticas pedagdgicas escolares,



85

tdo segregadoras e reprovadores da infancia e adolescéncia, dos jovens e adultos
populares, também sao abissais e sacrificiais” (Arroyo, 2014, p. 59).

O pensamento abissal e sacrificial afirma haver o outro lado da linha que,
segundo o autor, é representado pelos coletivos e parte da empreitada civilizatéria e
educativa da América Latina: “Ha um reconhecimento de que o movimento de
educacao popular nasceu e se alimentou da especificidade de nossas sociedades
latino-americanas” (Arroyo, 2014, p. 62).

Segundo o autor, na historia social, educativa e das pedagogias, n&do sao
reconhecidos 0s outros subalternizados da histéria, resultado do pensamento
moderno, de ideias e ideais sociopedagdgico e politicos. O autor enfatiza que até o
sociopedagdgico critico tem suas bases fundantes de “fora”.

Dessa maneira, posso dizer que o CAC, inserido nos movimentos populares
urbanos, traduz diferentes formas de organizagdo popular, contribuindo na
formatacdo de melhorias nos bairros. E importante identificar que tanto na época de
criagcdo do CAC, como no seu periodo de existéncia, percebo que as educadoras
entrevistadas se envolvem com o trabalho em seus territérios.

A formacdo das educadoras acontecem periodicamente, sdo momentos
formativos que contribuem para o trabalho na comunidade seja ele na perspectiva
do reforgco escolar ou na do protagonismo infantil por meio de projetos sociais
socioambientais.

O processo formativo das educadoras floresceu, o0 que pode ser observado
pelo processo formativo oportunizado, visando uma mudanga nas educadoras para
que pudessem realizar transformagdes na realidade. A educadora Cleide diz que o
material utilizado nas formagdes € importante para orientar o trabalho,
principalmente no trabalho do reforgo escolar. A educadora Cleide guarda alguns

materiais formativos e sobre essas formacdes (Figura 19, 20).
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Figura 19 - Programacé&o do Encontro de atualizagdo pedagdgica

Fonte: Acervo pessoal da educadora Cleide (2023)

A educadora guarda, em sua residéncia, os materiais formativos entregues
nos encontros. Esses eventos também s&o organizados nesse mesmo local.

As educadoras atuam nos seus territérios a partir da realidade que séao
demandadas, por isso cada comunidade elabora um planejamento de acordo com o
contexto, nas primeiras décadas de existéncia o CAC tinha como foco o reforgo
escolar, a medida que foi sendo diminuido essa demanda as educadoras foram
ampliando as tematicas no ambito da educacéo.

Na ultima década (2011-20121), com a consolidagao das atividades a partir de
projetos, a equipe pedagodgica acompanha as comunidades, porém cada territério
tem autonomia para realizar seu planejamento, dessa maneira cada comunidade
possui um plano de trabalho especifico de acordo com as especificidades da

infancia e do contexto.
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Figura 20 - Programacéo do encontro de capacitagdo pedagdgico

Fonte: Acervo pessoal da educadora Cleide (2023)

Conforme ja demonstrado neste estudo, o CAC surgiu como fruto de uma
realidade eclesial que se firmou desde os anos 90. Diante disso, a programacao
destinada a formagao das educadoras apresenta orientagbes para o trabalho nos
espacos. Em relagcdo a formagao para a atuacdo com a infancia, a educadora

descreve:

Porque através da vivéncia, da participagdo, das formagdes eu via que a
crianga brincando ela aprende e a crianga aprende de maneira diferenciada,
basta vocé querer fazer, através da troca de experiéncia. E importante saber
acolher as criangas (Educadora Maria Elena, 2023).

E importante frisar que nesse relato, a educadora tem uma preocupacdo com
as criancas do territério, uma amorosidade em sua fala. O relato da educadora
demonstra uma preocupagéo com a infancia, isto porque a sociedade se caracteriza
pelas experiéncias e praticas educativas que sao transmitidas as geracgoes
posteriores, os costumes, tradicoes, habitos que sdo repassados pela familia,

vizinhos, igrejas, etc.



88

Como tragos evidentes de influéncia das formacodes, a educadora Maria Elena
aponta que o que foi aprendido e extraido das formagdes do CAC transformou a

percepc¢ao de si mesma sobre o seu papel de educadora.

As formagdes do CAC ajudam a melhorar o nosso trabalho, ajuda a trazer
coisas diferenciadas, a troca de experiéncia com outras comunidades. Nem
todas s&o iguais, cada uma tem seu jeito de trabalhar, mas eu acredito no
potencial das nossas formagdes, aprender para nossas criangas e para nos
mesmos. Aqui N0 NOSSO espaco, ja passou muita gente que através dessas
formagdes do CAC foram motivadas a estudar mais e passaram em
concursos, em faculdades e hoje estdo bem empregados, gracas a Deus!
(Educadora Maria Elena, 2023).

Percebi que a passagem acima trata-se das experiéncias das educadoras
como geradoras de saberes em seus territérios. Outro depoimento significativo sobre

a formacgéo:

As formacdes que participei no CAC foram transformadoras, pois estavam
mais voltadas para olhar a nossa realidade como educadora, a nossa
esséncia, a partir de escuta e trocas de saberes. A presencga da equipe na
comunidade ajuda a buscar refletir sobre a realidade em que vivemos
(Educadora Etiane, 2023).

O trabalho das educadoras se entrelaga com as suas histérias de vida, no
transcorrer da histéria. Suas atividades apresentam um notavel avango nos
processos formativos.

Uma questdo a se destacar nesta memodria é sobre as dificuldades do
cotidiano que ocorrem em cada comunidade, as educadoras tém autonomia para
resolver, independem da presenca da coordenagdo do CAC, porém essas
dificuldades s&o partilhadas e quando necessita de um apoio institucional a
coordenagao do CAC faz o acompanhamento. Essa comunicacédo acontece porque
existe um didlogo permanente com as comunidades assim como visitas semanais
para o acompanhamento.

Essa presenga permanente nas comunidades da coordenagdo do CAC
acontece por meio do planejamento e do plano de trabalho, e mensalmente
acontecem os encontros de educadoras para tratar de assuntos que sejam comuns
para as comunidades, esses encontros acontecem tanto na sede administrativa do
CAC como nas comunidades. Esses encontros mensais denominados de “jornadas

formativas” ocorrem no ultimo sabado do més, a metodologia desses encontros é
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sempre freireana a partir dos circulos de cultura. A programagao de cada encontro &€
elaborada com a equipe pedagdgica e a partir da escuta das visitas.

Passados mais de trinta anos, na intengao de organizar a sociedade por meio
de uma educacdo libertadora (como foi possivel verificar nos relatos das
entrevistadas), o CAC encontrou um ambiente para a educagdo popular,
compreendida, aqui, como uma praxis educativa que foi se construindo como um
campo de conhecimento e de investigagao social, numa interagao dialética entre
teoria e pratica, no decorrer da histéria de luta e mobilizacdo politica das forcas
sociais populares no Brasil e na América Latina.

A realizacdo do trabalho de base desenvolvido pelas educadoras sao formas
de melhorar a vida em seu entorno. A partir da teologia da libertacdo, as trés
experiéncias apresentadas se fundamentam no dialogo como ferramenta que leva o
povo a participar de grupos para reflexdo da sua realidade, buscando dar respostas
a situagcbdes que emergem da realidade social. Peloso (2012, p.10), sobre o trabalho

de base, afirma que:

O Trabalho de Base é a acgdo politica transformadora, realizada por
militantes de uma organizagéo popular, que mete o corpo em uma realidade
concreta, para despertar, organizar o povo na solugdo de problemas do
cotidiano e ligar essa luta a luta geral contra a opresséo.

Na Amazénia paraense, em algumas realidades, as igrejas ou 0os espagos que
elas constroem sao os primeiros espagos para o exercicio da democracia, onde as
vozes das periferias sao valorizadas. Cada educadora é responsavel por um espaco.

Em relagao as forgas das educadoras em combate a inexisténcia do outro,
Arroyo (2014) destaca que os coletivos em suas agdes, lutas e movimentos visam
romper a partir de uma pedagogia mais radical, buscando presenga em instituicoes
que podem produzir e validar o conhecimento, podendo ter seus saberes validados
e afirmados.

A histérica do CAC revela um cenario de diversidade de coletivos sociais que
fazem do campo do conhecimento um territorio de ocupacgao e disputa. Os saberes e
experiéncias acumulados pelas educadoras populares nos espacos trazem outras
pedagogias, outros critérios de pensar, organizar e sistematizar o conhecimento
(Arroyo, 2014).
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O pensamento colonizador ensina que fora da instituicdo escolar nao existe
educacao. Paulo Freire realizou o seu trabalho fora do contexto institucional, algo
novo, ele propbés conceber a educagcdo em “circulos de cultura” fora dos muros da

escola, era uma proposta inovadora para a €poca e ele a tornou possivel.
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4. VOCE TOPARIA LEVAR UM ANEL? CONSIDERAGOES FINAIS

O Tucum é uma palmeira muito comum na regi&o amazonica, um objeto
rustico, simbolo de amizade, pactos matrimoniais e de resisténcia na luta por

libertacao:

[...] os cristdos passam a ter no Anel de Tucum um simbolo de fé e
compromisso. Especialmente com a Teologia da Libertagdo, nos anos 60,
quando o apelo as causas dos mais pobres e abandonados comega a
crescer, ndo s6 no Brasil como também em nossa América Latina. Tivemos,
portanto, nesse periodo um grupo grande de pessoas dedicadas a luta dos
mais fracos, o que rendeu muitos testemunhos e martirios (Emanuel, 2017).

Dom Pedro Casaldaliga, no filme “Anel de Tucum”, afirma que esse objeto
simples (Figura 21) é sinal da alianga com a causa indigena e com as causas
populares. Segundo o Bispo, quem carrega esse anel significa que assumiu essas
causas. Nesse sentido, destaco que escrevo estas consideracdes finais em um
tempo de mudancgas climaticas, de exterminio dos povos indigenas e quilombolas,
aumento de casos de abusos infantis, grande niumero de feminicidios e do aumento

de crimes raciais.

Figura 21 - Anel de Tucum
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Fonte: Arquivo pessoal (2023)

Buscando atender a amplitude e, ao mesmo tempo, a especificidade dos

temas abordados nesta dissertagdo, organizei trés capitulos, de modo a
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compreender o didlogo entre a educagao popular e a teologia da libertagao, a partir
da histéria de atuagcéo do CAC no periodo de 1991 a 2021.

A pesquisa foi uma jornada que me levou a ver, escutar, sentir e descobrir a
realidade da trajetoria do Centro Alternativo de Cultura e poder analisar como se
constroi o dialogo entre a educacéo popular e a teologia da libertagdo, a partir desta
instituicdo que ha mais de trinta anos se insere nas realidades das periferias
urbanas.

A Teologia da Libertagdo e os clérigos libertadores elegeram o pobre n&o
como objeto de sua caridade, mas como protagonista das transformacgdes sociais.
As mudancas ocorridas na Igreja Catdlica a partir do Vaticano Il (1962-1965) e das
conferéncias episcopais de Medellin (1968) e Puebla (1979) promoveram um olhar
da igreja para os pobres da América Latina, principalmente durante as décadas de
70 e 80.

A Amazébnia, berco da ancestralidade de multiplos povos, é lugar de muitas
identidades, de saberes tradicionais. No entanto, historicamente, criou-se uma
concepcgao de que na Amazénia so existem problemas, pobrezas e precariedades. A
urbanizagdo rapida provocou o inchago das cidades e consequentemente o
empobrecimento de grande parcela da populagao.

Ao buscar a histéria do CAC, percebi que, com o passar das décadas, houve
modificagdes em sua atuacao. O leitor desta dissertagdo pode notar a auséncia de
uma linha do tempo cronolégico mais estavel, pois, na propria trajetéria de
reconstrugdo desta investigacao, observei lacunas por falta de documentos no
arquivo do CAC.

Ressalto que a producdo desta dissertagdo iniciou ainda no contexto
pandémico e os espacos do CAC se somaram as agoes de solidariedade em meio a
crise social, econbmica, politica e sanitaria que impactou o Brasil e 0 mundo. As
acdes de solidariedade eram urgentes, segundo pontuou a Educadora Etiane Brito.

Esta pesquisa foi uma forma de investigacdo que envolveu uma série de
procedimentos necessarios para que fosse realizada e concluida de forma
satisfatéria. Dessa maneira, ao longo deste trabalho, procurei demonstrar que o
CAC inicia como uma preocupagao do Padre Freddy e de parceiros oriundos da
Pastoral Universitaria. Neste sentido, sobre o papel educativo das igrejas na

Ameérica Latina, Freire (1982) na década de 70 descreve:
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As igrejas, de fato, ndo existem, como entidades abstratas. Elas sao
constituidas por mulheres e homens “situados”, condicionados por uma
realidade concreta, econOmica, politica, social e cultural. S&o instituicbes
inseridas na histéria, onde a educagao também se da. Da mesma forma, o
quefazer educativo das Igrejas ndo pode ser compreendido fora do
condicionamento da realidade concreta em que se acham (Freire, 1982, p.
105).

A Pascoa verdadeira ndo é a verbalizagdo comemorativa, mas praxis,
compromisso histérico. A Pascoa na verbalizagdo € “morte” sem
ressurreicdo. SO na autenticidade da praxis histérica, a Pascoa é morrer
para viver. Mas uma tal forma de experimentar-se na Pascoa,
eminentemente biofilica, ndo pode ser aceita pela visdo burguesa do
mundo, essencialmente necrofilica, por isso mesmo estatica (Freire, 1982,
p. 107).

Ao dialogarem entre si, Freire e Nogueira (1989) descrevem a educagao
popular como um esfor¢o de mobilizagdo, organizagdo e capacitagdo das classes
trabalhadoras. Os autores apontam que um ponto especifico da educacgao popular é
que o conhecimento do mundo é também feito por meio das praticas do mundo. Eles

apontam que existem niveis de educacgao popular.

Nossa tradigdo na cultura popular € mais oral do que escrita. As pessoas
fazem narragdes orais. E o0 que é narrado exige troca de olhares e gestos. O
que é narrado ndo reune nem guarda os objetivos e as situagdes. A
narrativa € um exercicio da memoria, atenta no presente, desafiando
pessoas a se apoderarem do que € oralmente narrado. As pessoas
desenvolvem a sua maneira uma posicdo do que é narrado (Freire;
Nogueira, 1989. p. 28).

Acredito que a historia da educagao popular na Amazébnia paraense se faz
necessaria para que o0 acesso ao conhecimento proporcione uma tomada de
consciéncia sobre a realidade e possibilite a organizagcdo de estratégias para
transformacdes onde se ousa desobedecer a episteme hegemonica para escrever a
educacgao popular nas periferias.

Paulo Freire, ao longo de suas obras, reafirma que a educagao nao é neutra,
pois ndo existe a possibilidade de existir uma proposta pedagdgica que seja
favoravel para todos os grupos sociais de uma determinada sociedade. Os
pensadores que fundamentaram as ideias aqui apresentadas e que contribuiram
para a descricdo da histéria da educacado popular do CAC nas trés décadas de
existéncia realizaram praxis que podemos considerar decolonial, na medida em que
enfrenta as amarras das colonialidades e do colonialismo. Este traco decolonial do

CAC, no entanto, é tema para futuras pesquisas.
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Os atuais agentes da educagdo popular precisam ter a curiosidade de
pesquisar o que esta sendo produzido e reproduzir, como pratica social, os
instrumentos herdados historicamente. No contexto da igreja na América Latina, a
teologia da libertacédo se faz presente durante o periodo de surgimento do CAC e na
pratica de atuar nas periferias. E uma experiéncia local da Companhia de Jesus que
se fortalece pela forga das comunidades inseridas nas periferias, € um centro social.
Apesar de ndo existir uma representatividade das comunidades na coordenacgao do
CAC, o que existe sao escutas que sao consideradas.

O CAC caminha conforme as orientagdes do padre responsavel, porém, as
educadoras populares dao a dinamica do trabalho do dia a dia, por isso, percebi que
o CAC néo tem perfil de catequese, nem de pastoral.

No Boletim informativo Estalo, observei uma relagdo de uma igreja em saida,
de olhar para os sujeitos, concretizando o que a teologia da libertagdo apontou para
a América Latina. Nas fontes histéricas do CAC, ndo percebi uma afirmacao dessa
teologia, embora na pratica eu tenha notado uma coeréncia.

A metodologia dos circulos de cultura deixa explicita uma identificagdo com a
educacao popular freiriana. Porém, na identificacdo das educadoras, ainda ocorre
uma precariedade na identificacdo como educadora popular. Tive, nesta pesquisa, o
cuidado de ndo enquadrar o CAC em “caixinhas” e nem de ter um olhar viciado
sobre a histdria. Neste tempo de estudo oportunizado, olhei o que a realidade estava
querendo me dizer. Dessa maneira, a pratica mostrou uma afiliagcdo com outras
filosofias. Assim, o CAC deve ser entendido na sua complexidade e singularidade.

Meu compromisso foi compreender a histéria do CAC, como se deu seu
processo educativo e qual a sua contribuicdo, ndo perdendo o horizonte de que a
teologia da libertacao e a educagao popular foram inspiragdes para essa historia.

No periodo de pesquisa dos arquivos, logo que esta pesquisa iniciou, percebi
que havia pouco material sobre a histéria do CAC. Notei que o padre Freddy realizou
uma intervencdo na realidade da cidade de Belém, com os sujeitos excluidos que
viviam em realidades de violagdes de direitos e de exclusao social.

A Amazébnia é ancestral e ainda mantém uma tradicdo oral. Paulo Freire e

Nogueira (1989, p. 29), sobre a cultura popular, apontam que:

Nossa cultura popular é de tradicao oral. Essa memdria social se conhece a
si mesma desde uma estrutura oral. N6és intelectuais formamo-nos dentro de
uma ruptura com essa tradicdo; sobretudo o intelectual latino-americano:
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somos faladores, mais telefonamos do que escrevemos cartas e, no
entanto, nos rodeamos de livros e textos. E essa nossa cultura de énfase
grafica (livresca) €, muitas vezes, superposicdo sobre a oralidade dos
grupos populares. Quando a gente n&do esquece que ha diferentes
modalidades do conhecimento; sao, também, diferentes usos da
corporalidade. Eu tenho notado, tenho algumas vezes percebido que nos
encontros ou seminarios por Brasil afora ha pessoas cuja expressdo de
entendimento é um “simples” toque de afeto, de reconhecimento. Ora, ha ai
um procedimento cognoscente. Muitas vezes ndo percebemos e nao
logramos nos somar e esses momentos de proceder epistemoldgico; é
nesse momento que nos, intelectuais de formagdo académica, corremos o
risco de superposi¢do. Nos impomos demais e entendemos de menos.

Em sintese, as atitudes mudam quando as injusticas indagam, quando o peso
da dominacao faz crescer o desejo de construir um mundo sem desigualdade, onde
haja um lugar para todas as pessoas sem preconceitos e sem discriminagdo. Diante
disso, pontuo que nao foi possivel aprofundar a amplitude do CAC, com o trabalho
com a infancia no contexto urbano periférico da Amazénia; a educacao popular € a
Espiritualidade Inaciana; e nem no processo educativo socioambiental e Direitos
Humanos.

A educacgao popular disseminada na sociedade por meio de diferentes
instituicbes realiza a sua fungdo politica, tendo como protagonistas diferentes
sujeitos sociais. Entre essas instituicées, destaco o CAC, que cumpre uma finalidade
educativa em um contexto periférico urbano na Amazoénia.

A histéria cultural me permitiu trilhar o caminho da educacédo popular e
conhecer diferentes formas de educacdo que sdo produzidas na Amazbnia no
campo da histéria da educacéo.

Percebi, a partir da historia de atuagdo do CAC, que a educagéao popular e a
teologia da libertacdo possibilitaram uma experiéncia de trabalho de base nos
espacos urbanos. Apesar das mudangas na conjuntura eclesial e politica, a
perseguicdo da educagao popular e a teologia da libertagcdo dialogam ao se
alinharem na perspectiva de que ambas possibilitam a organizacdo das bases. O
povo, em suas realidades, assume uma pratica cristd humana e revolucionaria.

A evolugdo da educacao esta ligada a evolugao da propria educagédo. Como
constatei nesta pesquisa, o CAC iniciou com uma preocupagao com a educagao no
geral e a partir de uma pesquisa realizada em vinte cinco escolas publicas de Belém
na década de noventa, que resultou na apresentacdo de problematicas das escolas.

Desse modo, a educacao escolar passou a ser uma preocupacao.
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A principio, Pe. Freddy, junto com seus companheiros, ex-militantes da
Pastoral Universitaria, visavam formar liderangas para uma intervencgao na realidade
dos problemas da realidade periférica que prejudicava a escolarizagdo da infancia,
ocasionando dificuldades de insercdo e permanéncia escolar que considero uma
forma ideoldgica de silenciamento do povo.

O CAC é um espacgo educador que luta pela dignidade da populagéo das
periferias, garante os direitos humanos reafirmando a justica social e a igualdade. E
um ator politico e coletivo, educa e se reeduca, tanto as educadoras, como as
comunidades/espacos.

Como educadora popular do CAC, a relacdo com esta pesquisa nao me
impediu de estabelecer um certo distanciamento e alcangar um nivel de objetividade
nas reflexdes e sistematizagdes realizadas. Espero que esta pesquisa seja um ponto
de partida e ndo de chegada, pois muitas interrogagcdes surgiram no processo. Que
esta dissertacdo contribua com a continuidade dos estudos histéricos sobre o CAC,
bem como sobre a educagao popular e a teologia da libertagdo na Amazoénia.

O CAC continua com a intencionalidade da educagao popular na perspectiva
freireana, Paulo Freire continua na base metodoldgica da formagéo das educadoras.
Neste sentido, uma das contribuicbes do CAC para a educagao popular na
Amazoénia foi poder materializar nas comunidades periféricas a relagdo entre
Educacgao popular e Teologia da Libertagcdo que esteve presente na América Latina

como um todo e na Amazdénia em particular.
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APENDICE A - TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO - TCLE

O (a) senhor (a) esta sendo convidado a participar da pesquisa de mestrado
“Centro Alternativo de Cultura — CAC: um estudo sobre as relagdes entre educacao
popular e teologia popular na Amazénia”, vinculada ao programa de Pés-Graduagao
em Educacao da Universidade do Estado do Para (UEPA), orientada pelo Prof. Dr.
Joé&o Colares da Mota Neto.

Esta pesquisa tem como objetivo geral analisar como se constréi a relagéo
entre a educagao popular e a teologia da libertagéo, a partir da histéria de atuagao
do CAC, no periodo de 1991 a 2021. Esclarecemos que sua participagdao € muito
importante para o desenvolvimento da pesquisa e que ela sera por meio de
entrevista, cujo instrumento foi elaborado por nds a respeito do tema pesquisado.

Para registro das respostas, utilizaremos anotacgao direta e se o (a) senhor (a)
permitir, sera utilizado um gravador digital e filmadora para capturar sua voz e sua
imagem, por meio de filmagem durante a entrevista, a fim de evidenciar aspectos
sobre as Memorias e as Praticas Educativas nos diversos espacos onde atua o
CAC.

Informamos que todas as despesas da pesquisa serao de responsabilidade
da pesquisadora responsavel, portanto, ndo Ihe cabera 6nus. Esclarecemos que sua
participagéo sera voluntaria, portanto, n&o lhe cabera pagamento.

Ressaltamos que o (a) senhor (a) pode retirar o seu consentimento a qualquer
momento, sem que isso ocorra em penalidade de qualquer espécie e lhe
devolveremos todo e qualquer material referente a sua pessoa (gravacgoes,
filmagens e anotacoes).

Caso permita, havera divulgacéo de seu nome na pesquisa, caso contrario, as
informacgdes serdo mantidas em sigilo e guardadas de acordo com os principios
éticos de preservagao do individuo, no caso da publicacdo da pesquisa e meios

cientificos e de comunicacéo.

Pesquisadora Orientador
Eliana Santos dos Santos Joao Colares da Mota Neto
(91) 98753-3919

CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO
Eu, , declaro que li
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as informagdes acima sobre a pesquisa, que me sinto perfeitamente esclarecido (a)
sobre o conteudo da mesma. Declaro ainda que, por minha livre vontade, aceito
participar da pesquisa e cooperar com a coleta de informagdes para a mesma, assim
como autorizo a captura e o uso de minha imagem e voz.

Para, [ ]

Assinatura do entrevistado (a) da pesquisa
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