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RESUMO

MOTA, léda Oliveira. EDUCAGAO E DE/COLONIALIDADE PARA PRATICAS
CURRICULARES EM TERRITORIOS QUILOMBOLAS NO BAIXO AMAZONAS -
ORIXIMINA-PA. Tese (Doutorado em Educacdo), Universidade do Estado do Para-
UEPA, Belém-PA, 2025.

A presente Tese esta situada no eixo tematico “Formacéo, Cultura, Saberes e Praticas
Pedagdgicas” da linha de pesquisa “Saberes Culturais e Educagdo na Amazoénia” do
Programa de P6s-Graduagao em Educagao da Universidade do Estado do Para. Parte
de reflexbes e inquietudes acerca dos conhecimentos tradicionais dos povos e
comunidades invisibilizados pelas praticas pedagogicas hegemébnicas e
monoculturais, que desconsideram a importancia de uma educacgao intercultural, o
reconhecimento das multiplas diferencas, sobretudo as étnico-raciais. Diante dessas
construgcdes histéricas de negacdo e exclusdo, estruturadas pelo sistema
moderno/colonial, o objetivo desta Tese é analisar os conhecimentos tradicionais do
povo quilombola de Oriximina-PA e suas possiveis contribuigcdes para a afirmacgao da
identidade étnica e pertencimento dos sujeitos nas praticas pedagdgicas de Educagao
Fisica das escolas Quilombolas. O estudo parte do pressuposto de que a valorizagéo
dos conhecimentos tradicionais do povo quilombola promove a ruptura de praticas
docentes hegemonicas no campo da Educagao e da Educacéo Fisica, o que contribui
para a afirmacdo de identidade e pertencimento dos sujeitos. Nesse processo,
estabelecemos aproximagbes com o pensamento decolonial, sem, contudo, nos
limitarmos a ele; dialogamos com as filosofias Africanas e as teorias pos-criticas, com
destaque aos autores dos Estudos Culturais e do Multiculturalismo Critico, como
forma de subversao e desobediéncia epistémica ao modelo moderno/eurocéntrico de
poder, ser e saber que, ao reforgar formas Unicas de existéncias, provoca a exclusao
e o silenciamento de muitas vozes, como a dos povos quilombolas de Oriximina. O
estudo é caracterizado como uma pesquisa de campo, cuja abordagem tedrico-
metodologica adotada é a Etnometodologia, na sua corrente educacional. A produgao
de dados foi realizada por meio de entrevista narrativa com professoras que ministram
aulas de Educacao Fisica e comunitarios(as); observacao sistematica das aulas e na
comunidade escolar; registro fotografico; e analise de documentos. A analise e
interpretacdo dos dados foi realizada por meio da triangulagdo de métodos. Os
resultados do estudo corroboram para reafirmar a tese de que a valorizagdo dos
conhecimentos tradicionais do povo quilombola promove a ruptura de praticas
pedagogicas hegemobnicas no campo da Educacéo e da Educagéo Fisica, haja vista
que tais conhecimentos possuem centralidade nas relagdes cotidianas e d&do sentido
a vida em comunidade. No entanto, eles ainda se encontram apartados da escola,
demandando uma articulagdo entre o0s conhecimentos tradicionais e os
conhecimentos cientificos, o que contribuira para o processo de afirmagcdo da
identidade étnica e de pertencimento dos sujeitos.

Palavras-chave: Territérios Quilombolas. Educacdo Quilombola. Conhecimentos
Tradicionais. Interculturalidade. Educacao Fisica.



ABSTRACT

MOTA, léda Oliveira. EDUCATION AND DE/COLONIALITY FOR CURRICULAR
PRACTICES IN QUILOMBOLA TERRITORIES IN THE LOWER AMAZON -
ORIXIMINA-PA. Thesis (Doctorate in Education), State University of Para - UEPA,
Belém-PA, 2025.

This thesis is situated within the thematic area “Teacher education, Culture,
Knowledge, and Pedagogical Practices” of the research line “Cultural Knowledge and
Education in the Amazon” of the Graduate Program in Education at the State University
of Para. It stems from reflections and concerns regarding the traditional knowledge of
peoples and communities that have been rendered invisible by hegemonic and
monocultural pedagogical practices, which disregard the importance of intercultural
education and the recognition of multiple differences, especially ethnic-racial ones. In
the face of these historical constructions of denial and exclusion, structured by the
modern/colonial system, the purpose of this thesis is to analyze the traditional
knowledge of the Quilombola people of Oriximina, Para, and its potential contributions
to the affirmation of ethnic identity and belonging within the pedagogical practices of
Physical Education in Quilombola schools. The study assumes that valuing Quilombola
traditional knowledge fosters a rupture with hegemonic teaching practices in the fields
of Education and Physical Education, thereby contributing to the affirmation of identity
and belonging among subjects. In this process, we establish connections with
decolonial thought, while not being limited to it; we also engage with African
philosophies and post-critical theories, particularly the contributions of Cultural Studies
and Critical Multiculturalism, as a means of subversion and epistemic disobedience to
the modern/Eurocentric model of power, being, and knowledge. Such a model
reinforces singular forms of existence and, in doing so, produces exclusion and the
silencing of many voices, such as those of the Quilombola peoples of Oriximina. The
research is characterized as a field study, adopting Ethnomethodology in its
educational strand as the theoretical-methodological approach. Data collection was
carried out through narrative interviews with Physical Education teachers and
community members; systematic classroom and school-community observation;
photographic records; and document analysis. Data analysis and interpretation were
conducted using methodological triangulation. The findings support the thesis that
valuing Quilombola traditional knowledge contributes to breaking with hegemonic
pedagogical practices in the fields of Education and Physical Education, since such
knowledge is central to everyday social relations and gives meaning to community life.
However, this knowledge still remains largely excluded from schools, highlighting the
need for greater articulation between traditional and scientific knowledge, which would
further strengthen the process of affirming ethnic identity and a sense of belonging
among subijects.

Keywords: Quilombola Territories. Quilombola Education. Traditional Knowledge.
Interculturality. Physical Education.
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INTRODUGAO

Se a educacgao sozinha néo transforma a sociedade,
sem ela tampouco a sociedade muda.
(Freire, 2000, p. 31).

O educador e Patrono da Educacgao Brasileira, Paulo Freire, nos ensina que é
possivel mudarmos o mundo e fazé-lo menos injusto; mas, para isso, precisamos
partir da realidade concreta, movidos por sonhos, compreendidos pelo educador como
os projetos pelos quais lutamos. Inegavelmente, o processo de transformacéo de
determinado contexto n&o esta deslocado das condicionantes sociais e, por essa
razao, tornam-se obstaculos que atrasam ou impossibilitam as mudancgas. Contudo,
“saber-se condicionado e nao fatalisticamente submetido a este ou aquele destino
abre o caminho a sua intervencdo no mundo” (Freire, 2020, p. 27).

Consciente da realizagao dos muitos sonhos que subverteram “o destino” das
condi¢cbes da minha existéncia, a partir dos processos educativos que permearam a
minha vida, os quais, em consonancia com a inser¢cao profissional, exerceram
influéncia nas motivagdes que me impulsionaram para o desenvolvimento desta
pesquisa'!, cujo objetivo é investigar os conhecimentos tradicionais?® do povo
quilombola de Oriximina-PA e suas possiveis contribuicdes para a afirmagao da
identidade étnica e pertencimento dos sujeitos nas praticas pedagogicas de Educagao
Fisica.

E impossivel falar de educacdo e da professora de Educacgéo Fisica (EF) que
me tornei me distanciando do contexto de Oriximind, cidade onde nasci, localizada na
regido chamada Baixo Amazonas, no estado do Para, na Amazénia Brasileira. Para
tanto, foi preciso evocar a memoria para reviver experiéncias, aqui apresentadas
como “recordagoes—referéncias”, termos usados por Josso (2004), e que me ajudaram
a tecer minha trajetéria de vida e profissional, contribuindo neste texto para evidenciar

a relacdo com a tematica.

1 Submetida ao Comité de Etica em Pesquisa (CEP), sob o N.° 67642223.0.0000.5174, e aprovada
por meio do parecer N.° 6.081.103, em 25 de maio de 2023.

A presente pesquisa foi realizada com apoio da Coordenagao de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel
Superior - Brasil (CAPES) - Codigo de Financiamento 001.

2 Concebemos “conhecimentos tradicionais”, como definido nas Diretrizes Curriculares Nacionais para
a Educacao Escolar Quilombola (Brasil, 2012), o conjunto de experiéncias, vivéncias, modos de vida,
valores e crengas, provenientes dos povos quilombolas. Este termo, envolto em relagbes de poder,
também possui varios desdobramentos e pode ser compreendido como senso comum, saber local,
saber cultural e outras denominagdes, a depender da corrente tedrica adotada.
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Nessa tessitura, trago fios de algumas vivéncias de minha infancia e
adolescéncia que se entrelagam como os rios e os lagos de minha regido, formando
trajetos que cruzam lugares, vivéncias e experiéncias. Sdo muitos fios que se
alinhavam dando sustentacdo ao processo de constituicdo do que fui e do que sou:
mulher negra e amazénida; e a profissional de Educacgao Fisica sempre desafiada
pelas emergéncias do curriculo, esse campo do conhecimento visto como um terreno
de disputas, que também tem enfrentado muitos questionamentos acerca de seus
objetos, objetivos e métodos de ensino.

E importante situar que sou filha de um homem do campo e de uma mulher
professora. Meu pai € um pequeno agricultor e pecuarista, mas também pescador,
cujas condigbes impostas pelo trabalho infantojuvenil o negaram o acesso a educagéo
escolar de forma plena. Mas, isso ndo o impediu de reconhecer o valor e o significado
que a educacao poderia proporcionar aos seus filhos e suas filhas, de modo que para
ele os estudos eram e ainda sdo compreendidos como uma heranga simbdlica3, capaz
de transformar nossas vidas, independente da sua presenca fisica, muito maior que
qualquer outro bem que pudesse nos deixar.

A escola para o meu pai, portanto, representava e ainda representa maior
possibilidade, maior chance de uma vida futura bem-sucedida, de insergcao
profissional, com vistas a criar estratégias de enfrentamento da exclusao, para uma
vida diferente da dele, de modo que pudéssemos ter a possibilidade de trocar, nas
suas palavras, o “cabo da enxada pelo cabo da caneta*”, e sermos mais.

Assim, cresci escutando esses conselhos relativos a importancia da educagao
em nossas vidas e, hoje, compreendo o peso do significado que eles possuem, nao
pelo valor econdbmico que pode ser associado a essas ideias, mas sobretudo porque
vivenciamos em nosso dia a dia, em nossos espacos de lutas, relacbes de poder,
formas de ocupacao, subversao, afirmacao de lugares e novas expectativas.

Lembro-me que na infancia, em nossa casa na zona rural de Oriximina-PA,
funcionava uma escola multisseriada, com turmas da alfabetizacao até a 32 série.

Minha mae era a professora da escola. Foi nessa casa-escola junto a meus irmaos e

3 A expressdo “heranca simbodlica” é uma aproximagdo com o conceito de “poder simbdlico”
desenvolvido por Pierre Bourdieu (1989). Neste contexto de escrita, a educacdo escolarizada
representa uma heranga imaterial com poder de transformar economicamente minha vida e de meus
irmaos e irmas.

4 A expressao “cabo da enxada pelo cabo da caneta” é um ditado popular comum em Oriximina,
geralmente utilizado por pais e maes que trabalham no campo para incentivarem seus filhos e filhas a
estudarem, para que possam ter melhores condi¢cdes de vida.
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irmas e a outras criangas do campo, que estudei os primeiros anos do Ensino
Fundamental. A introducdo e a convivéncia nessa dindmica casa-escola/mae-
professora ocorriam naturalmente. A escola ndo era uma instituicdo separada de
nossa convivéncia e experiéncias; era um prolongamento, uma extensdo de nossa
vida cotidiana.

Assim como em qualquer escola, havia conteudos curriculares a serem
trabalhados, e ja percebia que a casa-escola/méae-professora possuia particularidades
que exigia adaptagdes. No entanto, minhas reflexbes sobre tais experiéncias foram
ganhando novas formas, e muito depois passei a refletir sobre as multiplas fungdes
desempenhadas por uma professora de classe multisseriada, realidade comum na
Amazbnia paraense, explicitada conceitualmente em Barros et al (2010).

Acerca da possibilidade de continuidade dos estudos, apds a 32 série, tinhamos
apenas duas alternativas para continuar estudando: deveriamos nos deslocar para
outras comunidades que nos atendessem com as demais séries; ou teriamos que
mudar para a cidade. E importante destacar que nessa época (1990), ndo havia o
Programa Nacional de Apoio ao Transporte do Escolar (PNATE) para as escolas do
campo. Entre os ribeirinhos da regido do Baixo Amazonas, a locomog¢ao entre os rios
e lagos se dava, predominantemente, por meio de canoa, propulsionada por remo.

A rotina escolar para quem nao residia nas comunidades onde havia escolas
era fatigante e perigosa sob muitos aspectos. E, por essa razdo, meus pais optaram
por nos enviar para estudar na cidade; decisdo carregada de desafios e muitas
privacdes, que nos possibilitou sonhar mais, tracar novos caminhos, conquistar
lugares que, a época, nos pareciam inimaginaveis. Todavia, uma seérie de incertezas
e medos também passavam a contrapor nossos sonhos, mas prevalecia o olhar futuro
e, sobretudo, a esperanca, pois, como nas palavras de Paulo Freire, “ndo ha mudanca
sem sonho como nao ha sonho sem esperanga” (Freire, 1992, p. 91).

Cabe destacar que embora a casa-escola nos colocasse em um ambiente mais
acolhedor, principalmente por ter a méae-professora, ao contrario do que se possa
imaginar, isso também nos colocava diante de um desafio maior, pois “ter uma escola”
e uma professora em casa significava também mais cobrancas e disciplina para
estudar. Mas também havia incentivos, reforcos gratuitos, que se davam pelo acesso
aos livros guardados no armario, que compunham a “minibiblioteca da escola”,

riquezas nas escolas do campo.
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O contato com varios elementos da cultura material de uma escola, e a
observacgao da pratica pedagogica da minha mae-professora, levava-me também a
reproduzir esse papel social, o que se dava, sobretudo, por meio das brincadeiras.
Entretanto, os limites do simbdlico foram extrapolados com as novas fases da vida,
com 0 acesso a outros espacos educativos, a outras experiéncias e conhecimentos,
os quais fortaleceram ainda mais o desejo pela docéncia.

Com efeito, novos desafios despontavam para que continuasse o meu
processo de formacgdo. Naquela época (1994), ainda era muito reduzida a oferta de
vagas na unica escola que ofertava o Curso de Magistério em Oriximina-PA. Essa
realidade em minha cidade e nas demais cidades da regiao me levou a Manaus-AM
para a continuidade de meus estudos, periodo que durou nove anos. Entre as
incontaveis idas e vindas das viagens de barco de Oriximina-PA para Manaus-AM e
de Manaus-AM para Oriximina-PA, sempre alimentadas pelo sonho de transformar
minha vida por meio da educacéao, de ser mais € me formar para ter uma profisséo,
consegui concluir o Curso de Licenciatura Plena em Educacédo Fisica (EF) na
Universidade Federal do Amazonas — UFAM, em 2003.

No que tange a experiéncia académica, o contato durante a formacéo inicial e
continuada com as teorias do curriculo da EF, que se contrapunham ao modelo
hegemonico esportivista, baseado na selecao e exclusao de alunos(as) nas aulas, e
de padronizacdo do movimento corporal que permearam minha vida escolar durante
a educagao basica, despertaram o interesse pela Educagéo Fisica Escolar (EFE)
como campo de atuacdo, e suscitaram incobmodos acerca do modelo de EF
reproduzido nesses espacgos.

Apo6s a conclusao da graduacao em Educacao Fisica, retornei a minha cidade
e inicio a minha atuacgao profissional nas escolas publicas de Oriximina- PA, em 2004.
Tal experiéncia se da no cruzamento do “eu pessoal e do eu profissional”, como
observado por Névoa (2003). Foi nessa relagao que os conhecimentos mobilizados
nos espagos académicos subsidiaram minha acdo pedagdgica. E nesse percurso
permanente de (re)construcédo docente, agora a partir da minha atuagao pedagdgica,
busquei formas de romper com as praticas excludentes, homogéneas e monoculturais
presentes nas aulas de EF.

Ao longo de minhas vivéncias e experiéncias, observei que os curriculos
vivenciados nao estavam preocupados com os processos de exclusdo no ambiente

escolar e nem com aqueles naturalizados socialmente. Embora algumas acgdes
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curriculares sinalizassem novos caminhos para a pratica pedagodgica, elas ndo me
permitiram compreender com profundidade os diferentes modos de viver, conhecer e
existir, manifestados nas relagdes entre sujeitos, diferencas que séo invisibilizadas e
tensionadas nas escolas. Essas inquietacbes me levaram a buscar respostas na
formagdo continuada, processo que mobilizou novos sentidos na formacéao
profissional e que tem norteado minha pratica docente.

Ainda nesse contexto, a partir de uma nova experiéncia, a atuacdo como
coordenadora da EFE do municipio de Oriximina-PA, em 2009, pude observar a
dimensado dos problemas e dos desafios impostos ao sistema educacional, o que
exigiu que conhecesse mais profundamente as multiplas realidades da Educacgéo do
Campo de Oriximina-PA. Assim, as demandas das atividades docentes e as
experiéncias vivenciadas me colocavam diante da necessidade de melhor
qualificagdo. Foi entdo que ingressei no Mestrado em Educacdo Fisica da
Universidade Federal de Pelotas (UFPEL), em 2012, na area de concentragcao
Educacéao Fisica, Ciéncias Sociais € Humanas.

A partir dessa imersédo académica, que considero desde minha graduagéo uma
formacao critica, em dialogo com as teorias curriculares criticas da Educacgao Fisica
e, posteriormente, com outros campos teoricos, quais sejam os Estudos Culturais e
Multiculturalismo Critico, procurei, por exemplo, entender por que ainda ha no
cotidiano escolar uma predominancia de praticas corporais carregadas de
representagcdbes hegemodnicas, com pouco ou nenhum espago para as praticas
corporais dos grupos subalternizados, colocados em desvantagens na geografia do
poder, como os conhecimentos pertencentes aos Povos e Comunidades Tradicionais®
(PCT), (Brasil, 2007).

Uma vez que a educacgao ofertada a esses grupos possui legislagdes proprias,
visando atender as especificidades dos contextos, a valorizagdo dos sujeitos, o que
inclui suas culturas, histérias, conhecimentos, saberes, seus modos de ser e estar no
mundo, a exemplo do que consta nas Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Educacao Escolar Quilombola (Brasil, 2012), cujos quilombolas s&o os sujeitos de

interesse desta pesquisa. Dito isto, € impossivel conceber que essas populagdes

> Conforme o Decreto N.° 6.040/2007, Art. 3°, |, “sdo grupos culturalmente diferenciados e que se
reconhecem como tais, que possuem formas proprias de organizagdo social, que ocupam e usam
territérios e recursos naturais como condigao para sua reprodugdo cultural, social, religiosa, ancestral
e econdmica, utilizando conhecimentos, inovagdes e praticas gerados e transmitidos pela tradi¢ao”
(Brasil, 2007).
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sejam invisibilizadas nas suas diferencas e desconsideradas naquilo que lhes é
garantido nas legislagdes.

E importante destacar que a Educacéo Escolar Quilombola (EEQ), modalidade
de ensino da Educagéo Basica, é constitutiva dos movimentos sociais organizados
das populagdes do campo, que lutam pelo direito e acesso a uma Educacgéao do Campo
que contemple suas especificidades histéricas, sociais, culturais, politicas e
econdmicas. Nessa perspectiva, as politicas educacionais para as escolas do campo
sdo norteadas por concepgdes e principios pedagogicos, articulados pelos sujeitos do
campo, em consonancia com suas realidades culturais, identificagdes politicas e
insercao geografica (Arroyo; Caldart; Molina, 2011, p. 53).

Nesse horizonte, a EEQ estrutura-se a partir de pedagogia prépria, no que se
refere a especificidade étnico-cultural de cada comunidade, desenvolve-se nas
escolas localizadas em territérios quilombolas ou em escolas que atendam
majoritariamente estudantes quilombolas. Além disso, norteia-se por principios
proprios, entre os quais destacam-se: o respeito e reconhecimento da histéria e da
cultura afro-brasileira como elementos estruturantes do processo civilizatério nacional,
a protecao das manifestagdes da cultura afro-brasileira; a valorizagao da diversidade
etnico-racial; a promog¢ao do bem de todos, sem preconceitos de origem, raga, sexo,
cor, credo, idade e quaisquer outras formas de discriminagao; o conhecimento dos
processos historicos de luta pela regularizagéo dos territérios tradicionais quilombolas
(Brasil, 2012).

Entretanto, o reconhecimento da diferenga se torna um grande desafio diante
da histérica negagao da diversidade étnico-racial no contexto amazoénico, o que é
reafirmado pelo curriculo monocultural, que promove cada vez mais o silenciamento
de muitas vozes. Noutra direcéo, a educagao escolar na Amazoénia, desenvolvida em
espacos educativos formais, possui um significado singular e ao mesmo tempo plural
em minha vida; agora ndo mais pela falta de oportunidades, mas pela falta de
pertencimento e visibilidade.

Ainda que eu tenha nascido em um municipio marcado pela diferenca, haja
vista que possui, além da populagao indigena e ribeirinha, uma populacéo quilombola
bastante representativa, que ainda vive muitos conflitos com as grandes empresas na
regiao, posso dizer que também sou fruto dessa politica de invisibilidade que estipula
regras, convenciona valores e significagbes, que muito contribuiu para que eu

demorasse a me reconhecer como mulher negra.
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No que se refere as aproximacdes tedricas que estabeleco neste estudo, e que
me ajudam a melhor compreender a realidade investigada, fago aproximag¢des com o
pensamento decolonial, mas sem me limitar a ele, por compreender que as vidas das
populagdes negra e quilombolas deste pais sdo atravessadas pela diferenca colonial,
que desencadeia praticas de colonialidade do poder, do saber e do ser, e que incidem
sob as condigbes de existéncias desses grupos. Trata-se de relagbes assimétricas
gue negam ou limitam o acesso a direitos basicos, a exemplo do acesso a educagéo
escolar; todavia, ndo sem as lutas e as resisténcias dos(as) quilombolas que
garantiram (e garantem) a manutencgéao e afirmag¢ao dos seus modos de viver e fazer
ao longo do tempo, apesar do abandono do Estado.

Por essa razao, no titulo da pesquisa utilizo a expressao “De/Colonialidade”,
escrita com o sinal grafico “barra”, compondo “Educacgéo e De/Colonialidade para®
Praticas Curriculares em Territorios Quilombolas no Baixo Amazonas — Oriximina-
PA)”, para evidenciar os subterfugios utilizados pela populagao quilombola frente as
praticas de colonialidade em curso, conforme discutido no capitulo analitico. Do
mesmo modo, também me amparo no conceito de Interculturalidade Critica, conforme
Walsh (2005), a qual, ao tensionar para uma pedagogia decolonial, opta pela
expressao “DEcolonizar’, ao invés de “DEScolonizar”. Desse modo, compreende-se
que DEcolonizar na educagao € construir outras pedagogias além da hegeménica e,
nesse aspecto, esta tese corrobora para esse movimento.

E importante destacar que o interesse por esta tematica ndo esta circunscrito
apenas a perspectiva académica do estudo, mas também porque essas questdes
marcaram e ainda marcam a minha prépria vida, e também de outras mulheres negras
e familias quilombolas da Amazdnia, que na escola alimentam sonhos e a esperanca.
Nessa direcdo, mesmo sem conhecer a ética-politica presente nos pressupostos
Freireanos, eu ja acreditava no poder transformador da educagao escolar para a
minha vida e a vida das outras pessoas.

Ja observado, Oriximina € um municipio localizado no Oeste paraense e possui
uma populacdo constituida por uma diversidade de povos, estimada em 74.921

habitantes, incluindo povos indigenas de varias etnias e povos de origem africana,

6 A preposicéo “para” é utilizada no titulo do trabalho para veicular o sentido de que os resultados da
pesquisa possam contribuir para reflexdes/reestruturagao do curriculo, para além da Educagao Fisica.
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reunidos em territdrios quilombolas’ e indigenas. Nessa regi&o, ha também Unidades
de Conservagao Estaduais (UC) e federais, formando o maior bloco de florestas
protegidas oficialmente no mundo, o que corresponde a 81% (22 milhdes de hectares)
deste territorio regional (IBGE, 2021).

Entretanto, o municipio convive com o processo de exploragdo do minério
bauxita, matéria-prima do aluminio, o que fez com que houvesse a sobreposi¢ao
territorial ou a desterritorializacdo em muitas comunidades, além da insercao de
muitas familias de outras regides no municipio, contribuindo para mudangas nas
relagdes sociais e educacionais, até entdo desconhecidas pelas comunidades
tradicionais.

Populagdo deste estudo, os quilombolas do Trombetas, rio que banha
Oriximina, estabeleceram histéricas redes de relagdes econdmicas e comerciais com
a populacao urbana, que se efetivavam por meio de troca de produtos da floresta com
materiais basicos e alimentos. Ha alguns estudos sobre as relagdes entre os
quilombolas e a populacéo “branca”, urbana, evidenciando a hostilidade manifestada
por estes ultimos nas inumeras expedicdes punitivas e no intercambio comercial,
como observado nas producdes de Acevedo e Castro (1998), Funes (2000, 2012),
Goulart (1978), Salles (1988), Wanderley (2006, 2008), dentre outros.

Moura (2021) conceitua quilombo como uma forma de resisténcia, enfatizando-
0 como uma organizag¢ao politica, contrariando a narrativa apresentada de que n&o
houve resisténcia contra o sistema opressor. Define quilombo como uma unidade de
negacao radical do sistema escravista, buscando outras formas de sobrevivéncia e
existéncia. Na contemporaneidade, constituem-se como grupos étnicos, cuja base
principal de existéncia é o territorio, espago coletivo que imprime a vida da
comunidade, no qual as relagcdes se dao pela memoria, oralidade, comunidade,
territorialidade, ancestralidade, entre outras. De outro modo, tal conceito é
ressignificado pelo conceito de aquilombamento, utilizado como elemento aglutinador
de mobilizagdo e lutas para a garantia de direitos negados a populagado negra e

quilombola.

7 O processo de identificagdo, reconhecimento, delimitagdo, demarcacdo e titulacdo das terras
ocupadas por remanescentes € regulado pelo Decreto N. © 4.887, de 20 de novembro de 2003, com
base no que dispde o artigo 68, do Ato das Disposi¢cdes Constitucionais Transitérias, da Constituicao
Federal de 1988.
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Fernandes e Munhoz (2013), ao considerarem os direitos conquistados apds a
Constituicao Federal de 1988, observam que a constru¢ao da identidade quilombola
passa a ser apresentada como um processo politico de ressignificagdo do conceito de
quilombo, “com uma releitura que atualiza as disputas politicas do passado a realidade
locais das comunidades quilombolas atuais, revelando estes territorios como lugares
de resisténcia marcados por trajetérias histéricas de Iuta contra a opressao”
(Fernandes et al., 2020, p. 4). Assim, a identidade quilombola pode ser definida “pelas
relagdes de poder que se langam sobre os quilombos, como necessidade politica de
construir para si formas de enfrentamento as forgcas hegeménicas” (Fernandes et al.,
2020, p. 5).

A atividade de mineragao na regiao do rio Trombetas, iniciada em 1976, é outra
questdo que historicamente tem impactado a vida dos quilombolas do Trombetas.
Depois de um periodo de trés anos de exploracdo do minério de bauxita, foi
promulgado no Congresso Nacional a proposta de demarcagao da Reserva Bioldgica
do Trombetas (REBIO), compreendendo uma area até entdo nao explorada em
recursos minerais. De forma autoritaria, o Estado considerou aquele espago como
vazio, ignorando os individuos ali residentes e que dele dependia para a sobrevivéncia
(Wanderley, 2008). Assim, “0 movimento no rio Trombetas comecgava levemente a
polarizar-se entre a frente de ocupacao negra e a frente de ocupagao branca”
(Acevedo; Castro, 1998).

Diante de um cenario de histéricas lutas e de ameacas, esse contexto social
multicultural nos coloca de modo privilegiado diante dos sujeitos histoéricos que
resistem e lutam por direitos de cidadania e pela afirmagao de suas identidades, ante
as relagdes assimétricas de poder ou de subordinacido e exclusido a eles impostas.
Tais relagdes também sao refletidas no espaco escolar, onde € comum, no
cruzamento de culturas na Amazobnia, transitarem alunos(as) quilombolas de
diferentes comunidades. No entanto, nossos(as) professores(as) ainda néo
conseguem articular em suas praticas docentes questdes relacionadas a valorizagao
das identidades, do pertencimento e dos territérios, fundamentais para a defesa de
praticas que os ajudem a reconstruir suas experiéncias, histdrias e vozes, marcados
pelos conflitos empreendidos pelos agentes do poder capitalista na regidao (Candau,
2013).

Nessa perspectiva, esta pesquisa torna-se também uma possibilidade,

conforme argumenta o filésofo mogambicano José Castiano (2013) em sua obra “Os
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saberes locais na academia”, de dar condigbes e possibilidades de fundamentar e
anunciar os saberes provenientes de duas comunidades quilombolas de Oriximina,
para além do sentido politico e ético, sustentados pelas concep¢des da integracéo e
valorizagdo no curriculo, e de legitima-los por meio de uma fundamentagéo
epistémica, mas sobretudo a partir de suas préprias condi¢cdes de existéncia.

Para tanto, ha necessidade de ruptura com o pensamento moderno ocidental
sobre a constru¢cdo do conhecimento que determinou formas unicas de existéncias,
invalidando as historias, as culturas, os modos de ser e existir dos grupos
subalternizados, o que nos imp&s uma racionalidade muitas vezes desarticulada dos
problemas sociais dos povos em seus proprios contextos, e que hoje permeia a escola
nas mais diferentes regides.

Nesse processo, excluimos conhecimentos outros, como as praticas sociais e
corporais da populagao quilombola, desautorizando epistemologias localizadas nas
margens, na periferia do ocidente (Castro-Goméz, 2007). Tal perspectiva contribui
para a reafirmagdo e o fortalecimento de uma matriz cujos conteudos e formas
curriculares, formagao e avaliacdo de professores, torne-se “cada vez mais cruel e
brutal na sedimentagdo e desenvolvimento de um epistemicidio evidente®”, como bem
observa Paraskeva® (2019, p. 120).

No que se refere ao curriculo da disciplina Educagao Fisica, como um campo
de disputas, este também tem enfrentado questionamentos quanto aos seus objetivos,
métodos de ensino e formas de avaliagao, especialmente a partir da década de 1980,
0 que tende se agravar quando ainda encontramos praticas pedagogicas
desenvolvidas por professores e professoras sem formagao especifica, como ocorre
em Oriximina.

Como os demais municipios do oeste paraense, Oriximina possui um
quantitativo reduzido de professores e professoras habilitados em Educacao Fisica
em sua rede municipal de ensino, nove no total, o suficiente para suprir a carga horaria
dos anos finais do Ensino Fundamental (6° ao 9° ano) da zona urbana. Encontramos
nas controvérsias deixadas pela legislagao razdes para a auséncia de professores(as)

lotados nos anos iniciais do Ensino Fundamental (1° ao 5° ano), como, por exemplo,

8 Paraskeva (2020) argumenta que se o colonialismo pode ser considerado um crime contra a
humanidade, e o colonialismo e o imperialismo estdo dentro da modernidade, entdo a modernidade
nao pode ser vista como inocente em tal crime contra a humanidade.

® Nascido em Mocambique, é professor do Departamento de Curriculo da Universidade de
Massachussets/UMASS-Darthmouth, nos Estados Unidos.
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a Resolugdo N.° 7/2010'°, do Conselho Nacional de Educagdo (CNE), Artigo 31, que
nao define a colocagao do professor licenciado em Educacgéao Fisica nos anos iniciais,
ao dizer que os componentes curriculares Educacgao Fisica e Arte poderao ficar a
cargo “do professor de referéncia da turma, aquele com o qual os alunos permanecem
a maior parte do periodo escolar, ou de professores licenciados nos respectivos
componentes” (Brasil, 2010).

De forma mais ampla, quando tratamos da Educacdo do Campo nesses
municipios, constatamos que professores, com habilitagcdo em EF, n&do existem. No
que se refere a realidade do municipio de Oriximina, como exemplo, segundo o Setor
de Dados e Estatistica da Secretaria Municipal de Educagao (SEMED, 2022), o
municipio possui setenta e seis escolas para o Ensino Fundamental, sendo quatorze
na zona urbana e sessenta e duas no Campo, atendendo a um total de 13.829
estudantes nessa etapa da Educacgao Basica, sendo 8.490 na zona urbana e 5.339
na Educacdo do Campo. Desse quantitativo, estdo matriculados nas escolas
quilombolas 2.039 estudantes.

Esses dados sdo impactantes, pois revela, para além da necessidade de
politicas publicas voltadas para a formacéo inicial na area da EF para professores e
professoras atuarem na Educagcdo do Campo, conhecimentos basilares desse
componente curricular obrigatério da Educacgao Basica, negligenciados aos alunos e
alunas das escolas da Educacao do Campo. Diante dessa problematica, € importante
refletir sobre a condugdo do processo ensino-aprendizagem nesses espagos
educativos e sobre quais conhecimentos os professores e as professoras, a partir do
seu compromisso e de sua responsabilidade social, tém articulado com as praticas
corporais das comunidades onde as escolas estao inseridas.

E importante observar que nas escolas do Campo as aulas sdo conduzidas por
professores(as) com formagéo em outras areas, os quais complementam sua carga
horaria com a Educacgao Fisica, ou por aqueles que demonstram afinidades com
atividades fisicas, especialmente os esportes. Diante da necessidade de ministrarem
as aulas e da auséncia da formacao em EF, € comum esses professores recorrerem
a SEMED em busca de suporte, orientacdes e planejamento para subsidiarem suas

praticas pedagogicas.

10 Disponivel em
http://portal.mec.gov.br/index.php?ltemid=866&id=14906&option=com_content&view=article
acessado em 12/11/2021.
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Contudo, essas orientagbes curriculares geralmente sao dirigidas por
professores(as) que residem e trabalham na cidade, os quais desconhecem a
realidade da educacao quilombola, suas especificidades e, principalmente, os sujeitos
contemplados com tais propostas. Desta forma, essas orientagdes, ao invés de
nortearem a pratica pedagogica dos(as) professores(as) em uma perspectiva critica,
que dialogue com os conhecimentos das comunidades locais e contexto dos(as)
aluno(as), que promova a valorizagdo de suas culturas, a identidade e o
pertencimento, em contraposicao, contribuem para a reproducéo do ensino da cidade
nas escolas quilombolas, deslocando os sujeitos de suas realidades.

No que se refere a produgédo do conhecimento no campo da Educacéao Fisica
que consideram tais questdes, na ultima década do século XX, em sincronia com a
democratizacdo da sociedade, o ensino dessa disciplina experimentou uma mudancga
de paradigmas, a partir de aproximag¢des com a pedagogia critica. A produgao do
conhecimento nesse campo passou entdo a adotar as ciéncias humanas como
referencial, substituiu o exercicio fisico e 0 movimento, enquanto objetos de estudo,
pela cultura corporal de movimento.

Nessa dire¢ao, desde 2004 um grupo de professores(as) pesquisadores(as) de
EF tem buscado aporte tedrico nas teorias pos-criticas, proposta seguida e
coordenada pelo Grupo de Pesquisas em Educacéao Fisica Escolar da Faculdade de
Educacao da Universidade de Sao Paulo — GPEF/USP, procurando colocar em agao
uma politica da diferenga por meio do reconhecimento da cultura corporal dos
diferentes grupos sociais em seus contextos.

Tal perspectiva curricular, denominada “Cultural”’, € norteada por principios
ético-politicos que possibilitam o encontro de culturas e a confluéncia de praticas
corporais pertencentes aos varios setores sociais, dentre os quais destacam-se:
articulagdo com o projeto politico pedagdgico da escola; ancoragem social dos
conhecimentos; impedimento do daltonismo cultural; justica curricular;
reconhecimento do patrimdnio cultural corporal da comunidade; descolonizacdo do
curriculo (Neira, 2011, p. 116).

Encontramos na perspectiva Cultural, a partir das concepgdes tedricas que a
fundamentam, alternativas para contraporem-se as epistemologias dominantes na
area e possibilidades para legitimar as praticas corporais provenientes do /ocus de
nossa pesquisa. Todavia, seria incoerente analisar a pratica pedagdgica dos

professores e professoras que ministram a EF nas EEQ de Oriximina a luz de qualquer
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tendéncia pedagdgica da area, haja vista a auséncia da formacgao especifica. Porém,
consideramos relevante, em conjunto com os professores e professoras e
comunidade escolar, analisar os conhecimentos tradicionais nas praticas corporais do
lugar em dialogo com os principios éticos-politicos da Educacgao Fisica Cultural.

Ressaltamos que, inicialmente, nosso olhar estava inclinado ao componente
curricular Educagao Fisica para, a partir dele, estabelecer articulagdo com os
conhecimentos que circulam nas comunidades, para a compreensdo dos
conhecimentos presentes nas praticas pedagogicas das(dos) professores(as). No
entanto, as observagcdes em campo, expressadas pelos modos de vida e pelas
relagdes cotidianas entre escola e comunidade, nos mobilizaram a redirecionar a
questao de pesquisa, dada a importancia que os conhecimentos tradicionais adquirem
naquele contexto, ainda que pouco articulado com as escolas. Com este novo olhar,
na direcao da comunidade para a escola, invertendo a I6gica anteriormente pensada,
€ possivel que este estudo possa contribuir para uma pedagogia quilombola mais
ancorada nos conhecimentos dos povos quilombolas de Oriximina-PA.

A partir dessas consideragdes, delimitamos neste estudo a seguinte questéao
cientifica: como os conhecimentos tradicionais do povo quilombola de Oriximina-PA
podem contribuir para a afirmag¢ado da identidade étnica e de pertencimento dos
Sujeitos nas praticas pedagogicas de Educacao Fisica desenvolvidas nas escolas?

Nessa perspectiva de investigagdo, enunciamos a Tese: a valorizagao dos
conhecimentos tradicionais do povo quilombola promove a ruptura de praticas
pedagoégicas hegemodnicas no campo da Educacgao e da Educacgao Fisica, o que
contribui para o processo de afirmagao da identidade étnica e de pertencimento
dos sujeitos, e mobiliza para o desenvolvimento de praticas curriculares outras,
que respondam aos seus anseios, dialoguem com as experiéncias e as
vivéncias das comunidades quilombolas.

O ineditismo desta tese esta no reconhecimento das praticas corporais e
culturais proprias desse grupo social, no estudo da ancoragem social dos
conhecimentos, elencados no mapeamento dos conhecimentos tradicionais,
populares, das crengas, da economia e sustentabilidade, e do ambiente.

A pergunta elaborada neste estudo mobiliza a busca de respostas aos
problemas educacionais na propria realidade, como uma possibilidade nao somente
de investigacao, mas, sobretudo, de compreensao desse espago como um campo de

lutas para validar significados, principalmente os relativos as praticas corporais como
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produtos da gestualidade, das formas de expressdo e comunicagao passiveis de
significagdo no contexto do municipio de Oriximina-PA.
Tal questionamento motiva a busca de respostas para as seguintes questdes
adjacentes:
a) Como as professoras de EF desenvolvem suas praticas pedagdgicas nos
anos finais do Ensino Fundamental, nas comunidades quilombolas de
Oriximina?
b) As professoras de EF mobilizam os conhecimentos tradicionais em suas
praticas pedagdgicas?
c) As praticas pedagdgicas das professoras de EF efetivam processos para
a afirmagdo das identidades e do pertencimento social entre os/as

alunos/as quilombolas?

O objetivo geral do estudo é analisar os conhecimentos tradicionais do povo
quilombola de Oriximina-PA e suas possiveis contribuicbes para a afirmacdo da
identidade étnica e pertencimento dos sujeitos nas praticas pedagogicas de Educagéo
Fisica e escolas Quilombolas.

Os obijetivos especificos estdo assim delineados:

a) ldentificar conhecimentos tradicionais dos quilombolas de Oriximina-PA
que possam contribuir para a valorizacdo de suas praticas corporais,
afirmacao da identidade e pertencimento social na escola;

b) Caracterizar as praticas pedagodgicas dos professores de EF nos anos
finais do Ensino Fundamental, nas comunidades quilombolas de Oriximina;

c) Verificar se os professores de Educacgao Fisica articulam os conhecimentos
tradicionais, mobilizados pelas comunidades quilombolas, as suas praticas
de ensino.

Para responder aos objetivos de pesquisa foi preciso aproximacao com o /6cus
estudo para a interagdo com os sujeitos. Para tanto, delineamos os caminhos
metodoldgicos, descritos na se¢ao 4, como uma pesquisa de campo, cuja abordagem
tedrico-metodoldgica adotada € a Etnometodologia, na sua corrente educacional
(Garfinkel, 2019). A produgao de dados foi realizada por meio de entrevista narrativa
com professoras que ministram aulas de Educagdo Fisica e comunitarios(as);

observacgao sistematica das aulas e na comunidade escolar; registro fotografico; e
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analise de documentos. A analise e interpretagdo dos dados foi realizada por meio da

triangulagao de métodos (Flick, 2009).
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2 REFLEXOES SOBRE A PRODUGAO NO CAMPO DO ESTUDO

Esta secao evidencia as producgdes realizadas em comunidades quilombolas,
que tenham como objeto a Educagdo Fisica ou praticas corporais, que tenham
aproximagao com nosso objeto de estudo: os conhecimentos tradicionais e suas
possiveis contribuicdes para a afirmacgao da identidade étnica e pertencimento dos
sujeitos nas praticas pedagogicas de Educagéo Fisica e escolas Quilombolas.

Para tanto, a partir de um levantamento caracterizado como “estado do
conhecimento” (Romanowski; Ens, 2006, p. 40), buscamos no Catalogo de Teses e
Dissertacbes da Capes/MEC (CTD) e na Biblioteca Digital Brasileira de Teses e
Dissertagoes (BDTD)!"' produgdes que pudessem dialogar com nosso objeto de
pesquisa, com recorte temporal de 2021 a 2023. Além disso, consideramos a area de
concentracdo como filtro de busca, com destaque para: Educacéo, Educacéao Fisica
e Sociais e Humanidades.

Desse modo, considerando a identidade étnica e o territério enquanto espaco
de afirmacéo das identidades coletivas quilombolas, a categoria “quilombo” foi nosso
ponto de partida. No Catalogo de Teses e Dissertacdes e no site da BDTD, no campo
“busca”, destacou-se como filtro a palavra “quilombo” e a ela associamos, uma por

Mk M

vez, as seguintes palavras: “educacao fisica”, “conhecimento”, “praticas corporais”, e
“praticas pedagogicas”. Em todas elas utilizamos o operador boleano “and’ nas
combinacdes de descritores supracitados, como por exemplo: “QUILOMBQO” and
“PRATICAS CORPORAIS”. Os descritores que mais se aproximaram do nosso
interesse foi a combinagdo “QUILOMBO” and “EDUCACAO FiSICA” em ambos os
sites de busca.

A partir dessas buscas, localizamos 33 trabalhos na BDTD e 29 no CTD/Capes.
Nessa selegao inicial, apos leitura dos titulos, identificamos 6 trabalhos depositados
anterior a Plataforma Sucupira no CTD/Capes, fora do recorte temporal selecionado.
Assim, selecionamos 9 trabalhos na BDTD e 5 no CTD; posteriormente, ao
correlacionarmos os trabalhos entre os sites, percebemos que os 5 trabalhos
localizados no CTD/Capes se encontravam também na BDTD. Entre os encontrados

na BDTD, 2 foram excluidos por ndo contemplarem a area da educag¢ao. Com isso,

" As pesquisa nos sites https:/catalogodeteses.capes.qgov.br/catalogo-teses/#!/ e
https://bdtd.ibict.br/vufind/ ocorreram nos meses maio e junho de 2024.
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selecionamos 7 trabalhos, sendo 4 dissertacbes e 3 teses a serem analisadas,

conforme quadro 1.

Quadro 1 — Balancgo de Dissertagdes e Teses

Ano | Tipo Titulo Autor IES Fonte

2021 | Dissertagao | Identidades e Memoérias: um | BEZERRA, Ana UFRN BDTD/
estudo sobre as praticas | Paula. CTD
educativas quilombolas na Escola
Municipal Sdo Luiz na Macambira
em Lagoa Nova/RN (c. 2003 -

2020).

2022 | Dissertacdo | O ensino de Educacdo Fisica no | ARAUJO, Elia UFMA BDTD/
Centro de Ensino Quilombola | Poliene Correia. CTD
Benedito Fontes: um estudo a luz
da Lei n® 10.639/2003.

2023 | Dissertagdo | Educagéao Fisica em Dialogo com | COSTA, UFMG BDTD/
Quilombolas de Divino (MG): | Diégenes CTD
expandindo fronteiras do | Narciso de
conhecimento na escola. Freitas.

2023 | Dissertagdo | Dangas nas Aulas de Educagao | SIQUEIRA, UFRRJ BDTD
Fisica do Ensino Fundamental e | Luana Torquato
as Relacoes Etnico-raciais:
desafios e possibilidades.

2021 Tese Corpo, Cultura e Educacao (fisica) | BEZERRA, UFRN BDTD/
nos Quilombos da Serra. Hudson Pablo CTD

de Oliveira

2021 Tese O “jeito que o corpo da”: praticas | FRANCA, UNICAM | BDTD/
culturais e praticas curriculares | Evanilson P CTD
numa roda de samba de Pareia. Tavares de.

2023 Tese Saberes e Fazeres do Quilombo | CHRISTOVAO, UFSC BDTD
Sao Roque: Subsidios para uma | Silvia Regina
Pedagogia Quilombola na | Teixeira
Educacgao de Jovens e Adultos.

Fonte: Elaborado pela autora, 2024.

O levantamento realizado mostrou que todos os trabalhos pertencem a rede

publica de ensino. Isso revela o potencial e compromisso das instituicbes publicas

enquanto espaco para o desenvolvimento de pesquisas e produg¢ao de conhecimentos

em dialogo com as diferengas e relagdes étnico-raciais. Outro aspecto que merece

destaque é quanto ao /6cus de pesquisa; somente a pesquisa de Costa (2023)

concentrava-se em area urbana, as demais foram realizadas em escolas localizadas

em comunidades quilombolas, com enfoque nas praticas educacionais da Educacgao

Basica, sobretudo, o Ensino Fundamental.

Quanto ao método de investigacdo, a abordagem qualitativa foi a opgao de

todos os(as) pesquisadores(as). Nessa diregcdo, adotaram a Etnografia (Bezerra,
2021; Christévao, 2023), Estudo de Caso (Araujo, 2022), Pesquisa-a¢ao (Siqueira,
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2023; Costa, 2023) e método Decolonial (Franga, 2021), intitulando a pesquisa como
uma “poténcia nas encruzilhadas”.

Ao adentrar ao desenvolvimento da pesquisa, percebeu-se uma predominancia
em investigar a escola, juntamente com a comunidade; nesse aspecto Bezerra (2021),
Bezerra (2021), Christévao (2023), Costa (2023) e Franga (2021) consideraram como
participantes da pesquisa estudantes, professores(as) e comunitarios(as). Somente
Araujo (2022) e Siqueira (2023) optaram por investigar a escola, em particular. Isso
pode ser interpretado como um movimento de legitimacdo dos conhecimentos
provenientes do povo quilombola.

Chama atencgao entre os trabalhos selecionados a “auséncia” das producdes
realizadas na regiao Norte do pais. Cientes de que ha uma vasta producéo académica
junto aos Povos e Comunidades Tradicionais pelas universidades do Norte do pais,
inclusive presentes em nossa analise inicial, conforme a leitura dos titulos, estas foram
descartadas em virtude de nao possuirem relagao com o objeto de pesquisa, ou seja,
os conhecimentos tradicionais compreendidos como conhecimentos da/para a
Educacido Fisica. Outrossim, consideramos que o recorte temporal possa ter
contribuido com essa invisibilidade, ou ainda, a opgao pelo descritor “educacgao fisica”
sinalize para a auséncia de pesquisas que tenham como foco de investigagao a
Educacgao Fisica nas Amazoénias.

Quanto aos objetivos dos estudos, pudemos identificar recorréncias sobre a
abordagem da tematica em estudo, por essa razédo definimos categorias tematicas,
sendo a primeira denominada “identidade, saberes e vivéncias nas comunidades
quilombolas”, cujo movimento se da no mapeamento dos conhecimentos presentes
na comunidade para a articulagdo na escola ou vice-versa.

Nessa diregdo, destacam-se os trabalhos de Christovao (2023), com énfase
nos saberes e fazeres da comunidade para a construcdo de uma pedagogia
Quilombola; de Bezerra (2021), que investiga em que medida o Projeto Politico
Pedagdgico de uma escola da rede municipal contempla a histéria da comunidade e
a legislacao para a Educagéao Escolar Quilombola; e o de Franga (2021) que, por meio
de uma pedagogia decolonial procura compreender como o Samba de Pareia, pratica
afrodiasporica especifica de uma comunidade, entrecruza-se com o curriculo escolar,
considerando os territérios Quilombolas.

Destacamos também estudos que tiveram como foco o “Curriculo, didatica e

ensino”, os quais se debrugaram a investigar e propor alternativas didatico-
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metodoldgicas para o trato da tematica das Relacdes Etnico-Raciais na escola e na
Educacao Fisica, como também apresentar efetivas contribuicbes da disciplina para
a implementagao da Lei N.° 10.639/2003 (Brasil, 2003). Nesse aspecto, identificamos
os trabalhos de Siqueira (2023), Costa (2023) e Araujo (2022). O corpo quilombola,
permeado pelo racismo estruturante na sociedade brasileira, também foi objeto de
investigacado. Bezerra (2021), tese de doutorado, debrugou-se sobre os saberes,
linguagens e praticas dos corpos negros inseridos dentro da realidade cultural de uma
comunidade quilombola, localizada no RN.

Quanto aos resultados, apos a identificacdo das principais conclusées dos
estudos, organizamos as seguintes categorias tematicas: “Territorios (comunidades)
quilombolas como espacos educadores” e “Educacéo Fisica, relagdes étnico-raciais e
legislacdo”. Quanto a primeira categoria, as pesquisas de Bezerra (2021), Bezerra
(2021), Christovao (2023) e Franca (2021) deram énfase aos saberes produzidos
pelas vivéncias nos territérios, pautadas em epistemologias outras, tensionando para
um aquilombamento das escolas.

Nesse aspecto, Franga (2021) identifica que os(as) professores(as) sao os
principais responsaveis pela transgressdo das fronteiras impostas aos saberes
afrodiasporicos da/na Mussuca, inserindo assim o samba de Pareia na escola;
Bezerra (2021) propde um aquilombamento na Educacao Fisica escolar que assegure
0s saberes e praticas do corpo negro nos espagos da formagao escolar para efetivar
uma educacao das relagdes étnico-raciais, a partir de perspectivas interculturais,
antirracistas e descolonizadoras.

Por outro lado, Christovao (2023) aponta que o territorio ressignifica os
saberes/fazeres cotidianos da comunidade, inserindo no campo escolar e nas suas
praticas, considerando os elementos politicos e epistémicos dos quilombos; ja Bezerra
(2021), com o propésito de afirmar e valorizar os conhecimentos que circulam nas
comunidades, propde uma pagina na rede mundial de computadores para auxiliar
professores(as) e estudantes nas aulas sobre a histéria da comunidade.

Na categoria “Educacao Fisica, relagdes étnico-raciais e legislagao”, Araujo
(2022) propdés um Caderno de Orientagdes Didatico-Pedagodgicas sobre a
implementagao da Lei N.° 10.639/2023 e a Educacao Fisica, intitulado de “Praticas
Afro-brasileiras: valores civilizatérios em expressao”, com o intuito de construir uma
educacdo para as relagdes étnico-raciais; Costa (2023), ao promover um dialogo

intercultural, tendo como referéncia os conhecimentos do Quilombo, possibilitou a
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desconstrucao de praticas hegemonicas, expandiu e enriqueceu o conhecimento da
Educacao Fisica; por outro lado, Siqueira (2023) encontrou desafios para tematizar as
dancas Afro-Brasileira nas aulas de Educacdo Fisica; no entanto, a tematizagao
possibilitou aos(as) alunos(as) conhecimentos sobre o continente Africano, sobre as
influéncias da cultura Africana em nosso vocabulario, nos utensilios domésticos que
temos em nossas residéncias, nos nossos habitos, nos costumes e manifestacoes
culturais.

A anadlise do conjunto da produgdo académico-cientifica aponta para a
construcdo de uma Educacéo Escolar Quilombola ancorada nos conhecimentos que
circulam nos territérios, estes compreendidos como educadores e de afirmacgao da
identidade. Nesse percurso, as legislagdes vigentes sao fundamentais para efetivar
uma educacgao para as relagdes étnico-raciais, considerando a histéria e a luta pelo

direito a educagao nas comunidades quilombolas.
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3 CONEXOES TEORICAS

Nesta secdo, fazemos uma conexao tedrica entre os intelectuais do grupo
chamado Modernidade/Colonialidade, estabelecendo aproximagbes com o0s
intelectuais do pensamento decolonial, os fildsofos Africanos e os das teorias pos-
criticas, com destaque aos autores dos Estudos Culturais e do Multiculturalismo
Critico. Nesse percurso, o grupo Modernidade/Colonialidade contribui para reflexdes
acerca dos discursos ocidentais e as relagdes de poder que produziram um modelo
unico, universal e objetivo de produgdo de conhecimentos, desautorizando as
epistemologias da periferia do ocidente, convidando-nos a constru¢ao de um novo
espaco epistemologico, na dire¢ao da Interculturalidade Critica.

Por outro lado, as aproximagdes com as teorias pos-criticas ajudam-nos a
compreender as relagdes de poder que atravessam as culturas e a produgao dos
discursos em favor dos grupos hegemdnicos, em detrimento dos grupos excluidos, a
exemplo da populagao quilombola. Neste estudo, essas teorias, portanto, dialogam e
se posicionam a favor das lutas dos grupos subalternizados; logo, no campo da
educacao, tensionam para a construgao de pedagogias Outras, a partir dos sujeitos

excluidos pelo pensamento moderno colonial.

3.1 Do Pensamento Moderno a construgao de Outras epistemologias

Um dos fundamentos da critica @ modernidade esta em apontar que a América
Latina é uma construgdo geopolitica que emerge nos contextos de colonizagao
europeia do século XVI, o que torna possivel a emergéncia do que chamamos de
sistema-mundo moderno. Neste cenario, compreendemos que a Europa passa entao
a se impor como um lugar geopolitico e cultural, mantendo uma relagdo de
“‘dominagao” politica e econbmica e de segregacédo sociocultural sobre a América
Latina e sobre os paises ditos periféricos.

O principal eixo destas relagdes esta em estabelecer os principios de mercado
e do acumulo de riqueza, centrado nos paises hegemdnicos; e no campo do
conhecimento, em a Europa se impor como referéncia intelectual, passando a produzir

um modelo unico, universal, padronizador e objetivo de conhecimento, o que tem
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promovido a exclusao de formas outras de pensar o mundo, desautorizando as
epistemologias da periferia do ocidente.

E a partir destas relagdes contextuais mais amplas que passamos a analisar
como essas ideias influenciaram a construgdo do conhecimento cientifico e os
impactos dessas construgdes na nossa forma de conceber o mundo e a prépria
existéncia, bem como a necessidade de dialogar com epistemologias Outras, como o
pensamento Latino-Americano, para a construgdo de sociedades que assumam as
diferencas como constitutivas da democracia e que sejam capazes de construir
relagbes novas, verdadeiramente igualitarias entre os diferentes grupos
socioculturais.

Nesse horizonte, o filésofo argentino Enrique Dussel, em sua obra “1492 o
encobrimento do outro — a origem do mito da modernidade”, afirma que o
acontecimento fundante da modernidade foi o “descobrimento” da América, momento
em que “a Europa provinciana e renascentista, mediterranea, se transforma na Europa
‘centro’ do mundo: na Europa ‘moderna’ (Dussel, 1993, p. 33). Contudo, esclarece
que a palavra modernidade apresenta ambiguamente dois significados: o primeiro,
atrelado a uma visao positivista, compreende a modernidade como emancipagéao; o
segundo, concebe a modernidade como uma justificagcdo de uma praxis irracional de
violéncia.

Na visdo de Dussel (1993), a modernidade nao foi uma autoemancipagao
interna da Europa, saindo de uma condi¢cao imatura em direcdo a um estado mais
evoluido, por meio de seu esfor¢o natural da razdo. Na verdade, sua construgao e
afirmacdao se deu em decorréncia de acdes de grupos dominantes da Europa,
mediante o contato com a América, os quais ocorreram por meio de uma violéncia
colonial. Esse processo emancipador da razdo moderna passou entdo a justificar
todas as formas de violéncias e assujeitamentos utilizados pelos europeus no
processo de dominagado dos povos originarios.

Conforme Dussel (1993), esse discurso emancipador ja havia sido
“desconstruido” e denunciado no século XVI por Frei Bartolomeu de Las Casas, ao
argumentar que a emancipag¢ao por meio da violéncia, da guerra, nao justificava a
irracionalidade da violéncia. E mais ainda, “ndo sé nao séo culpados os "imaturos”,
mas 0s Unicos culpaveis sao os pretensamente inocentes, os herdis civilizadores, os
europeus; especialmente seus lideres” (Dussel, 1993, p. 85). Essa narrativa de

justificacao da violéncia sobre o Outro, ndo europeu, oculta um "mito irracional" que
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deve ser negado e superado, pois é inseparavel da constituicdo da propria
modernidade e que sempre fez dos Latino-Americanos vitimas da modernizagao
capitalista.

Assim, a invasdo da América, seguida pelo processo de colonizagéo,
caracterizado pelo exterminio dos que resistiram a dominacao e pela exploragao e
exclusao dos sujeitos vencidos, constituiu a outra face da modernidade. Ou seja, séo
os rostos encobertos pelo “descobrimento”, os oprimidos das nagdes periféricas, que
atualmente no Brasil constituem os grupos minorizados, oprimidos pelos modi
operandi do capitalismo global. Com efeito, ficaram também encobertos na narrativa
dos vencedores suas historias, culturas, visbes de mundo, conhecimentos e saberes,
quando foram subjugados como inferiores, atrasados, irracionais, necessitando do
pensamento racional dos colonizadores para sua evolugao.

Nesse cenario, a Europa configura-se como o novo padréo de poder mundial,
também conhecido como eurocentrismo, e passa a ser referéncia de civilizagdo e
desenvolvimento cultural, econdmico, politico e cientifico, que os paises colonizados,
as periferias do mundo, deveriam alcancar. No entanto, tais questdes ndo ocorreram
aleatoriamente, também estdo relacionadas ao que o fildsofo colombiano Castro-
Gbémez (2005, p. 80) denominou de projeto da modernidade, em que o Estado passa
a funcionar como uma ‘“instancia central a partir do qual sdo dispensados e
coordenados 0os mecanismos de controle sobre 0 mundo natural e social’. Com isso,
o Estado, a partir das Ciéncias Sociais, passa a criar mecanismos para controlar e
organizar a vida humana.

Para Castro-Gémez (2005, p. 81), “sem o concurso das Ciéncias Sociais, 0
Estado moderno nao teria a capacidade de exercer controle sobre a vida das pessoas,
definir metas coletivas de largo e de curtos prazos, nem de construir e atribuir aos
cidadaos uma identidade cultural”. Desta forma, podemos dizer que todas as politicas
e instituicoes estatais (legislagcbes, escolas, igrejas, hospitais, prisbes) passam a
compor o projeto de modernizagdo e a moldar os sujeitos a partir de suas ideologias
e interesses politicos, culturais, religiosos e econdmicos. Nesse processo, a
racionalidade moderna, pautada na objetivagado do conhecimento por meio do método
experimental de ciéncia, desconsiderou todas as outras epistemologias que
desvirtuassem da concepgao vigente, dentre elas os conhecimentos produzidos pelos

povos Latino-Americanos.
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Contrapondo-se a essas concepgdes que ainda hoje exercem influéncia na
forma de conceber o mundo, o conhecimento, e determinam lugares e gentes, as
teorias pos-criticas apontam para a necessidade de romper com o paradigma da
modernidade. Na concepgéo de Dussel (1993), o bloco social dos oprimidos do povo
Latino-Americano — constituido pelos indigenas, escravizados, mestigos, crioulos,
camponeses, operarios e os marginalizados — devera criar sua propria cultura. Mas,
dificilmente, lembra o autor, “esse povo pode realizar a modernidade da qual sempre
foi a parte explorada, oprimida, a outra face que pagou com sua morte a acumulagéo
do capital original, o desenvolvimento dos paises centrais" (Dussel,1993, p. 172).

Nesse contexto, o referido autor defende o conceito de transmodernidade como
uma tentativa de superacdo da modernidade no contexto Latino-americano, ndo no
sentido pos-moderno, mas como um projeto de racionalidade ampliada, em que a
razao do outro tem lugar numa comunidade de comunicacgao na qual todos os seres
humanos possam participar como iguais, mas ao mesmo tempo no respeito a sua
alteridade, ao seu ser-outro. Para tanto, faz-se necessario reconhecer as lutas, as
resisténcias e legitimar os conhecimentos produzidos pelos grupos vitimas da
violéncia, da opressao e subalternizagao, provocados pelo processo de colonizagao.

Nesse aspecto, as contribuicdes do grupo denominado
Modernidade/Colonialidade ou Coletivo/Colonialidade/Decolonialidade, constituido
por intelectuais Latino-Americanos, situados em diversas Universidades das
Ameéricas, sao importantes para a construcdo de formas outras de conceber e
desenvolver o pensamento Latino-Americano, a partir da sua propria realidade.

Conforme Castro-Goémez e Grosfoguel (2007), o coletivo realizou um
movimento epistemoldgico fundamental para a renovagéo critica e utdpica das
ciéncias sociais na América Latina, no século XXI, o que resultou em importantes
produg¢des individuais e coletivas e no desenvolvimento do conceito decolonialidade,
por meio da nog¢ao de giro decolonial, o qual procura situar-se na critica radical a
modernidade, a partir da América latina, ou seja, no marco de uma leitura nao
eurocéntrica da modernidade.

Segundo Mignolo (2005), o pensamento decolonial emergiu a partir de
questionamentos das visbes cristalizadas sobre o processo de construgdo da
modernidade. Nessa ldgica, o trabalho do grupo Modernidade/Colonialidade busca
intervir na discursividade das ciéncias modernas para configurar outro espago para a

producao do conhecimento, ou seja, uma forma diferenciada de pensamento, um
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paradigma outro, que abre a possibilidade de falar sobre mundos e conhecimentos de
modo diverso (Escobar, 2003).

Para o sociologo peruano Anibal Quijano, um dos teoricos de base do coletivo,
nao existe modernidade sem colonialidade (Quijano, 2005). Diante disso, a
colonialidade tem se destacado como uma importante categoria dentro dos estudos
decoloniais, em diferentes areas, para problematizar a continuidade do colonialismo
como forma de dominacao colonial, o qual se manifesta no controle politico, dos
recursos de produgao e do trabalho de dada populagdo, emergindo como resultado
do colonialismo moderno.

Por conseguinte, manifesta-se principalmente a partir da ideia de raga, dando
sustentacao as relagdes de poder que classificam e hierarquizam lugares e gentes,
por meio de praticas de colonialidade que seguem os parametros dos que se julgam
superiores e mais civilizados. Dentre outras, tais praticas também podem se
manifestar, por exemplo, “nos manuais de aprendizagem, nos critérios para 0s
trabalhos académicos, na cultura, no senso comum” (Maldonado-Torres, 2007, p.
131).

Ao propor uma analise a partir das relagbdes de carater colonial, com base no
saber, sob uma geopolitica do conhecimento que problematiza a hegemonia
epistémica, o semidlogo argentino Walter Mignolo (2007) observa que a colonialidade
do saber vai se efetivar por meio da imposicdo de dado conhecimento aos
“colonizados”, com a intengdo de subalternizar suas culturas e linguas, o que se
configura como uma violéncia epistémica, por invadir e destruir o imaginario do “outro”.

Esta forma de colonialidade surge do poder de legitimar o mundo,
estabelecendo fronteiras, decidindo arbitrariamente quais conhecimentos e
comportamentos sdo ou ndo validos. Trata-se de uma rede de relacbes que se
esconde detras da retorica da modernidade sob o argumento da salvagdo, do
progresso e da felicidade, usados para justificar a violéncia da colonialidade entre os
povos da América Latina.

Considerando que é possivel intervir nessas realidades por meio da busca pelo
reconhecimento de direitos e respeito as sociodiversidades étnicas, Maldonado-
Torres (2007) chama atengao para a importancia da reivindicagao das identidades
negadas, como uma pratica fundamental na descolonizagdo do ser, pois trata-se do
reencontro do sentido do ser humano, e do ser em geral, por parte daqueles que foram

considerados na modernidade meros humanos. Para o autor, o que esta em questao
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€ a liberacao de grandes imaginarios arbitrarios propagados pelas relagbes de
subalternidade deixadas pelo ocidente. Diferentemente do que o pensamento
moderno ocidental afirmava, os povos colonizados/escravizados nao eram
desprovidos de histdrias, conhecimento e culturas, apenas foram e ainda sao
duramente subjugados e estigmatizados.

Immanuel Wallerstein (2007), na obra “O universalismo europeu: a retérica do
poder”, chama atengdo para o discurso da globalizag&do, questionando a geopolitica
neoliberal que tende a orientar as politicas ambientais, repercutindo em agdes que
orientam para a transformagao da natureza em mercadoria. No entanto, para o autor,
essas mobilizagdes também impulsionam o reconhecimento de identidades coletivas,
ancoradas sobretudo nos conhecimentos tradicionais, cujo olhar requer um dialogo
nao hierarquizado com as epistemologias dos povos subalternizados com as forgas
advindas da colonizagao.

Ao consagrar a hegemonia do pensamento eurocéntrico, o colonialismo
também invisibilizou a possiblidade de leitura das lutas e das outras racionalidades,
percebidas nas logicas das culturas subjugadas. No entanto, o dialogo com as
diversas epistemologias ignoradas pela ciéncia moderna, cria condicbes para a
emancipag¢ao dos grupos sociais oprimidos representarem o mundo como seu € nos
seus proprios termos. Além disso, cria condicdes para legitimar as micronarrativas
desses grupos como conhecimentos validos, os quais, segundo Castiano (2013),
referem-se aos saberes produzidos pelo senso comum a partir das suas experiéncias,
considerando suas formas de organizacgao, transmissao e concepgodes filosoficas.

O antropologo Clifford Geertz (2009), por sua vez, compreende 0 Senso comum
como um sistema cultural, “constituido por um corpo de crengas e juizos, com
conexdes vagas, porém mais fortes que uma simples relagdo de pensamentos
inevitavelmente iguais para todos os membros de um grupo que vive em comunidade”
(Geertz, 2009, p. 21). Para ele, ndo se trata de um acumulado de experiéncias,
baseadas em opinides, mas de “[...] um corpo organizado de pensamento deliberado”,
fruto de reflexdes das experiéncias partilhadas entre determinado grupo, e que dao
sentido ao seu mundo. Diferentemente dos outros conhecimentos que possuem um
método de analise proprio, como o religioso, o cientifico, o juridico, 0 senso comum
baseia-se na vida comum um todo. “O mundo é sua autoridade” (Geertz, 2009, p. 114).

Dessa forma, para compreender esse sistema cultural, ha necessidade de uma

experiéncia proxima, uma observacdo por dentro que garanta a interpretagdo da
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realidade a partir das experiéncias e concepg¢des dos proprios sujeitos, o que inclui a
utilizagdo e compreensdo dos seus codigos linguisticos, organizagcdo social, a
valorizagdo da sua forma de interpretar o mundo e dos seus sistemas simbdlicos.
Geertz (2009, p. 11), ao analisar o saber presente no senso comum, observou que “as
formas do saber sdo sempre e inevitavelmente locais, inseparaveis de seus
instrumentos e de seus invélucros”, ou seja, € um saber especifico, préprio, situado a
determinado contexto.

De forma geral, o saber que sustenta as tradicbes de um grupo, manifestado
em suas crengas e nos valores que organizam a vida social, sdo desenvolvidos a partir
da concepcgédo de bom senso que cada grupo constrdi para explicar sua realidade.
Para Geertz (2009), o bom senso refere-se a cinco quase-qualidades que ajudam a
explicar a realidade, a saber: naturalidade, praticabilidade, leveza, ndo-metodicidade
e acessibilidade. O autor denomina “quase-qualidades” como uma forma de ampliar o
significado de bom senso para descrever a realidade, mas com a certeza de que essas
caracteristicas ndo contemplam toda a pluralidade de interpretacées que o bom senso
representa para um grupo social.

Destacamos as caracteristicas dessas quase-qualidades, a seguir: a)
naturalidade, é a mais essencial, pois refere-se a natureza das coisas, “sao retratados
como inerentes aquela situagdo, como aspectos intrinsecos a realidade, como ‘é
assim que as coisas funcionam’; (Geertz, 2009, p. 129); b) praticabilidade, refere-se
a sagacidade, observavel a olho nu, mediante as a¢des dos sujeitos, € o agir com bom
senso; c) leveza, compreende simplicidade ou literalidade, ou seja, “trata-se da
vocagao que o bom senso tem para ver e apresentar este ou aquele assunto como se
fossem exatamente o que parecem ser”, nem mais nem menos” (Geertz, 2009, p.
135); d) ndo-metodicidade, é a forma pragmatica da sabedoria popular, manifesta-se
na forma de provérbios, piadas, relatos, epigramas, construidos na prépria realidade;
e e) acessibilidade, surge como consequéncia das demais qualidades, é a chamada
experiéncia, a presuncao de captar as conclusées do bom senso e adota-lo em suas
acoes.

Observamos no processo de analise do bom senso, presente na realidade de
um grupo social, a conexao entre os fios das “quase-qualidades”, os quais formam
uma rede de saberes proprios que constituem seu sistema cultural. Nessa ldgica,
considerando a diversidade étnica presente em nosso pais, deve haver também uma

pluralidade de sistemas culturais desconhecidos, negados cientificamente por serem
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considerados do senso comum. Nesse aspecto, as contribuicbes de Geertz (2009)
sado fundamentais para romper com as visdes limitadas de conceber o senso comum,
evidenciar os saberes dos grupos invisibilizados e anunciar por meio de investigagdes
cientificas outras epistemologias.

Geertz (2009, p. 139) adverte que “0 bom senso possui uma ordem unica,
possivel de ser descoberta empiricamente e formulada conceptualmente”, no entanto,
a sistematizacdo da sua esséncia € heterogénea, particular para cada grupo, e néo
ha uma estrutura logica a ser adotada. O caminho, sugere o autor, € o de “tomarmos
o desvio especifico de evocar o som e o0s varios tons que sao geralmente
reconhecidos como pertencentes ao senso comum” (Geertz, 2009, p. 140).

Nesse horizonte de constru¢do de caminhos para a legitimagédo dos saberes,
compreendidos como do senso comum, encontramos nas concepg¢oes defendidas por
Castiano (2013), importantes contribuigdes para fundamentar as condi¢cdes e as
possibilidades epistémicas de legitimacdo destes saberes para a sua integracao e
valorizagédo nos contextos do ensino e formagéao cientifica e filosofica nas academias
(Castiano, 2013, p. 9-10).

O referido autor, ao analisar as condi¢cdes e possibilidades de valorizacéao e
legitimagdo dos saberes locais, em contexto mogambicano, aponta elementos que
podem contribuir com a realidade brasileira e com a nossa pesquisa. Por condigbes
de legitimacédo, o autor compreende “o conjunto de elementos estruturais que podem,
em maior ou menor escala, influenciar o curso do debate e as atitudes resultantes ao
estorco de "integracao" dos saberes locais/endégenos no contexto institucional formal
da academia” (Castiano, 2012, p.14).

A primeira condi¢gdo apontada pelo mesmo autor diz respeito é a existéncia de
uma “filosofia profissional africana” e de “saberes filosoficos tradicionais”. Tal
compreensao reforca o lugar e o tipo de cada conhecimento, relegando aos saberes
tradicionais um lugar inferior e classificando-os como saberes periféricos. Diante
dessa discriminagao dos saberes locais ao acesso a academia, Castiano (2013, p. 16)
enfatiza a possibilidade de os conhecimentos locais/endégenos serem cientificos;
neste caso, filosofico a partir do seu contexto local. Para tanto, isso s6 sera possivel
mediante ao processo de investigacao, pois enquanto esses saberes locais nao forem
investigados, continuardo como “inexistentes”.

A segunda condigao, refere-se a crenga de que o contexto discursivo tradicional

esta carregado de especulagdes, baseado em mitos, folclore, extraidos do mundo
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metafisico. Nessa direcao, Geertz (2009) apresenta argumentos contundentes frente
a essas crengas limitantes, pois, para ele, os conhecimentos provenientes do senso
comum nada mais sao do que concepgodes positivistas de conceber a diversidade de
conhecimentos.

A terceira e ultima condigao, problematizada por Castiano (2013, p. 25), refere-
se “a lingua, a questao axioldgica e a questao oral”’. Para o autor, a diversidade de
linguas ndo deveria ser o problema para o intelectual africano, haja vista que esse
profissional esta em um lugar privilegiado, pois geralmente possui o dominio da lingua
nativa e da lingua originalmente colonial. Para o autor, o que esta em questao sao os
valores e crengas constitutivas dos saberes locais/endégenos e a construgcéo
ocidental de conceber o conhecimento. Outro aspecto apontado por ele para a
valorizagao e legitimagéo dos saberes locais, diz respeito a forma como esses saberes
sao transmitidos, predominantemente pela oralidade; caracteristica oposta a forma de
transmissao do conhecimento cientifico, assentado na escrita.

Nessa perspectiva, Makumba (2014), ao analisar o processo de afirmagao da
filosofia africana, enfatiza que n&o haveria necessidade de justificar a autenticidade
da filosofia africana se “[...] a contribuicdo de Africa, talvez mesmo para a prépria
existéncia do pensamento grego, tivesse sido reconhecida.” (Makumba, 2014, p. 23).
Compreendemos que assim como a filosofia grega tem sua base na oralidade e,
posteriormente avanca para a escrita, situacao semelhante ocorre com a filosofia
africana. Desse modo, a transmissado baseada na oralidade ndo deveria ser fator
impeditivo para se considerar um saber como valido.

Contudo, a influéncia do pensamento moderno ocidental, ao se impor como
referéncia global, por meio de relagbes assimétricas de poder impostas pelo processo
de colonizagdo, negou a contribuigdo do continente Africano para a construgdo da
Filosofia e formacado humana, ndo somente do continente Africano, mas dos paises
constituintes das periferias do globo. Nesse interim, contra essas realidades
discriminatérias que incidem sobre os grupos minorizados, que invisibilizam seus
sistemas culturais e simbdlicos de compreender e interpretar o mundo, Castiano

(2013) afirma tornar-se necessario:

Primeiro, desmistificar os mecanismos epistemoldgicos pelos quais a
ciéncia moderna expurga os outros saberes de serem considerados
como validos; e segundo, duma forma autocritica, explorar a dimenséo
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critica da pratica cientifica a partir da estrutura do processo da
producéo cientifica no contexto africano (Castiano, 2013, p. 42).

Diante dessas condigbes e possibilidades apontadas por Castiano (2013),
associadas a compreensdo do senso comum como um sistema cultural (Geertz,
2009), abre-se um campo de investigagao onde € possivel ultrapassar as concepgdes
universalistas de compreender o conhecimento, o sujeito, a ciéncia e o mundo. Para
uma perspectiva plural de coexisténcias, de valorizagao e legitimagdo dos saberes
nos mais diferentes contextos, considerando suas especificidades, suas diferentes
formas de representarem o mundo, afirmamos o reconhecendo da pluralidade de
saberes como necessarios para o respeito as diferengas e construcdo de outras

epistemologias.

3.2 Os Estudos Culturais, Multiculturalismo Critico e Interculturalidade Critica

A construgcado da sociedade brasileira ndo esta desvinculada das exclusdes
produzidas pela violéncia colonial, inicialmente imposta aos povos originarios e,
posteriormente, aos povos africanos escravizados, vitimas de expropriagao, exclusao
e exploragao. O resultado dessas formas de violéncia e assujeitamento histérico sdo
as desigualdades sociais extremas que se perpetuaram ao longo dos séculos em
todas as dimensodes da vida desses grupos étnicos, extensivo as suas geragdes, que
atualmente se traduzem nos iniumeros desafios para a sociedade contemporanea, por
exemplo, no didlogo com as multiplas identidades e diferengas que constituem a
sociedade brasileira.

Nesse interim, considerando que € possivel intervir nessas realidades, com
génese nas teorias pos-criticas, os Estudos Culturais (EC) trazem para o centro do
debate o conceito de cultura e suas relagdes com a sociedade, tensionando intervir
em favor da construgcdo de uma sociedade com significados e valores mais
democraticos (Nelson; Treichler; Grossberg, 2020). Organizaram-se, enquanto campo
de estudos, no contexto britanico “[...] diante da alteracédo dos valores tradicionais da
classe operaria da Inglaterra do pés-guerra.” (Ecosteguy, 2010, p. 27); defendem a

presenca de uma cultura de resisténcia como constitutiva da “cultura comum ou
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ordinaria”, tradicionalmente compreendida como a cultura popular, € ndo apenas
submissao a cultura dominante.

Ecosteguy (2010) considera Richard Hoggart, Raymond Williams e E. P.
Thompson como os “pais fundadores” dos EC, uma vez que esses autores ampliaram
o conceito de cultura para além do carater homogéneo e do conjunto de artefatos
culturais. Dessa forma, o conceito expandido da cultura “[...] inclui as formas nas quais
os rituais da vida cotidiana, instituicdes e praticas, ao lado das artes, sdo constitutivos
de uma formacéao cultural, rompeu com um passado em que se identificava cultura
apenas com artefatos.” (Ecosteguy, 2010, p. 4).

Nesse sentido, os EC construiram uma importante critica cultural que questiona
o estabelecimento de hierarquias entre as diferentes formas e praticas culturais,
estabelecidas a partir de oposi¢des como cultura erudita/popular, superior/inferior,
entre outros binarismos. As questdes problematizadas pelos EC colocam no centro as
relagdbes de poder que atravessam as diversidades culturais, problematizam os
processos de homogeneizagao cultural impostos pela cultura dominante aos grupos
minorizados e as consequéncias desse modelo padronizador que, ao reforcarem
formas unicas de existéncias, provocam a exclusao das multiplas diferengas
constitutivas da sociedade contemporanea, tais como: étnico-raciais, género,
sexualidade, religiosas, idade, entre outras.

Esse entendimento possibilita redirecionar o olhar para as visdes
multifacetadas construidas no Brasil, fundadas em relagcdes assimétricas de poder,
assentadas em processos de exclusao e subalternizagdo, sobretudo dos grupos
minorizados, como os povos indigenas e afrodescendentes. Tal realidade impde a
necessidade de didlogo com concepgdes tedricas que construam uma politica de
critica ao carater monocultural, padronizador e homogeneizador frente as
diversidades culturais e assumam o compromisso com a justica social para a
construcao de sociedades mais democraticas.

Uma vez que a tendéncia homogeneizadora de conceber a sociedade brasileira
nao dialoga com as diversidades culturais existentes, pode-se dizer que a imposigao
desses padroes provoca deslocamento de suas identidades na tentativa de
adequacao a cultura dominante. Diante disso, os que resistem a essas formas de
submissao sao rotulados de agressivos, indisciplinados, sem educagéao, sendo, assim,

excluidos, colocados a margem da sociedade e dos projetos de governos.
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Diante desse contexto, encontramos nas fundamentagdes tedricas do
Multiculturalismo Critico (McLaren, 1997) e da Interculturalidade Critica (Walsh, 2019),
argumentos que questionam as relagdes de poder sobre a diversidade cultural e
intentam para a construgdo de projetos de sociedade onde as culturas sejam
reconhecidas, valorizadas e respeitadas nas suas diferencas.

O termo multiculturalismo, utilizado para o reconhecimento e valorizagao de
diferentes culturas e sua afirmacgao, procurando entender suas especificidades, possui
diferentes vertentes e concepgdes. McLaren (1997) classifica-o em: 1) conservador;
2) humanista liberal; 3) liberal de esquerda; e 4) critico e de resisténcia.

A primeira classificacdo refere-se ao multiculturalismo conservador, o qual,
embora assuma a presenca das diferencas étnicas, acaba tendo como principio a
construgcao de uma cultura comum, pois o termo “diversidade” é usado para encobrir
a ideologia de assimilagao que sustenta uma visao ideologica da supremacia elitista;
a segunda acredita que ha uma igualdade natural entre as pessoas e que esta é
baseada na “igualdade” intelectual entre as ragas. Diz ainda que todos podem ter as
mesmas possibilidades e oportunidades de competir no mundo regido pelo sistema
capitalista, sendo que, para isso, devem ser criadas as condi¢gdes para que se produza
uma igualdade material capaz de diminuir a distdncia entre um grupo e outro
(McLaren, 1997, p.119).

Por outro lado, para a terceira classificacao, as diferengas sao importantes e
devem ser levadas em consideragédo, uma vez que apostar unicamente na igualdade
incorre no risco de apagar as diferengas culturais, essenciais para a perpetuacao de
atitudes, conhecimentos e valores; ou ainda, as diferengas de classe social, género,
sexualidade, entre outras. O autor ressalta como um dos aspectos negativos do
multiculturalismo liberal de esquerda o fato da diferenga ser encarada como uma “[...]
esséncia que existe independentemente de historia, cultura e poder.” (McLaren, 1997,
p. 120).

A ultima classificagdo, denominada pelo autor de Multiculturalismo Critico e de
Resisténcia, € a que mais se aproxima de uma ideia de emancipacéao social e cultural.
Sua principal diferenca em relagdo as visdes anteriores reside no fato de o
multiculturalismo critico adotar e afirmar um compromisso politico de transformacéo,
sem o qual corre-se o risco de se reduzir a outra forma de acomodacao aos modelos
vigentes. Nessa 6tica, o multiculturalismo critico: a) privilegia a transformacao das

relacdes sociais, culturais e institucionais nas quais os significados sdo gerados; b)
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opbe-se a ideia que vé a cultura como nao-conflitiva; e c) sustenta que a diversidade
deve ser assegurada “[...] dentro de uma politica critica e compromisso com a justica
social.” (McLaren, 1997, p. 123).

As vertentes problematizadas pelo multiculturalismo assumem o
reconhecimento das multiplas diferengas constitutivas da sociedade, mas somente a
perspectiva critica e de resisténcia acena para a construgdo da emancipagao, por
meio do compromisso com a justica social, o que implica a necessidade de politicas
que contemplem essas diferencas nas suas particularidades socioculturais. Contudo,
o multiculturalismo critico apresenta limites, uma vez que sua construgao relativiza as
diferencas coloniais e a colonialidade do poder, que incidem sobre os sujeitos
oprimidos, vitimas das discriminagdes e desigualdades sociais.

E especialmente nesse aspecto que as contribuicbes da perspectiva
intercultural, defendida por Walsh (2019), como um movimento oriundo das lutas dos
movimentos sociais organizados contra os processos crescentes de exclusédo, séao
fundamentais para a transformacao da sociedade.

Catherine Walsh, professora da Universidade Andina Simon Bolivar (sede do
Equador), e especialista no tema da interculturalidade, explica que o termo se origina
no contexto educacional na América Latina e, mais precisamente, com referéncia a
educacgao escolar indigena. Para a autora, a interculturalidade propde-se a construir
um outro modelo de sociedade, em um movimento que se estrutura, em primeiro lugar,
de um movimento étnico-social, mais do que de uma instituicdo académica; depois,
porque reflete um pensamento que ndo se baseia nos legados coloniais eurocéntricos
e nem nas perspectivas da modernidade; e, finalmente, porque nao se origina nos
centros geopoliticos de produ¢do do conhecimento, ou seja, do norte global (Walsh,
2019, p. 9-10).

Em seus estudos (Walsh, 2002; 2005; 2009; 2019), frutos de constante dialogo
com os povos indigenas equatorianos(as) e com pesquisadores(as) da América
Latina, reconhece a presenca de trés diferentes manifestacbes de educacéao
intercultural, as quais classifica em: 1) relacional, que concebe as relagées, de
igualdade ou desigualdade, minimizando os conflitos e as assimetrias de poder; 2)
funcional, porque visa favorecer a coesao social, assimilando os grupos socioculturais
subalternizados a cultura hegemobnica; e 3) a interculturalidade critica, a qual

questiona as relagdes de poder que atravessam as diferengas e desigualdades
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construidas ao longo da histéria entre diferentes grupos socioculturais, étnico-raciais,
de género, orientacao sexual e religiosos.

A autora situa a interculturalidade critica como um projeto de sociedade muito
além da visao simplista de inclusdo dos grupos excluidos nos discursos oficiais, trata-
se de uma “[...] pedagogia e praxis orientadas ao questionamento, transformacao,
intervencdo, acdo e criacdo de condi¢cdes radicalmente distintas de sociedade,
humanidade, conhecimento e vida” (Walsh, 2009, p. 14). Para ela, a interculturalidade
€ um trabalho que procura desafiar e derrubar as estruturas sociais, politicas e
epistémicas da colonialidade — do poder, do ser, do saber e cosmogonica — geradoras
das diferengas coloniais, e ndo simplesmente culturais, construidas a partir da
classificagao social baseada na ideia de raga, imposta aos grupos excluidos.

Por outro lado, a professora brasileira Vera Maria Ferrao Candau, pesquisadora
da tematica intercultural no pais, situa a perspectiva intercultural no ambito das
posicbes multiculturais, classificando-a em trés abordagens distintas: 1)
multiculturalismo assimilacionista; 2) multiculturalismo diferencialista ou monucultural
plural; 3) multiculturalismo interativo, também denominado interculturalidade (Candau,
2008).

A primeira reconhece que vivemos em sociedades multiculturais; contudo, as
acdes politicas visam inserir todos na cultura hegemodnica sem mudar as estruturas
da sociedade; o multiculturalismo diferencialista, segunda abordagem, entende que
as politicas assimilacionistas tendem a homogeneizar as culturas e apresenta uma
proposta de diferencialismo, ou seja, incentiva as diferentes expressdes culturais dos
grupos socioculturais e seus locais de expressao; a terceira abordagem, denominada
pela autora de multiculturalismo interativo ou interculturalidade, promove a interacao
entres as culturas, defende politicas que visam empoderar e dar visibilidade aos
diversos grupos socioculturais e suas identidades.

Candau (2016), ao assumir a perspectiva da interculturalidade critica como
caminho para a construcdo de uma sociedade mais democratica, plural, humana, com
fundamento no respeito e no didlogo com as multiplas formas de existéncias, pontua
algumas das suas caracteristicas, dentre elas: promove a inter-relacédo entre os
diversos grupos culturais; compreende as culturas como dinamicas e historicas;
identifica a existéncia na sociedade, de um processo de hibridizacao cultural; entende

que as relagdes culturais envolvem relacbes de poder; vinculada as questdes da
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diferencga e da desigualdade social; promove o reconhecimento do “outro” visando o
dialogo entre os diferentes grupos sociais (Candau, 2016, p. 20).

Essa mudanca no olhar sobre as diferengas culturais, proporcionada pelas
perspectivas criticas do multiculturalismo e interculturalidade, tem se afirmado como
uma forga antagdnica nas lutas pela garantia de direitos, valorizagao de identidades,
culturas e modos de existéncias, frente aos grupos dominantes que, por meio de suas
politicas reféns do capital, reforcam as desigualdades, especialmente com as
tentativas de padronizacéo das diferengas culturais, com o intuito de transforma-las
em uma unidade nacional.

Nesse aspecto, tais concepgdes sdo importantes para compreendermos as
praticas instrumentadas de negacdo das multiplas diferengas étnicas, sociais,
culturais, geograficas, religiosas e econbmicas, como marcas das diferengas
presentes na sociedade brasileira. No entanto, percebemos uma polissemia em volta
dos termos multiculturalismo e interculturalidade. Devido a disso, gostariamos de
demarcar que nossas ideias vao ao encontro das perspectivas criticas dessas
acepgdes (McLaren, 1997; Walsh, 2019) e, para a constru¢do dos caminhos que
norteiam este estudo, adotamos a interculturalidade critica, pois consideramos mais
adequada para compreender e responder aos desafios da sociedade atual.

As concepcgdes que fundamentam a educacao intercultural critica rompem com
praticas instrumentadas de negacédo das multiplas diferengas, como marcas de
diferencas que se apresentam em formas de intervencdo entre o campo
epistemoldgico, politico e o social. Pois, diferentemente do que o pensamento
moderno ocidental afirmava, o0s povos colonizados/escravizados nado eram
desprovidos de histdérias, conhecimento e culturas, apenas foram e ainda sao
duramente subjugados e estigmatizados.

Diante dessas exclusdes histéricas, determinantes para a invisibilidade dos
grupos minoritarios e a construgcao de identidades negativas desses grupos, Taylor
(1994) defende uma politica de reconhecimento. Para ele, a nossa identidade €, em
parte, formada pela existéncia ou inexisténcia de reconhecimento, e os impactos da
“[...] auséncia de reconhecimento ou o reconhecimento incorreto podem afetar
negativamente, podem ser uma forma de agressao, reduzindo a pessoa a uma
maneira de ser falsa, distorcida, que a restringe.” (Taylor, 1994, p. 45).

O autor enfatiza que o reconhecimento € uma necessidade humana vital. Por

essa razao, nao se trata simplesmente de respeito ao outro e a sua cultura, mas da
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valorizagao e reconhecimento das identidades nas suas singularidades. Para tanto, a
politica de valorizagao das diferengas em sociedades multiculturais, como a nossa, €
fundamental, pois se compreendemos que a auséncia do reconhecimento ou o
reconhecimento incorreto contribui para a construgdo de subjetividades negativas, o
desenvolvimento de uma educagdo monocultural, construida a partir de historias
unicas, fechada a confluéncia de culturas, continuara reproduzindo representagdes de
inferioridade dos grupos subjugados.

Por outro lado, se almejamos uma educagao intercultural, é preciso alargar e
alterar o curso do rio, ndo tanto em nome de uma cultura mais vasta para todos, mas
por conceder o devido reconhecimento aos que, até entdo, eram vitimas de exclusao
(Taylor, 1994, p. 86). No entanto, esse movimento requer o dialogo entre as culturas,
a inclusédo de conhecimentos provenientes dos grupos subalternizados, sensibilidade
para desconstruir subjetividades negadas e, principalmente, a articulagcdo de uma
politica de reconhecimento para a construgdo de uma politica que reconheca as

diferencgas.

3.3 Interculturalidade Critica: contribuicbes para uma educacgao intercultural

escolar

Em sociedades multiculturais, como a nossa, constituidas por uma diversidade
de povos, entre eles os grupos étnico-raciais, estruturadas por meio de relacdes
assimétricas de poder, sob condigdes de escravizagao, exploracao e subalternizagao,
a imposic¢ao de formas unicas de existéncia leva a exclusdo de muitos grupos sociais.
Compreendemos essas hierarquizagdes, que determinam categorias sociais, como
praticas de humanizagao/desumanizacao, inclusao/exclusao, vida plena para uns e a
eliminacdo de outros, como construgdes historicas que se refletiram em todos os
segmentos sociais, incluindo a educagéao formal.

Dessa maneira, os povos originarios e 0os negros escravizados foram retratados
na ciéncia, na histéria, nos livros e nas artes, de forma negativa, estereotipada e
folclorizada, invisibilizando suas lutas, resisténcias e principalmente suas culturas. No
decurso histoérico, a imagem do negro e do indigena esteve associada a condigao de
escravo e indolente, respectivamente. Essas representagdes construiram no

imaginario social subjetividades negativas desses grupos, provocando muito mais do
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que a acao de motivagdes pessoais para atitudes racistas; contribuiram também para
uma estrutura de pensamento no qual o racismo € parte de um processo social,
histérico e politico, que elabora mecanismos para que pessoas Ou grupos sejam
discriminados de maneira sistematica (Almeida, 2018).

Contudo, apesar do apagamento histérico e das opressdes sobre suas vidas,
esses povos sempre lutaram e resistiram contra a cultura do siléncio que Ihes era
imposta, o que vai ao encontro das concepg¢des de Freire (2013, p. 41), quando afirma
que o homem €& um ser histérico e cultural. A esse dominio, que lhe é exclusivo,
integrarem-se as condigdes da sua realidade, necessarias para responder aos
desafios impostos, possibilitando, assim, a reconstru¢do de si mesmo e de sua
historia.

Para o mesmo autor, a cultura € o que “[...] da sentido as relacbes humanas,
uma vez que € tudo que o ser humano cria e recria.” (Freire, 1981, p. 61). E &,
especialmente, nesse aspecto fundamental da vida humana que os sistemas
hegemonicos de poder tém operado sobre os grupos minorizados socialmente. Sob o
discurso de que sao aculturados, incivilizados e ignorantes, utilizam estratégias para
impor a cultura considerada adequada a todos e a todas. Nesse cenario, a escola,
como um aparelho ideolégico do Estado, torna-se um espaco privilegiado para
oferecer os conhecimentos adequados aqueles considerados “desprovidos de
conhecimentos e cultura”.

Essa forma de conceber a diversidade cultural na educacédo ainda encontra
terreno fértil em muitos sistemas educacionais em nosso pais, e tais concepgoes
ajudam a fortalecer a padronizacao e a homogeneizacao cultural. Os impactos dessa
reproducdo acritica acerca das diversidades culturais reforcam as diferencas,
provocam exclusdes, contribuem para a constru¢cao de subjetividades negativas nos
alunos e alunas a respeito de si, e a permanente necessidade de assimilacéo e
adequacao a cultura dominante.

Contrapondo-se a essas visbes com caracteristicas da interculturalidade
funcional de conceber a educagéo, surgem o Multiculturalismo Critico (MC) e a
Interculturalidade Critica (IC), conceitos que aparecem na educacgao brasileira a partir
das reivindicagdes da sociedade civil organizada, materializadas por meio do:

[...] Referencial Curricular Nacional para as Escolas Indigenas, com as
politicas afirmativas das minorias étnicas, as propostas de inclusao de
pessoas com hecessidades educativas especiais na escola, e por
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meio da ampliagdo e reconhecimento de diversos movimentos sociais,
entre os quais os de género e de pessoas da terceira idade, nos
diferentes processos educativos e sociais (Oliveira, 2015, p. 69).

Observamos que, assim como em outros contextos da América Latina, a
exemplo do movimento indigena equatoriano, os grupos marginalizados, excluidos
das politicas publicas brasileiras, também passaram a se organizar e reivindicar seus
direitos, como forma de equiparar as exclusdes histéricas construidas, sobretudo a
partir das diferengas étnicas. Nessa dindmica organizacional, a diversidade ¢ afirmada
como uma politica de critica e compromisso com a justiga social, e objetiva intervir
criticamente nas relagcdes de poder que organizam as diferencgas, vistas como colonial
e nao simplesmente cultural (Walsh, 2019).

Essas lutas pela garantia de direitos s&o historicas e constantes, pois envolvem
forcas e relagdes antagbnicas, o que implica conflitos, relagbes de dominacéo e de
resisténcia. No campo educacional, uma das mais importantes conquistas do
Movimento Negro Brasileiro foi a promulgacéo da a Lei N.° 10.639/2003 (Brasil, 2003),
que tornou obrigatdrio o ensino da Histéria da Africa e da Cultura Afro-Brasileira nos
curriculos da Educacgao, posteriormente alterada pela Lei N.° 11.645/2008. Segundo
Gomes (2019), “mais do que uma iniciativa do Estado, essa lei deve ser compreendida
como uma vitoria das lutas pelo Movimento Negro Brasileiro em prol da educacgao”
(Gomes, 2019, p. 67).

A Lei N.° 10.639/2003 promove a corregéo legal de um erro histérico que
favorece, na base curricular da educacdo brasileira, outra perspectiva inclusiva e
diversa para a construcdo de uma educacgao antirracista, pautada no dialogo
intercultural, o que exige colocar em evidéncia os sujeitos, as histérias, os
conhecimentos, e os saberes da diversidade cultural que coabitam os espacos
educacionais, especialmente os do povo negro, que sempre esteve em um lugar de
subalternidade e inferioridade, dada a negacdo de praticas educativas
emancipatoérias, que pensassem a sociedade brasileira como pluriétnica e multirracial.

Esse reconhecimento é fundamental para a construg¢ao de curriculos escolares
em uma perspectiva critica, que contemplem referenciais dos mais diferentes
universos étnicos raciais e socioculturais. Nessa dire¢ao, o papel da escola deve ser
o de articular, por meio do seu projeto politico pedagdgico, intervencbes que

dialoguem com os sujeitos, seus conhecimentos e saberes, com o espaco onde estao
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inseridos, considerando suas praticas corporais e culturais, de modo a afirmar suas
culturas e identidades.

Um olhar a partir do /6cus de nossa pesquisa, o oeste paraense, no que se
refere as escolas nos ambientes rurais, evidencia que o funcionamento destas esta
sujeito, em muitos casos, as influéncias das peculiaridades regionais, como o fluxo
das aguas, com suas subidas e descidas; as criangas muitas vezes moram em lugares
muito distantes das escolas, exigindo maior tempo para locomogéo. Nessas relagoes,
o(a) professor(a) € o agente principal, ele(a) € o(a) responsavel pela contextualizagéo
dos conhecimentos, que algumas vezes chegam nos livros didaticos a um contexto
cujos recursos da moderna tecnologia ainda ndo chegaram a algumas regides. Em
muitas situagdes, ha falta de energia elétrica, péssimas condigbes de saneamento
basico e o funcionando das escolas ainda € precario.

Considerando esse contexto, Chizzotti e Silva (2018, p. 3) fazem uma critica a
Base Nacional Comum Curricular (BNCC), destacando o seu carater homogeneizador
aos contextos educacionais, como o das escolas da Amazbnia brasileira, que
possuem caracteristicas préprias. Os autores observam que a BNCC ndo atende as
necessidades educacionais locais, primeiramente por ter surgido de uma organizagao
internacional, ou seja, uma base que veio de fora para dentro. Desta forma, nao
garante a seguridade de uma educacao de qualidade, tendo em vista a diversidade e
as particularidades da sociedade amazdnica.

Embora invisibilizados nas suas lutas historicas, os povos amazénicos sempre
resistiram as mais diferentes formas de opressdes a que foram submetidos, desde a
contaminagao por epidemias, escravizagao e o genocidio das populagées. Contudo,
muitas foram as lutas e as resisténcias provenientes dos movimentos sociais
organizados, que obtiveram avangos significativos, sobretudo por meio da efetivagéo
de politicas publicas, muitas das quais encontram-se em permanente vigilancia frente
as politicas neoliberais.

Neste sentido, pensar formas de resisténcia diante dos retrocessos vivenciados
€ desafiador ao que se impde cotidianamente a educacao e a escola. Na busca de
formas de intervengdo por meio da articulagdo entre o campo epistemoldgico e o
politico, encontramos em Walsh (2005) alternativas que nos ajudam a pensar,
aprofundar e alimentar a discussao sobre educagéao intercultural numa perspectiva
critica. A autora aponta para uma pedagogia decolonial, pensada a partir da ideia de

uma pratica politica contraposta a geopolitica hegemédnica, que tém como horizonte
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de suas praticas e relagdes sociais a logica epistémica ocidental, a racializagado do
mundo e a manutenc¢ao da colonialidade.

Nessa perspectiva, a visdo pedagogica se projeta muito além dos processos
de ensino e de transmiss&do de conhecimentos, pois uma pedagogia concebida como
politica cultural envolve nao apenas os espagos educativos formais, mas também as
organizagbes dos movimentos sociais. Assim, DEcolonizar na educagao € construir
outras pedagogias, além da hegemodnica; como exemplo, a construgdo de uma
pedagogia quilombola, pensada a partir dos e com os territérios, que considere os
modos de viver e fazer quilombolas. DEScolonizar, portanto, € denunciar as amarras
coloniais e nao constituir outras formas de pensar e produzir conhecimento (Walsh,
2005).

Na mesma diregdo, Candau (2016), em didlogo com a interculturalidade
critica, também nos convida a problematizar o conhecimento escolar e a reconhecer
os diferentes conhecimentos produzidos pelos diferentes grupos socioculturais. Para
a autora, a escola € compreendida “[...] como um espaco de cruzamento de culturas,
fluido e complexo, atravessado por tensdes e conflitos.” (Candau, 2013, p. 15), logo,
nao pode ignorar as questdes culturais, constitutivas da prépria escola, sob o risco de
se distanciar dos universos simbdlicos, das mentalidades e das inquietudes dos
alunos e alunas.

Desta forma, podemos dizer que as reflexdes produzidas pela educacao
intercultural critica se apresentam como alternativas, em oposicdo aos modelos
vigentes de pensar e construir a educagao, haja vista que tais modelos, em sua
maioria, estao a servigo dos padrdes hegemdnicos de poder, e nao dialogam com os
diferentes sujeitos que circulam na escola. Ao contrario, alicergam suas possibilidades
e 0s empurram para a margem da sociedade. Em contraposi¢gdo, a educagéao
intercultural critica propde o reconhecimento, a valorizagao e o respeito a diversidade
de sujeitos e culturas, a relagdo dialdgica e solidaria entre os sujeitos e entre os
conhecimentos, como preceitos fundamentais para a constru¢cdo de uma sociedade
mais democratica, plural, humana, e que articule politicas de igualdade com politicas
de identidade.
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3.4 Da Cultura Corporal a Educacao Fisica Cultural

Entre os muitos desafios que se impdem a escola, como espacgo privilegiado
para a formacdo humana em uma perspectiva critica, um deles é a capacidade de
acolher a diversidade dos diferentes grupos que circulam no seu interior, ou seja, nas
palavras de Sacristan (1995, p. 83), “fazer da escola um projeto aberto, no qual caiba
uma cultura que seja um espago de dialogo e de comunicag¢ao entre grupos sociais
diversos”. No entanto, observamos que ao longo da sua construgao social e formativa,
a escola, por meio dos seus instrumentos organizativos e pedagdgicos, tende a
homogeneizagao e a assimilagao da cultura dominante.

A Educacdo Fisica, como componente curricular obrigatério da Educacao
Basica, ndo esta alheia a essas construcbes e desafios impostos ao processo de
escolarizagdo, assim como as demais disciplinas constitutivas do curriculo escolar.
Isso ocorre ao longo do seu percurso historico, pelos campos teodricos que lhe
sustentam; pela organizagédo do conhecimento e sistematizagdo dos conteudos; pelos
encaminhamentos didaticos materializados nas praticas pedagdgicas desenvolvidas
pelos professores e professoras; e, principalmente, pela necessidade de contribui¢ao
com a transformacéao social, ao possibilitar formagao critica aos alunos e alunas, o
que tem levado a ressignificacdo de sua fungao pedagodgica frente aos novos desafios
da sociedade contemporanea.

Essa construcéo, especificamente a partir da década de 1980, passou por um
processo de reestruturacao de significados e valoragdes. Tal periodo, segundo
Caparroz (2007), resultou na publicacéo de diversos livros e artigos que buscavam,
além de criticar as caracteristicas reinantes na area, com carater tecnicista, elaborar
propostas e pressupostos que viessem a tornar a Educagao Fisica mais proxima da
realidade e da fungao escolar.

Darido (2008), em sua obra “Educacéo fisica na escola — questdes e reflexdes”,
faz uma apresentagdo e discussdo das abordagens pedagodgicas que resultaram
desse movimento contrario as vertentes: tecnicista, esportivista e biologista,
predominantes a época. A autora organiza a discussao considerando o0
desenvolvimento cronoldgico dessas abordagens, bem como o contato que teve com
cada uma delas, e destaca inicialmente as abordagens: Teoria Desenvolvimentista,

Construtivista-Interacionista, Critico-Superadora e Sistémica; posteriormente,
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Psicomotricidade, Critico-Emancipatéria, Cultural, dos Jogos Cooperativos, Saude
Renovada e dos Parametros Curriculares Nacionais (PCN) (Darido, 2008, p. 4).

Por outro lado, Neira (2022) chama a ateng&o para o uso indiscriminado do
termo “abordagem” para referir-se as teorias de ensino da area, o que considera um
comportamento anticientifico e antipedagdégico na produgao discursiva da Educagao
Fisica. Para o referido autor, com base na teoria elaborada por Mizukami (1986) que,
ao investigar o trabalho de professores e professoras que atuavam no antigo 1° e 2°
graus, identificou a presenga de abordagens que considera impactar didaticamente o
trabalho pedagogico, a saber: tradicional, comportamentalista, humanista, cognitivista
e sociocultural.

Assim, “[...] o que se tem € a elaboracdo de uma teoria a partir de evidéncias
empiricas baseadas em observagdes em salas de aula e entrevista com professoras

e professores” (Neira, 2022, p. 42). Nessa esteira, complementa o autor:

O conceito de abordagem passou a ser empregado para categorizar
propostas, as vezes, sem nenhuma conexdo com o que acontecia nas
escolas. O procedimento inclui relacionar abordagens a construgbes
tedricas elaboradas a partir de referenciais psicolégicos, sociolégicos
ou filosoficos. Podem ser boas teorias de ensino, mas nao possuem
evidéncias em sala de aula (Neira, 2022, p. 42).

Desse modo, defende que ha “[...] teorias curriculares da Educacao Fisica ou,
simplesmente, curriculos” (Neira, 2022, p. 44). Dentre eles, destaca: o curriculo
ginastico; o curriculo esportivista; propostas curriculares psicomotora e a
desenvolvimentista; e curriculo da educagao para a saude. Um ponto em comum com
essas “[...] teorias curriculares é o fato de sua elaboracao ter se amparado no método
dedutivo, sem que fossem “experimentadas” na escola” (Neira, 2022, p. 47).

Apesar das contradi¢des, o conjunto dessas teorias curriculares possibilitaram
uma ampliagdo da visdo na area, tanto no que diz respeito a sua natureza, quanto no
que refere aos seus pressupostos pedagogicos de ensino e aprendizagem, os quais
enfatizaram as dimensdes psicolégicas, sociais, cognitivas, afetivas e politicas.
Contudo, dada a desarticulacdo entre teoria e ensino, nao trouxeram mudancas
imediatas a pratica pedagdgica. Além disso, algumas proposi¢des contemplam o ser
humano de forma fragmentada, materializando-se em praticas pedagogicas com
enfoque no desenvolvimento motor, aprendizagens esportivas, cuidado com a saude,

etc.
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Contudo, dentre essas concepgbes curriculares, destacamos a critico-
superadora, organizada por um Coletivo de Autores, figura como importante influéncia
nas praticas pedagdgicas, especialmente pela publicacdo da obra “Metodologia do
Ensino da Educacéo Fisica” (1992). Embasados pelo materialismo historico, a justiga
social torna-se um elemento de transformacéo social, logo, essa proposi¢ao vinculada
a um projeto politico pedagogico, destaca a fungao social da Educacgéao Fisica dentro
da escola (Coletivo de Autores, 1992).

Nessa perspectiva, o movimento humano, objeto de conhecimento da
Educacéao Fisica, passa a ser compreendido e denominado pedagogicamente como
Cultura Corporal, englobando “[...] o jogo, esporte, ginastica, dangas ou outras, que
constituirdo seu conteudo.” (Coletivo de Autores, 1992, p. 68). O objetivo dessa
proposi¢ao, € que ao desenvolver esses conteudos, o aluno conhecga, sistematize,
amplie e aprofunde os conhecimentos relacionados a esses elementos, bem como
propdbe o estudo de suas historicidades, englobando, inclusive, os aspectos
contraditérios que os constituiram.

Desse processo de renovacado da area, as teorias curriculares da Educacéao
Fisica, compreendidas em uma perspectiva critica, conseguiram deslocar a pratica
pedagogica da Educacado Fisica do paradigma do exercicio fisico para a cultura
corporal do movimento. No entanto, criticas se impuseram quanto aos campos
tedricos fundantes, procedimentos didaticos, formas de avaliacdo, e nenhuma delas
conseguiu contemplar a pluralidade de praticas corporais e a diversidade multicultural
constitutiva da sociedade brasileira, o que levou a um fendmeno denunciado por Neira
e Nunes (2009), conhecido pela tentativa de convergir varias teorias curriculares em
uma unica proposta, considerando o aspecto positivo de cada uma delas.

Nao temos a pretensao de discorrer sobre as especificidades dessas teorias
curriculares, muito menos apontar seus limites pedagogicos, pois compreendemos
que cada uma, a seu tempo, contribuiu e ainda contribui com o desenvolvimento da
Educacao Fisica Escolar. Queremos, no entanto, colocar em questao a pluralidade de
praticas corporais existentes, a exemplo as da regido Amazbnica, que nao sao
contempladas nessas teorias, 0 que caracteriza a hegemonia de determinados
conhecimentos em detrimento de outros. Nao € aceitavel que a escola, um espaco
democratico de promogao do dialogo intercultural, reforce de forma consciente ou

inconsciente curriculos deslocados das realidades.
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Essas constatacdes refletem as fronteiras que separam as praticas corporais,
sistematizadas na escola e as que circulam nos corredores, e principalmente as que
estdo do lado de fora. Nessa perspectiva, o curriculo ndo € compreendido como a
ligagdo entre a cultura e a sociedade exterior a escola e a educacédo; entre o
conhecimento e cultura herdados e a aprendizagem dos alunos; entre a teoria (ideias,
suposicoes e aspiragdes) e a pratica possivel, dadas determinadas condigbes
(Sacristan, 1999). Ele esta, portanto, implicado em relagdes de poder, pois produz
identidades individuais e sociais (Moreira, 1998).

Nessas relagdes, o curriculo desenvolvido em uma perspectiva monocultural
reforgca um tipo de conhecimento, pensado para um unico tipo de sujeito, geralmente:
homem, branco, cristdo e heterossexual. A desconstrucdo dessas identidades
perpassa pela construgcdo de curriculos criticos que coloquem em acao politicas de
identidade e diferencas que possibilitem ao Outro construir suas proprias
representagcbes de mundo. Pois, o curriculo é, assim, atravessado por praticas,
atitudes, comportamentos, gestos e percepgdes que vigoram no meio social e escolar.
E esta oculto porque ndo aparece no planejamento e nas praticas pedagdgicas do
professor (Moreira; Silva, 1997).

Quando essas dimensbes nédo sdo contempladas, as diferengas séo ignoradas
e sao construidas identidades negativas, o Outro passa a ser o indisciplinado, o
agressivo, o lento, o deficiente, entre outros esteredtipos que classificam e
hierarquizam os sujeitos, tornando as diferengas problemas, e nao riquezas. Candau
(2011) destaca que “a diferenca é constitutiva, intrinseca as praticas educativas” e que
os professores a as professoras reconhecem a importancia das diferencas culturais
para uma aprendizagem mais significativa; mas, por outro lado, ainda ha um grande
percurso a percorrer quando observamos que grupos identitarios sao rejeitados,
objeto de discriminacdes e inferiorizados no dia a dia das nossas escolas (Candau,
2011, p. 241).

Nessa direcdo, a Educacao Fisica caminhou no aprimoramento de suas
concepcbes tedricas para acompanhar as transformagdes da sociedade
contemporanea. E a partir de 2004, um grupo de professores(as) de EF tem buscado
aporte tedrico nos Estudos Culturais (EC) e no Multiculturalismo Critico (MC), proposta
seguida e coordenada pelo Grupo de Pesquisas em Educagao Fisica Escolar da
Faculdade de Educacao da Universidade de Sdo Paulo — GPEF/USP.
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Inspirada nas teorias pds-criticas'?, a Educagdo Fisica Cultural, também
chamada de curriculo cultural, culturalmente orientado ou pdés-critico, constréi-se a
partir do desconforto com as teorias vigentes, por se colocarem insuficientes para
atender aos desafios da sociedade contemporanea (Neira, 2019, p. 13). O objeto de
estudo da Educacéo Fisica e as praticas corporais passam a ser vistos como um
campo de luta pela imposicao de significados que acompanham as praticas corporais.
Sendo assim, as dangas, as ginasticas, os esportes, as lutas e as brincadeiras sao
vistas como textos da cultura, atravessados por relagbes de poder, que atuam no
sentido de afirmar o que essas praticas sdo ou deixam de ser (Neira; Nunes, 2008;
2009).

Um curriculo de Educacgao Fisica culturalmente orientado “procura impedir a
reproducao consciente ou inconsciente da ideologia dominante desencadeada pela
auséncia de questionamentos das relagdes de poder que impregnam as praticas
corporais” (Neira, 2018, p. 16). Dessa forma, a agao curricular se estrutura a partir da
relagdo entre cultura, linguagem e conhecimento. Logo, as praticas corporais, ao
serem tematizadas, sdo compreendidas como parte da cultura e (re)produzem
conhecimento, o qual € expresso pela linguagem corporal, que pode ser verbal ou
nao-verbal.

Bonetto e Neira (2019), ao analisarem a pratica pedagodgica de professores(as)
de Educacao Fisica, que afirmam colocar em agao o Curriculo Cultural da Educagao
Fisica, observaram que os(as) professores(as) sao agenciados por principios ético-
politicos, entre os quais destacam-se: reconhecimento do patriménio cultural corporal
da comunidade; articulagdo com o projeto politico pedagdgico da escola; justica
curricular; descolonizagéo do curriculo; rejeigdo ao daltonismo cultural; e ancoragem
social dos conhecimentos (Neira, 2018; 2011).

Para os referidos autores, o agenciamento € o encontro entre os enunciados,

as coisas e as pessoas. Assim,

O agenciamento € uma ocasiao, especificamente produzida em uma
mistura de forgcas, o choque de vetores, um emaranhado de
intensidades que pode, por exemplo, ser entre uma pessoa e um livro,
uma pessoa e um acontecimento e entre duas ou mais pessoas
(Bonetto; Neira, 2019, p. 6).

12 Figuram entre as teorias pos-criticas os estudos culturais, o multiculturalismo critico o pos-
colonialismo, o pés-estruturalismo, o pés-modernismo, a teoria queer, os estudos feministas, entre
outras.
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Ele funciona como um dispositivo, no sentido foucaultiano, que esta vinculado
a sua forma de relacionar-se com o mundo, e exerce influéncia na agao pedagdgica,
na definicdo de praticas corporais que serdao tematizadas, e nos encaminhamentos
didaticos. A acao didatica se estrutura, nessa perspectiva, a partir da ocorréncia
social, 0 que requer um mapeamento da cultura corporal da comunidade. E essa
dimensado que oportunizara a justiga curricular (Candau, 2014), pois, ao tematizar
praticas corporais que valorizem as identidades culturais de diversos grupos sociais,
o(a) professor(a) possibilita 0 reconhecimento do patriménio corporal cultural.

Esses principios ético-politicos, que mobilizam a pratica pedagogica alicercada
pelo Curriculo Cultural, favorecem a enunciagdo dos conhecimentos tradicionais; com
efeito, evitam o daltonismo cultural e possibilitam a justi¢a curricular. Desse modo, os
encaminhamentos didaticos da proposta favorecem o reconhecimento da diversidade
de praticas corporais presentes nos diferentes espacos e a possibilidade de
sistematizacdo no curriculo escolar, especialmente no que se refere ao nosso l6cus
de pesquisa, as comunidades quilombolas, situadas no oeste paraense.

Dessa forma, supomos que as professoras da nossa pesquisa desconhecem
os principios éticos-politicos da Educacdo Fisica Cultural, mas suas praticas
pedagogicas podem ser agenciadas por eles. Assim, nosso olhar esta inclinado a
analisar as praticas corporais provenientes dos territérios Quilombolas de Oriximina,
a luz desses principios, e, quando necessario, ampliar 0 mapeamento da ocorréncia
social para a comunidade.

Conscientes de que nesses espagos ha uma populagdo portadora de
conhecimentos, cosmologias proprias e modos de viver e conceber a vida, que se
diferenciam da cultura que circula nas cidades, consideramos que, inegavelmente,
essa populacao deve ter o reconhecimento das suas histérias, vozes e culturas, como
conhecimentos validos no curriculo, para a construgao de praticas pedagogicas mais
democraticas que tensionem a légica hegeménica de conceber a cultura corporal.

Contudo, dada a predominancia de curriculos monoculturais, assentados em
praticas hegemonicas, o patriménio cultural quilombola presente no territério muitas
vezes figura no curriculo de forma folclorizada, inferiorizada, apenas para atender os
marcos normativos como a Lei N.° 10.639/2003. Com isso, tais representag¢des podem
provocar deslocamentos na identidade dos sujeitos, pois, ao ndo se verem

representados, passam a negar suas identidades.
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Chamamos atencgao a relagéo do significado da cultura em cada grupo social,
ou em cada escola comunitaria, que se articulada no conjunto de conhecimentos,
colaborando com o processo identitario de cada grupo; e para a necessidade de se
perceber que “[...] ha outras visbes do mundo, outras epistemologias, outras
cosmologias, e que € necessario identifica-las, analisa-las, compartilha-las,
reconhecé-las, dialogar com elas e entre elas” (Sacavino, 2016, p. 191).

Para tanto, é importante conhecer e compreender melhor como vivem e como
reconstruiram seus territorios em Oriximina-PA, apds tantos movimentos de lutas e
resisténcias, travados contra as politicas neoliberais que avangam de forma
avassaladora sobre a Amazébnia, para a exploragao de riquezas, camufladas nos
discursos de “desenvolvimento”, “progresso” e “sustentabilidade”. Essas politicas
minimizam os danos ao meio ambiente e os impactos na vida dos quilombolas, os
quais ao longo dos anos desenvolveram praticas socioculturais em ambiente terrestre
e aquatico, em um espaco do qual eles tém ideia, mas ndo a medida. Contrariamente,
o tempo serve de referéncia e integra todas as coisas, mediadas por um tempo ciclico
(Loureiro, 2001, p. 102).

Conforme Matos (2013, p. 110), essas “praticas socioculturais sdo expressas
no extrativismo animal (cagca e pesca) e vegetal (madeira, cipd, palha, coleta de
castanhas), no cultivo do solo e na criagao de animais”, desenvolvidas em area de
floresta ou capoeira, rios, lagos ou cabeceiras, os quais configuram o universo
amazoénico. O referido autor, em sua pesquisa sobre “praticas corporais num ambiente
rural amazonico”, no estado do Amazonas, enfatiza a importancia de entender as
praticas sociais desenvolvidas nesses espacos (Matos, 2007).

Desse modo, compreendemos que as praticas sociais, expressadas pelos
modos de vida, podem ser tematizadas nas aulas de Educacgao Fisica considerando
as praticas corporais que circulam nas comunidades, como as dancgas e os rituais, o
futebol da comunidade, as brincadeiras, os jogos, € aquelas realizadas no cotidiano,
que em outros contextos possuem finalidades esportivas ou de lazer, como a pesca
esportiva, a canoagem, natagao, dentre outras.

Contextualizar essas praticas sociais e corporais possibilita compreender o
discurso corporal dos habitantes da regido, sobretudo com relacdo ao ambiente
terrestre e aquatico; possibilita também compreender as identidades. Ao mesmo

tempo, implica saber, por intermédio das praticas corporais, as respostas de um povo
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que se adaptou a uma regido que cada vez mais se torna acessivel para o turismo, e
também objeto de cobica e exploracgao.

O professor e a professora, tendo por referéncia os encaminhamentos didaticos
da perspectiva cultural, define suas tematicas de ensino (conteudos) com base no “[...]
patriménio cultural corporal da comunidade, reconhecido por meio de um
mapeamento” (Neira, 2019, p. 59). Ao identificar quais praticas corporais estdo
disponiveis aos alunos e alunas, bem como aquelas que pertencem a um universo
cultural mais amplo, propde, por exemplo, uma aula de atletismo, cujo subtema seja
langamento de dardo. Em sua abordagem, ao fazer a leitura da pratica corporal,
problematiza e aprofunda o tema, apropriando-se da cultura da pesca de arpao.

Diante dos alunos, sentados ou em pé, é possivel problematizar a vida na
comunidade e convidar a reflexdo sobre a educagcdo na Amazbnia, abordando
questdes como as praticas do cotidiano e a aproximagao com as praticas trabalhadas
na escola; e ainda ter como objeto de reflexao e agao a pescaria com arpao. Ou ainda,
tematizar os impactos da atividade de pesca esportiva para a populacéo quilombola,
haja vista que tal pratica promove o afastamento dos peixes, comprometendo os
habitos alimentares.

Questdes como essas, com base na vivéncia do aluno e da aluna, podem levar
a entender que o afastamento dos peixes advém da exploracdo de uma rede de
consumidores que nao estdo preocupados com as pessoas que vivem nas
comunidades, mas com a exploragcao dos recursos naturais para usufruto do lazer.
Assim, pode-se fortalecer a consciéncia ecolégica e somar esforgos para a defesa dos
seus territorios.

Os exemplos elencados nesse contexto sao possibilidades que o professor e a
professora podem se apropriar para levar o aluno e a aluna, como um ser social, a
entenderem as inter-relagcdes nas quais esta imerso, no intuito de compreender que
as agdes do ser humano ndo seguem uma unica diregdo. Essa reflexdo, numa
perspectiva cultural sobre a realidade e o decurso historico, penso que seja mais
adequada para que entendam o universo amazébnico, onde se situam os territorios
quilombolas, e possam intervir como agentes desse universo historico, politico,

econdmico e social.
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4 CAMINHOS METODOLOGICOS DO ESTUDO

O objetivo desta secédo é descrever o percurso metodologico adotado neste
estudo, cujo objetivo é analisar os conhecimentos tradicionais do povo
quilombola de Oriximina-PA e suas possiveis contribuigdes para a afirmacgao da
identidade étnica e pertencimento dos sujeitos nas praticas pedagogicas de
Educacao Fisica e escolas Quilombolas, considerando os modos de viver e fazer,
que possam concorrer para a afirmacédo de identidades e de pertencimento social.
Trata-se da discussao do conjunto de métodos, técnicas e procedimentos seguidos
para melhor elucidagdo do problema da pesquisa. Assim, caracterizamos a
abordagem e o tipo de estudo, bem como o /6cus da pesquisa, e os atores sociais;
destacamos a aproximagdo com o campo, determinante para a escolha das
comunidades onde a pesquisa foi realizada; tratamos da produgado e geragédo de
dados, destacando as técnicas e os instrumentos utilizados nesse processo, com
énfase na entrevista narrativa, observacao sistematica, analise de documentos e no
registro fotografico; e, por fim, destacamos os procedimentos de analise e

interpretacéo dos dados adotados.

4.1 Caracterizagao do estudo

No que se refere a abordagem e ao tipo de estudo, compreendemos que a
pesquisa pode ser definida como um “[...] procedimento racional e sistematico que tem
como objetivo proporcionar respostas aos problemas que sao propostos” (Gil, 2007,
p. 17). Ela é desenvolvida por meio de um processo constituido de varias fases, o que
envolve desde a formulagdo do problema até a apresentagdo e discussdo dos
resultados. Para tanto, é fundamental que se tenha conhecimento da questao a ser
investigada e que haja um planejamento de todos os processos que serao utilizados
no percurso da pesquisa.

Ao considerar que o conhecimento cientifico € produzido pela investigacao
cientifica, por meio de seus métodos, este estudo, que visa compreender como 0s
conhecimentos tradicionais podem contribuir para a afirmacao da identidade étnica e

pertencimento dos sujeitos nas praticas pedagdgicas de Educacéao Fisica e escolas
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Quilombolas, considerando os modos de viver e fazer quilombolas, segue a
abordagem qualitativa de investigacéo.

Minayo (2004, p. 22) pontua que a pesquisa qualitativa “responde a questdes
muito particulares. Ela se preocupa com um nivel de realidade que n&do pode ser
quantificado”. Ela também nos ajuda a compreender o mundo em que vivemos,
especialmente a partir das relagdes sociais, devido a pluralizagéo das esferas da vida,
manifestadas pela sociedade contemporanea (Flick, 2009, p. 20).

Nas pesquisas denominadas qualitativas, um fendmeno pode ser melhor
compreendido no contexto em que ocorre e do qual é parte, devendo ser analisado
numa perspectiva integrada. Para tanto, o(a) pesquisador(a) vai a campo buscando
captar o fendbmeno em estudo a partir da perspectiva das pessoas nele envolvidas,
considerando todos os pontos de vista relevantes, sentimentos, percepgdes,
intengdes, comportamentos, valores, entendimentos de razdes, significados, dentre
outros. Nesta abordagem, a interdisciplinaridade € cada vez mais necessaria, uma
vez que 0s objetos que queremos compreender ndo se restringem aos limites
estabelecidos das disciplinas.

Entre os pressupostos da pesquisa qualitativa, destacamos o reconhecimento
da singularidade do sujeito, pois as pesquisas, nessa abordagem, devem partir do
reconhecimento da importancia de se conhecer a experiéncia social do sujeito, o que
pressupbe o conhecimento de sua experiéncia social. Assim, deve haver um
aprofundamento no universo de significados, motivos, aspiragdes, crengas, valores e
atitudes, distanciando-se dos processos e dos fendmenos que nao podem ser
reduzidos a operacionalizagao de variaveis (Minayo, 2004).

Este estudo caracteriza-se como uma pesquisa de campo, que nha corrente
educacional segue os encaminhamentos tedrico-metodolégicos da Ethometodologia.
Conforme Garfinkel (2018), idealizador dessa corrente Sociolégica, a
Etnometodologia refere-se a metodologia de todo dia, em que etno significa membro
de um grupo ou do proprio grupo em si e metodologia se refere aos métodos dos
membros.

Para Rawls (2018), essa abordagem pertence “a uma importante linha de
pesquisa social desenvolvida nas décadas de 1930 e 1940, profundamente enraizada
no desafio langado por Durkheim ao individualismo de Comte” (Rawls, 2018, p. 445).
Nessa linha, liderada por Talcott Parsons, em alguns contextos, os fatos sociais

apenas existem quando e a medida que sejam criados de modo cooperativo. Assim,
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essa nova forma de conceber os fatos sociais desafiou “o primado do individuo e os
objetos epistémicos endémicos a teoria e a filosofia social entdo estabelecidas”
(Rawls, 2018, p. 445).

Embora as concepgdes teodricas da Etnometodologia tenham provocado
divergéncias quanto a forma de conceber o pensamento cientifico na Sociologia e, ao
mesmo tempo, direcionado o olhar para as interagdes realizadas entre os individuos,
€ somente com a publicagdo da obra “Estudos em Etnometodologia”, em 1967, de
Harold Garfinkel, que a abordagem ganha visibilidade nas Ciéncias Sociais e se torna
referéncia para os estudos etnometodoldgicos. O autor enfatiza que sua inspiragao
para escrever os artigos que compde a obra “sao provenientes dos escritos de Talcott
Parsons, Alfred Schtz, Aron Gurwitsch e Edmund Husserl” (Garfinkel, 2018, p. 88).

Os estudos propostos por Garfinkel desafiaram o pensamento sistémico
dominante na época, que partia do pressuposto de que os individuos agem por regras
que sao internalizadas. Contrariamente, Garfinkel contribuiu com a ideia
transformadora de que “participantes de situagdes sociais utilizam métodos
compartilhados (ethométodos ou métodos dos membros) que sdo constitutivos do
significado que eles constroem juntos em colaboragao” (Garfinkel, 2018, p. 18).

A esse respeito, Rawls (2018) acrescentou:

Esse raciocinio — de que os objetos sociais s&o criados a cada ocasiao
situada, por pessoas que cooperam a fim de cumprir critérios
constitutivos, e de que elas continuam em mudanga a cada novo
movimento — modifica o terreno epistemoldgico, pois coloca os fatos
sociais e as condi¢gdes empiricas (ou métodos empiricos) por elas
engendradas no centro da investigacao social (Rawls, 2018, p. 445).

Essa mudancga no olhar desconstruiu o entendimento de que os fatos sociais
sao determinados por uma estrutura social pré-estabelecida, determinada, objetiva,
estavel. O fato social passa a ser compreendido como “[...] produto da atividade
continua dos homens, que colocam em acdo o saber-fazer, os procedimentos, as
regras de conduta, isto €, uma metodologia do senso comum que da sentidos a essas
atividades” (Coulon, 2017, p. 27).

Garfinkel (2018) desenvolveu a sua teoria a partir do conhecimento pratico, do
sSenso comum e, por essa razao, se contrapds a sociologia classica. Para ele, a
realidade social ndo é dada por meio das culturas ou normas, mas & construida

diariamente na realidade. Dessa forma, ele compreende os fatos sociais como
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realizagdes praticas; e a analise dessas realiza¢des utilizadas por um grupo social ou
membros de uma comunidade em seus contextos de acdo, o autor denominou de
etnométodos.

E importante destacar que para o referido autor ndo ha diferenca entre os
procedimentos do raciocinio do senso comum e aqueles que presidem a atividade
cientifica. A diferenca esta em atribuir “as atividades banais da vida cotidiana a mesma
atencao que se atribui habitualmente aos conhecimentos extraordinarios, procura-se
apreendé-los como fendbmenos de pleno direito” (Garfinkel, 2018, p. 93).

Dessa forma, os etnometoddlogos desejam compreender como os atores
sociais produzem e dao sentido aos seus mundos. Nesse processo, a observacgao das
praticas cotidianas em seus contextos de acao € fundamental, e deve considerar os
artificios que os sujeitos constroem no dia a dia, sua leitura e interpretagédo de mundo,
as ideologias e crengas que os afirmam na cultura.

Para esse percurso, Coulon (1995) considera cinco conceitos-chave
imprescindiveis para aqueles que desejam fazer uso dessa abordagem, séo eles: a
pratica ou realidade, a indicialidade, a reflexividade, a relatabilidade e a nogao de
membro. O autor observa que a Etnometodologia forjou para si um vocabulario
particular, para isso “toma de empréstimo alguns de seus termos alhures: a
indicialidade da linguistica, a reflexividade da fenomenologia, a no¢gao de membro de
Parsons” (Coulon, 1995, p. 29). E destaca quanto aos conceitos-chave:

a) Pratica ou realidade: esse é um conceito fundamental para a
Etnometodologia, pois coloca em evidéncia as “atividades praticas,
circunstancias praticas e o raciocinio socioldégico pratico como tépicos de
estudo empirico” (Garfinkel, 2018, p. 93). Assim, esse conceito passa a ser
compreendido como o conjunto das circunstancias em que os atores estao
inseridos no momento da interagao, pois € nesse processo de interagao que
a realidade se constroi. A realidade social ndo € pré-existente a interagéao,
pois € na interacado que a realidade social é construida;

b) A indicialidade: € um termo técnico, adaptado da linguistica. Refere-se a
linguagem do cotidiano, que s6 pode ser compreendida pelos atores sociais
que se encontram inseridos dentro do contexto em que esta linguagem
aparece. Para isso, € necessario considerar o fator do espaco e o fator do

tempo. Para a compreensdo de uma expressao indicial € fundamental
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saber: quem fala? onde fala? e quando fala? Essa compreensao adquire
sentido quando os atores interagem dentro de uma pratica social,

c) A reflexividade: designa “as praticas que ao mesmo tempo descrevem e
constituem o quadro social. E a propriedade das atividades que pressupde
ao mesmo tempo que tornam observavel a mesma coisa” (Coulon, 1995, p.
41), ou seja, as atividades utilizadas por um membro de determinado grupo
social para se inserir numa situagdo, também serdo seguidas como
procedimento utilizado para tornar essas agdes descritiveis;

d) A Relatabilidade ou accountability: refere-se a forma como os atores sociais
compreendem, descrevem ou relatam os seus mundos. “Dizer que o0 mundo
social & accountable significa que ele é algo disponivel, isto €, descritivel,
inteligivel, relatavel, analisavel (Coulon, 1995, p. 45);

e) Nocao de membro: “tornar-se membro significa filiar-se a um grupo, a uma
instituicdo, o que exige o progressivo dominio da linguagem institucional
comum” (Coulon, 1995, p. 48). Outrossim, um individuo passa a ser membro
quando se filia aos modos de agir, incorporando os etnométodos de um
grupo.

E importante destacar que os fundamentos que orientam esses conceitos-
chaves foram importantes para a compreensao, interpretacéo e descrigcdo do objeto
de pesquisa, uma vez que ao investigar a contribuigdo dos conhecimentos tradicionais
para a afirmacédo da identidade étnica e pertencimento dos sujeitos nas praticas
pedagodgicas de Educacdo Fisica e escolas Quilombolas, foi necessaria a
aproximagao com o contexto no qual os participantes estao inseridos, sobretudo para
a observacdo dos conhecimentos tradicionais nas aulas e nas interacbes da
comunidade, considerando os etnométodos mobilizados pelos(as) professores(as)
para darem sentido as suas praticas.

Ainda sobre essa abordagem tedérico-metodolégica, Coulon (1995) pontua que
a Etnometodologia n&o possui procedimentos metodoldgicos prdprios, pois como 0s
etnometoddlogos “nao produziram uma tecnologia original — se veem obrigados a usar
instrumentos de pesquisa. Tomaram esses instrumentos emprestados da etnografia”
(Coulon, 1995, p. 85). Em vista disso, para a produgdo e geragado dos dados,
utilizamos a entrevista narrativa, observagéao sistematica, registro fotografico e analise

de documentos, detalhados na subsecao 4.3.
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Antes de justificarmos a adogao desses instrumentos, apresentamos o /6cus
da pesquisa: o municipio de Oriximina, destacado em vermelho — mapa 1, que esta
localizado no Oeste do estado do Para, a margem esquerda do rio Trombetas.
Segundo dados do IBGE"3, é o segundo maior municipio do estado, com uma area de
107.613,838 km?, sé superado pelo municipio de Altamira (161.445,91 km?) em

extensao territorial.

Mapa 1 - Mapa do estado do Para
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Fonte: IBGE, 2021.

Nesse espaco geografico habita uma populagao diversa, constituida por povos
originarios, povos e comunidades tradicionais, dentre os quais destacamos os negros
fugidos provavelmente de Gurupa e Xingu, depois de serem usados como brago
escravo pelos holandeses, durante a fase inicial de ocupagao da Amazobnia.

Acevedo e Castro (1998) defendem que a ocupacgao inicial pelos negros fugidos
em busca de liberdade em Oriximina, especificamente no rio Trombetas, remete a
mais de dois séculos, compreendendo a subida as cachoeiras, no final do século XVIII.

Para as autoras, o rio Trombetas possuia as “condigcbes naturais favoraveis a

13 Disponivel em: https://cidades.ibge.gov.br/brasil/pa/oriximina/panorama, acessado em
novembro/2021.
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realizacao dessa existéncia, o que explica a originalidade do mundo social construido”
(Acevedo; Castro, 1998, p. 41).

Esse processo de ocupacao inicial, de resisténcia a escravidao e luta pela
liberdade, permitiu uma intensa e particular integragdo entre os negros e as “aguas
bravas” dos rios Trombetas e Erepecuru, especialmente na regido conhecida como
Alto Trombetas, proximo as cachoeiras. Dessa relagdo, estabeleceram-se formas
unicas de se relacionar com a natureza, e assim criaram estratégias de resisténcia e
permanéncia, originando os quilombos do Trombetas. Posteriormente, os negros
desceram o rio Trombetas e ocuparam também a regiao do Médio Trombetas.

Acevedo e Castro (1998, p. 56) destacam que com o processo de colonizagao
do Baixo Amazonas e a ocupacao pelos brancos das terras devolutas, em
cumprimento a Lei de Terras em 1850, foram ignoradas a existéncia da populagéo
negra nesses espagos. Dessa forma, inicia-se outro processo de escravizagao,
estabelecido pelas relagdes de patronagem, pois os negros, agora, ocupando as
terras dos brancos, passavam a “trabalhar” para seus novos senhores.

Constituidas as novas relagdes assimétricas de poder concernentes ao dominio
das terras, os conhecimentos desenvolvidos pelos negros ao longo dos séculos
faziam deles eximios conhecedores do seu habitat e, de certo modo, isso |hes dava
“vantagens” quanto ao uso da terra para sua subsisténcia e aos subterfugios utilizados
para locomoverem-se no espaco, o que possibilitava acesso exclusivo a determinados
locais, margeados pelo rio Trombetas. Tais particularidades eram tao profundas que
0 espaco do rio Trombetas era dividido em dois mundos: “abaixo das cachoeiras o
mundo dos brancos e do senhor, no alto das cachoeiras o0 mundo dos escravos
fugidos” (Acevedo; Castro, 1998, p. 56).

No entanto, nesses espacgos, esses conhecimentos construidos a partir da
integracdo dos negros do Trombetas a natureza foram insuficientes diante dos
avancos do sistema capitalista sobre a Amazobnia, a partir da década de 70,
materializados pela instalagdo de mineradoras, pela criagdo da Reserva Bioldgica do
Trombetas, e de outros megaprojetos inconcludentes, que impactaram diretamente os
modos de existéncias, além da invasao de suas terras.

Nesse contexto de forgas e relagdes antagbdnicas, os negros do Trombetas em
um movimento contrario a dominacao dos seus territorios, devido a exploracéo para
acumulo de capital, organizaram-se e fundaram, em julho de 1989, a Associagao das

Comunidades Remanescentes de Quilombos do Municipio de Oriximina (ARQMO).
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Conforme o Estatuto da ARQMO (1989), a associagéo surgiu como uma resposta as
invasdes e ameacgas contra os territorios quilombolas e devido a necessidade de se
fazer valer o direito a propriedade da terra, assegurado pela Constituicdo Federal de
1988.

Esse movimento social organizado deu inicio ao processo de regulamentagao
das terras ocupadas originalmente pelos negros do Trombetas, que resultaram nos
dias de hoje nos oito Territorios de Remanescentes de Quilombos de Oriximina: Boa
Vista, Trombetas, Alto Trombetas, Alto Trombetas 2, Erepecuru, Agua Fria, Ariramba

e Cachoeira Porteira, conforme mapa 2.

Mapa 2 — Territorios Quilombolas de Oriximina-PA
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Fonte: Organizado pela autora (2025) e elaborado por Geovane Abreu (2025).

Os dados disponibilizados pela Comissao Pro-indio de Sao Paulo mostram que
os remanescentes de quilombos, habitantes dos Territérios Quilombolas (TQ) na
regidao do Trombetas, em Oriximina-PA, estdo organizados sob a légica de uma
economia agroextrativista, combinada a concepgdo de uso comum da terra,
abrangendo mais de 40 comunidades e 1.033 familias. E importante destacar as lutas
dos povos quilombolas de Oriximina para a conquista desses territorios, processo que

nao ocorreu de forma pacifica, célere e desarticulado de interesses antagdnicos entre
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os que lutam pelo direito a terra e aqueles que lutam pelo direito de explorar os
recursos naturais que nela existem.

Os quase 30 anos que separam a concessao do primeiro TQ em Oriximing,
Territorio Boa Vista, outorgado em 20/11/1995, nos ddo uma dimens&o dos embates
travados ao longo de décadas por um coletivo que carrega na historia, no corpo e na
alma as multiplas formas de resisténcia contra o tempo e a todas as formas de
opressao. No tempo presente, possuem titulo parcial o TQ Alto Trombetas 1 e TQ Alto
Trombetas 2; ainda lutam pela titulagdo os quilombolas do TQ Ariramba. Os demais
possuem titulagao definitiva. A ultima outorga de titulo ocorreu em 28/02/2018, em que
o TQ Cachoeira Porteira conquistou parcialmente seu territorio.

Destaco que no periodo do governo de Jair Messias Bolsonaro, 2018 a 2021,
houve estagnacédo nos processos de titulagdo das terras dos povos tradicionais.
Nesse pleito, o sentimento reforgcado nos discursos € na materializagéo das politicas
implementadas para com esses povos foi de descaso e abandono, com perfil de uma
politica de exterminio, invasao e exploracao de terras, especialmente em areas com
potencial de recursos naturais para a implantagdo de grandes projetos minerais e
hidrelétricos, como é o caso dos TQ de Oriximina em processo de titulagao.

Fronteirico a esses territérios encontra-se uma grande mineradora que ha
décadas explora o minério da bauxita na regido do Trombetas, qual impde seu poder
hegemonico as populagdes do entorno e ao municipio como um todo, mudando as
relagdes politicas, econdmicas, sociais e culturais do lugar. A presenga da mineradora
fez com que houvesse a inser¢cao de muitas familias de outras regides do pais na
cidade, contribuindo para a mudancga das relagdes sociais e educacionais, até entao
vivenciadas pelos povos e comunidades tradicionais.

Essas caracteristicas do municipio impdem varios desafios ao poder publico,
entre eles destaco os geograficos, econdmicos, culturais, politicos, educacionais e
sociais, 0s quais exigem estratégias diferenciadas para o desenvolvimento da regiao
e a qualidade de vida da populacao, sobretudo, daqueles que vivem na zona rural.

De acordo com Tavares (2006, p. 15), a zona rural de Oriximina esta dividida
em 14 microrregides. Constituem as microrregides cerca de 151 localidades,
habitadas por 22.647 habitantes, conforme dados do (IBGE, 2010). As microrregides
agrupam as localidades pelas caracteristicas geograficas, proximidade, e
principalmente pelos acidentes geograficos, como rios, lagos, cachoeiras e estradas,

que possibilitam o acesso as mais longinquas comunidades.



78

Entre os mais importantes rios, destacamos o rio Trombetas (que banha a sede
do municipio), Erepecu (importante afluente pela margem esquerda e que serve de
limite natural com o municipio de Obidos), Acapu, Erepecuru, Cachorro, Mapuera,
Nhamunda (que serve de limite natural para fronteira do Estado do Para com Estado
do Amazonas) e o Cachoeiri. Entre os lagos, destaco o Sapucua, Paru, Iripixi, Caipuru,
Abui, Maria-Pixi, Salgado, Ururia e Batata. Esses lagos sédo alguns dos mais
importantes, devido a extensdo, volume de agua, acesso e navegabilidade e
expressao econdmica. Entre as cachoeiras, destaco a cachoeira Porteira (com grande
potencial hidrico), Chuvisco e Ventilado (com grande potencial turistico), Pancada,
ViraMundo e Sao Pedro. Vale destacar as cachoeiras do Jatuarana, com relativa
proximidade da sede do municipio, e as cachoeiras da regido do Jamaracaru.

Para fins educacionais, as microrregides do municipio foram agrupadas de
acordo com as caracteristicas étnicas, econémicas, culturais e geograficas, ficando
popularmente conhecidas essas regides da seguinte forma:

1. Area de planalto: areas localizadas ao longo da PA-254 e microrregi&o do

BEC, constituidas pelos povos que migraram de outras regides do pais,
como os nordestinos, atraidos, principalmente, pela produgéo da soja;

2. Area quilombola: areas localizadas no alto e médio rio Trombetas, rio

Cumina, constituidas pelos povos remanescentes de quilombos;

Area indigena: constituida pelos povos indigenas;

Area ribeirinha: constituida pelos povos que ocupam terras que ficam as
margens dos rios e que nao pertengam a povos quilombolas e indigenas.

Essas diferencas geograficas e indenitarias de cada regiao impdem desafios
ao sistema educacional do municipio e apontam para a necessidade de projetos
educacionais para a educagao do campo, que contemplem suas especificidades, a
valorizagéo de suas culturas e os modos proprios de viver e conviver.

E importante destacar que a Educacdo no Campo incorpora os espacos da
floresta, da pecuaria, das minas e da agricultura; abrange também os espacgos
pesqueiros, caicgaras, ribeirinhos e extrativistas. Nesses espacos de conflitos entre
forcas econbmicas, sociais e politicas, existe a forte necessidade de implantacao de
politicas publicas, dentre elas uma politica que garanta educacéo digna, uma melhor
estrutura de atendimento as escolas e aos homens e mulheres que vivem nesses e

desses espacos.
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Conscientes dessa necessidade, em 2009 a equipe técnica que atuava na
Secretaria Municipal de Educacdo (SEMED), elaborou o projeto de criagdo das
Unidades Regionais de Gestdo Escolar (URGE), aprovado em 2012 pelo Conselho
Municipal de Educagéo de Oriximina (COMEQ), conforme o Parecer N.° 001/2012 —
AT/COMEOQO. Em anos anteriores, as escolas da zona rural do municipio passaram
pelo processo de nucleagdo, originando as Escolas-polos'™ e a consequente
desativacéo de algumas escolas multisseriadas.

A implantagdo das URGEs nas escolas do Campo, das Aguas e das Florestas,
comumente é reconhecida na Amazénia a educacgao ofertada as escolas da zona
rural, foi um processo que exigiu muitos encontros e discussdes entre os profissionais
que trabalhavam na Educacdo do Campo, equipe técnica da SEMED e os
conselheiros do COMEQO. Segundo o projeto de criacdo das URGEs (Secretaria
Municipal de Educacéao, 2009), entre os problemas a serem superados, para que se
pudesse coordenar os trabalhos educacionais das escolas do campo, das aguas e
das florestas, seria necessario superar alguns desafios.

Em primeiro lugar, de ordem administrativa: legaliza¢do e autorizagao junto ao
COMEO; descentralizacdo administrativa das escolas da SEMED; construcédo do
Plano de Desenvolvimento de Ensino (PDE) e do Projeto Politico Pedagdgico (PPP);
captagdo e autonomia dos recursos educacionais. Em segundo, os de ordem
pedagogica, que apontavam para uma perspectiva de gestdo democratica: implantar
e implementar politicas afirmativas que assegurem a permanéncia dos alunos;
participacdo da comunidade na gestdo escolar e integracido entre escola e
comunidade (Secretaria Municipal de Educacéo, 2009, p. 25).

Observa-se que, em sua maioria, os desafios a serem superados sao de ordem
administrativa, especialmente com relacdo a descentralizagcdo dessas atividades da
SEMED, possibilitando as escolas autonomia na captacdo de recursos, no
planejamento e gerenciamento das suas agdes. Conforme o préprio documento, as
estratégias planejadas ndo dao conta de resolver as problematicas enfrentadas na
Educacado do Campo. Contudo, “[...] € a primeira direcdo para que possamos caminhar

com firmeza em busca de melhores condicbes para o desenvolvimento do processo

14 O termo escolas-polos refere-se as escolas maiores em estrutura fisica, que concentram muitos
alunos/as e atendem ao Ensino Fundamental completo, em sua maioria, em turmas seriadas. No
entanto, € comum encontrarmos turmas multisseriadas nessas escolas, ou seja, turmas com mais de
uma série juntas na mesma sala.
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ensino-aprendizagem nas escolas da zona rural.” (Secretaria Municipal de Educacéao,
2009, p. 25).

Um dos movimentos iniciais para a efetivacao desse processo foi a escolha das
escolas sedes de cada URGE, ou seja, as escolas responsaveis administrativamente
e pedagogicamente pelas escolas integradas a sua unidade de gestdo. De acordo
com o projeto de criacdo das URGEsSs, essa sele¢ao obedeceria a trés critérios: numero
de alunos, localizag&o geografica e estrutura fisica.

E importante destacar que a modalidade de ensino n&o foi inserida entre os
critérios, mesmo com as demandas significativas apresentadas pelo municipio para a
Educacao Escolar Quilombola e Educagéo Escolar Indigena. Acreditamos que esse
aspecto importante n&o foi especificado em virtude do critério localizagado geografica,
haja vista que a proximidade entre os territorios dos povos tradicionais contemplaria a
aglutinagao das escolas quilombolas com escolas quilombolas e escolas indigenas
com escolas indigenas. Contudo, dada a urgéncia e necessidade de efetivacdo de
politicas educacionais e a¢des educativas especificas para essas modalidades, esse
critério deveria ser demarcado na elaborag&o do projeto.

O processo de implantagao das URGEs demandou uma mobilizagao coletiva e
sistematica das instituigbes envolvidas, e principalmente dos profissionais da
educacdo do Campo, das Aguas e das Florestas, para o processo de autorizacio,
organizagao da documentagao de todas as escolas, constru¢ado do PPP, investimento
na estrutura fisica das escolas, e em recursos humanos, por meio de formacao
continuada para a equipe gestora das URGEs.

Assim, imbuidos no propdsito de estruturar uma Educagao no Campo a partir
dos sujeitos do campo, criou-se treze URGEs, cada uma com sua escola sede,
estruturada com equipe administrativa e pedagdgica, constituida por diretor(a), vice-
diretor(a), coordenador pedagdgico e secretario, responsaveis pelas escolas
integradas a sua unidade de gestao.

Consoante ao Setor de Dados e Estatistica da SEMED/2022, as 13 URGEs
integram um conjunto de 62 escolas, que se encontram distribuidas da seguinte forma:
1 em territério indigena, 4 em territorios quilombolas, 2 na area do planalto e 6 em
area ribeirinha. E a partir dessa estrutura educacional que selecionamos a amostra
para a pesquisa. A pretensao inicial era selecionar uma escola de cada area de
abrangéncia, ou seja, uma da area do planalto, uma da area quilombola, uma da area

indigena e uma da area ribeirinha.
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Contudo, considerando a abrangéncia que a Educacdo do Campo, das Aguas
e das Florestas de Oriximina engloba, incluindo a dimensao territorial de cada uma
dessas areas, 0 que implica tempo para o deslocamento, suas especificidades,
legislagdes e diretrizes curriculares especificas, optamos pela Educac¢ado Quilombola
como area de pesquisa. Além desses fatores, a escolha se da também pelas praticas
de colonialidade observadas e todos os atravessamentos introjetados por elas, a partir
da categoria raga, os quais também nos afetam enquanto sujeitos.

Atualmente, as escolas de Educacdo Quilombola de Oriximina estao
distribuidas em 4 URGEs. Conforme podemos observar no Quadro 2, o municipio
possui 21 escolas dentro dos territérios quilombolas, sendo 10 com oferta somente do
1° ao 5° ano e 11 com atendimento do 1° ao 9° ano do ensino fundamental. Estas
ultimas correspondem ao interesse da pesquisa, haja vista que ofertam o componente

curricular Educacéo Fisica a partir do 6° ano.

Quadro 2 — Relagao das escolas das URGEs da Educac¢ao Quilombola

URGE Escolas Integrantes N.° de escolas do
Ens. Fundamental
do 6° ao 9° ano

22 URGE Quilombola Nossa E.M.E.F. Boa Vista 2
Senhora do Perpétuo Socorro E.M.E.F. Nossa Sra. do Perpétuo Socorro
Localidade: Alto Rio Trombetas | E.M.E.F. Nova Esperanga

Il E.M.E.F. Santa Maria

E.M.E.F. Santo Antbnio

32 URGE Quilombola Baldoino | E.M.E.F. Baldoino Melo 4
Melo E.M.E.F. Nossa Sra. da Piedade

Localidade: Baixo Rio E.M.E.F. Nossa Sra. de Fatima

Erepecuru E.M.E.F. Nossa Sra. das Gragas

E.M.E.F. Sdo Jodo

E.M.E.F. Nossa Senhora Aparecida
E.M.E.l.F S&o Francisco

E.M.E.F. Joao Paulo I

E.M.E.F. Santissima Trindade

112 URGE Quilombola E.M.E.F. Constantina Teodoro 3
Raimundo Vieira E.M.E.F. Raimundo Vieira
Localidade: Tapagem E.M.E.F. Tancredo Neves
Sala anexa Raimundo Vieira
122 URGE Quilombola Sao E.M.E.F. Sao Francisco de Canindé 2
Francisco de Canindé E.M.E.F. Nova Alianga
Localidade: Lago Jarauacéa E.M.E.F. Sao Francisco de Assis
E.M.E.F. Bom Jesus
Total 21 11

Fonte: Elaborado pela autora a partir de dados do Setor de Estatistica da SEMED — 2022.

Mapeadas e quantificadas as escolas do 6° ao 9° da Educacao Quilombola,

tinhamos por desafio selecionar, dentro desse universo de onze escolas, o0s
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professores e as professoras para participarem da pesquisa. Salientamos que a
maioria dessas escolas possui somente um professor ou uma professora ministrando
aulas na EF, haja vista o numero reduzido de turmas do 6° ao 9° na Educacédo do
Campo, das Aguas e das Florestas, geralmente uma de cada ano.

Outro fator que inviabilizou um numero maior de escolas foi a dimensao
territorial do municipio, pois cada escola esta situada em uma comunidade especifica;
dada a distancia entre elas, seria inviavel a mobilidade em menor tempo entre uma
comunidade e outra, em um mesmo periodo de campo. Além disso, ha uma
rotatividade na lotacdo dos(as) professores(as) que ministram a EF nas escolas da
Educacdo do Campo, das Aguas e das Florestas, como um todo, incluindo a Educacéo
Quilombola, haja vista ndo possuirem a formacdo na area, que pode levar a néao
identificacdo com a disciplina, dentre outros fatores.

Ao considerarmos a importancia dessas questdes mais contextuais, Tardif
(2013), ao investigar os saberes da docéncia, constata que os saberes da experiéncia
se constituem como um dos saberes necessarios a construg¢ao de identidade docente,
bem como para o aprimoramento da pratica pedagdgica. Nesse sentido,
consideramos importante o tempo de atuagao dos professores e das professoras na
EF para o processo de desenvolvimento de “afinidade” e/ou “identificacdo” com a area
na construcao da sua pratica pedagdgica.

Partindo dessas consideracbes, adotamos o0s seguintes critérios para
selecionar os participantes da pesquisa: ser professor(a) de EF na escola ha 5 anos
ou mais; pertencer a comunidade onde a escola esta inserida; concordar em participar
da pesquisa por meio da assinatura do Termo de Consentimento Livre e Esclarecido
(TCLE).

Outro fator considerado foi a localizagcdo da escola, pois ha escolas situadas
em nucleos comunitarios (centro comunitario), onde ha uma concentragao maior de
familias, e outras em areas mais isoladas, afastadas dos(as) comunitarios(as). A
localizacdo da escola em nucleos comunitarios foi importante para facilitar o contato
com as liderangas comunitarias, bem como com os(as) moradores(as) mais
antigos(as). Imbuidos pelo pensamento do filésofo Africano Houtondji (1977), os(as)
anciaos(as) sao depositarios de um saber equivalente aos arquivos de uma biblioteca,
pois sao eles(as) os(as) responsaveis pelos conhecimentos tradicionais, os quais sdo
afirmados e socializados ao longo das geragdes, mantendo viva a memoaria histérica

e coletiva dos quilombolas de Oriximina.
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Assim, além dos(os) professores(as) de EF, entrevistamos os coordenadores
das comunidades e os ancidos(as) das comunidades, que ao longo do periodo de
campo foram referenciados pelos(as) comunitarios(as) como guardides(ds) de
determinados conhecimentos tradicionais das comunidades pesquisadas.

Estabelecidos os atores sociais, apresentava-se o desafio de encontrar os(as)
professores(as) para participarem da pesquisa, processo que nos levou a uma

primeira aproximag&do com o campo, conforme descrito na subsec¢éo 3.2 a seguir.

4.2 Aproximagao com o campo

O processo de aproximagdo com a Secretaria Municipal de Educacao
(SEMED), de Oriximina — PA, iniciou-se virtualmente no segundo semestre de 2021.
Contudo, em virtude da instabilidade politica na gestdo municipal, situacdo que
culminou com a cassagao do mandato do prefeito pela Camara Municipal de
Vereadores de Oriximina, em 22/10/2021, e posterior afastamento, o dialogo foi
interrompido. Esse periodo, marcado pela alterndncia no poder executivo entre
Prefeito e Vice-prefeito, repercutiu numa intensa polarizagdo partidaria e
manifestacdes por apoiadores de ambos os lados, desencadeando um ambiente de
insegurancga e incertezas na gestao municipal.

Aparentemente, o cenario normalizou-se a partir de 22/03/2022, quando o
Prefeito foi oficialmente reconduzido ao cargo. Nesse novo ciclo de gestao, houve a
nomeacao do terceiro secretario de educagao. Esse periodo conturbado na gestao do
municipio, associado a distancia entre as cidades Belém e Oriximina, e as aulas do
doutorado, me levaram a adiar o contato com a SEMED, processo que foi retomado
presencialmente, no dia 19 de dezembro de 2022. Na ocasido, o secretario de
educacéo designou a diretora da Educac&o Basica da Area Rural, professora Luciene
Maria da Silva, para colaborar com as demandas da pesquisa.

Meu primeiro contato com a professora Luciene Maria da Silva ndo se deu
naquele momento, ja haviamos trabalhado juntas, entre 2006 e 2008, no inicio da
minha atuacdo docente; ela era a gestora da primeira escola que trabalhei. Essa
proximidade tornou esse reencontro agradavel, carregado de boas lembrancgas e
favoravel para a socializagao dos desafios impostos a diretoria da Educacgao Basica

da Area Rural.
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Passado esse momento de rememoracdes, o dialogo foi direcionado para os
objetivos da pesquisa, entre eles a necessidade de mapear as escolas que ofertavam
o ensino fundamental de 6° ao 9° na Educag¢ao Quilombola; saber quem sao os
professores e as professoras que ministravam aulas de educacéo fisica nessas
escolas, bem como o tempo de atuagdo nesse componente curricular. De imediato,
percebemos que o maior desafio seria identificar o tempo de atuagdo dos(as)
professores(as), principalmente pelo fato do setor de dados e estatistica da SEMED
nao possuir um banco de dados informatizado dos(as) servidores(as).

Para agilizar esse levantamento, a estratégia utilizada foi a elaboragao de um
questionario no formato Google forms, a ser respondido pelos(as) gestores(as) e/ou
coordenadores(as) pedagdgicos(as) das escolas quilombolas do 6° ao 9° ano. Para
esclarecer possiveis duvidas quanto as informacdes solicitadas no questionario, a
diretora da Educacéo Basica da Area Rural me convidou para participar do 1° encontro
pedagogico do ano letivo 2023, realizado no dia 06/01/2023. Na ocasiao, estavam
presentes todos(as) os(as) gestores(as) da Educacdo do Campo, das Aguas e das
Florestas de Oriximina — PA.

A opcao pela aplicagao do questionario aos(as) gestores(as) se deu em razao
dele ser o contato principal entre a SEMED e as escolas do campo, uma vez que
mensalmente se reunem para planejamentos e formagbdes. O contato com os
professores e as professoras da Educagcdo do Campo, das aguas e das Florestas
ocorre de forma muito pontual, por exemplo, orienta¢des para as avaliacdes externas.
Além disso, os gestores(as) e/ou coordenadores(as) dessas escolas conhecem,
convivem e estao mais proximos dos professores e das professoras que ministram
aulas de EF nas escolas quilombolas do que os(as) profissionais que atuam na
diretoria da Educacéo Basica da Area Rural — SEMED.

E importante destacar que a maioria dos(as) gestores(as) e/ou
coordenadores(as) das escolas do campo nao residem na cidade, e dependendo da
localizagdo da escola e a poténcia (velocidade) da embarcagéao utilizada nesse
deslocamento, essa distancia entre cidade e campo aumenta significativamente,
chegando a mais de 10h de duragéo. Dessa forma, € comum o deslocamento desses
profissionais a cidade ser condicionado as atividades do trabalho, momento em que
também sao resolvidas as questdes do ambito pessoal.

Esses encontros programados mensalmente pela diretoria da Educagao Basica

da Area Rural sdo oportunidades de encontros com todos e todas. Nessas reunides,
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de carater administrativo/pedagogico, ocorre o processo de formagdo continuada
aos(as) gestores(as) e também é a oportunidade a cada gestor(a) de resolver as
problematicas da escola que esta sob sua responsabilidade.

Nesse encontro tivemos a oportunidade de falar sobre o objeto da pesquisa, as
razdes pelas quais optamos pela Educacédo Escolar Quilombola e explicar sobre o
questionario destinado aos(as) gestores(as) e/ou coordenadores(as) pedagodgicos(as)
das escolas quilombolas. Dessa forma, combinamos que o questionario seria enviado
via Whatsapp para o grupo de gestores(as) e/ou coordenadores(as) pela diretora da
Educacdo Basica da Area Rural.

A partir das respostas dos questionarios, foi possivel identificar, conforme
especificado no Quadro 3, a quantidade de professores(as) que ministram aulas de
EF em cada escola, a formagdo e o tempo de atuacdo na EF; e residéncia na

comunidade.

Quadro 3 — Caracterizacao do perfil dos professores e professoras que atuam na
Educacéo Fisica na Educacao Quilombola de Oriximina-PA.

URGE/escolas Formacgao Tempo de Pertence a | Localizagao
docéncia comunidad da escola
e
URGE NOSSA SENHORA DO PERPETUO SOCORRO — microrregido do Alto rio Trombetas
EMEF Nossa Senhora do Magistério/ 4 anos Sim “isolada”
Perpétuo Socorro Pedagogia
EMEF Nova Esperanca Magistério/ 2 anos Sim “isolada”
Pedagogia
EMEF Santo Antonio Ling. Portuguesa e 1 ano Sim Centro
Inglés comunitario
URGE BALDOINO MELO — microrregi&o do Baixo rio Erepecuru
EMEF Baldoino Melo Magistério/Lic. em 5 anos Sim Centro
Biologia e EF comunitario
EMEF Nossa Senhora Letras/Mat./Fisica 5 anos Sim Centro
Aparecida comunitario
EMEF Nossa Senhora da Mag./Pedagogia 2 anos Sim Centro
Piedade comunitario
EMEF Séo Francisco Cursando Pedagogia 1 ano Sim Centro
comunitario
URGE RAIMUNDO VIEIRA DOS SANTOS — microrregiao do Alto rio Trombetas
EMEF Raimundo Vieira Mag./Letras e inglés 5 anos Sim Centro
dos Santos comunitario
EMEF Tancredo Neves Mag./cursando 1 ano Sim “isolada”
Pedagogia
EMEF Constantina Licenciatura em 3 anos Sim Centro
Teodoro dos Santos Pedagogia comunitario
URGE SAO FRANCISCO DE CANINDE - microrregido do Baixo rio Erepecuru
EMEF Sao Francisco de Pedagogia 5 anos Sim Centro
Canindé comunitario

Fonte: Elaborado pela autora, 2022.
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A partir das informagdes fornecidas pelos(as) gestores(as) e/ou
coordenadores(as) das escolas quilombolas foi possivel perceber que todos(as)
os(as) professores ou professoras pertenciam a comunidade na qual a escola estava
inserida. Embora ndo conste no Quadro 7, em dialogo com a SEMED, constatamos
que no ano letivo 2022 havia 14 professores(as) atuando na EF nas escolas
quilombolas. A maioria era professores(as) contratados(as), razdo que pode justificar
a rotatividade desses(as) professores(as) que ministram esse componente curricular.

Por conseguinte, o propodsito de levantar esses dados preliminares sobre o
perfil dos(as) professores(as) que atuam na EF das escolas quilombolas foi atender
aos critérios de inclusado estabelecidos: ser professor(a) de EF na escola ha 5 anos
ou mais; pertencer a comunidade onde a escola esta inserida; concordar em participar
da pesquisa por meio da assinatura do Termo de Consentimento Livre e Esclarecido
(TCLE). Dessa forma, quatro escolas atendem aos critérios de inclusao estabelecidos.

Pontuamos que embora tenhamos priorizado o tempo de experiéncia do(a)
professor(a) na disciplina EF, ao chegarmos a campo constatamos que as professoras
eram recém-formadas em Pedagogia e possuiam menos de dois anos de atuagdo na
disciplina. Tal constatagao, de certa forma, confirma que ndo ha um acompanhamento
pedagogico da SEMED para com a EF no municipio, conforme discutimos na analise
dos dados. Diante disso, esse critério determinou a selecdo das escolas, e
consequentemente das comunidades.

No que tange a selecdo das escolas, observamos que cada uma pertencia a
um territoério quilombola especifico. A priori, para facilitar a compreensao do(a) leitor(a)
quanto a localizacdo das escolas nesse espago geografico, utilizamos as
microrregides para exemplificar. Trés escolas estdo localizadas na microrregido do
Baixo rio Erepecuru, € uma na microrregido do Alto rio Trombetas. De forma
simplificada, significa que as escolas localizadas na microrregiao do Baixo rio
Erepecuru estdo mais préximas da cidade do que as situadas no Alto rio Trombetas.

Um exemplo disso é a escola Baldoino Melo que, considerando o tipo e a
poténcia da embarcacao, o tempo de deslocamento entre escola/cidade, e vice-versa,
pode durar até 2h. Essa distancia para a realidade do municipio € considerada
relativamente pequena. A depender do fator econdémico e interesses pessoais
dos(das) professores(as), € possivel trabalhar de segunda a sexta-feira na escola e
passar o final de semana na cidade. Além disso, o professor que atua na EF dessa

escola é o unico que, além de Bidlogo, € também licenciado em EF.
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Das escolas com perfil para inclusdo na pesquisa localizadas na microrregiao
do Baixo rio Erepecuru, a escola Baldoino Melo € excecao quanto a proximidade com
a cidade. As demais, Nossa Senhora Aparecida, situada a margem do rio Cuming, e
a escola Sao Francisco de Canindé, situada no lago Jarauaca, encontram-se mais
afastadas e, digamos, “escondidas”, ou melhor, fora do fluxo das viagens pelos rios
principais. Para conhecé-las, € preciso desviar a rota e adentrar as cabeceiras, aos
lagos, aos igarapés, ao emaranhado constituido pelos acidentes geograficos que
compdem a extensa rede hidrografica do municipio.

Entre as trés escolas quilombolas, localizadas na microrregidao do Baixo rio
Erepecuru, fiz a opgao pela escola Sao Francisco de Canindé, situada em um centro
comunitario a margem do lago Jarauaca, no Territério Quilombola Trombetas. As
razdes que me levaram a optar por essa escola, em um primeiro momento sao
pessoais; ha mais de 25 anos meus pais possuem uma casa na comunidade ribeirinha
Monte Horebe, localizada a margem do rio Erepecuru, distante a cerca de 40min de
barco da escola. Habitar esse espaco possibilitou a minha familia estreitar relacées
com os(as) comunitarios(as), incluindo a populagdgo do TQ Trombetas e TQ
Erepecuru.

Essas relagdes, constituidas ao longo dos anos, contribuiram para o processo
de aproximagdo com a comunidade, pois nao encontrei dificuldades quanto a
solicitacao de autorizacao para a realizagdo da pesquisa por parte do coordenador da
comunidade e da diregcao da escola. Além disso, essa base de apoio facilitou o
deslocamento até a escola, no periodo de campo, haja vista que utilizamos o
transporte escolar que desce o rio Erepecuru, embarcando os(as) alunos(as) e
professores(as) em diregdo a escola, no lago Jarauaca. Nao obstante, o aconchego
familiar foi importante frente aos desafios impostos pela pesquisa de campo.

Outro aspecto que influenciou a opgao pela escola Sao Francisco de Canindé
refere-se a sua localizagao, ela esta situada no centro comunitario da comunidade
quilombola Jarauaca, distante de areas de extracdo de recursos minerais e de
conservacao ambiental. No entanto, no passado houve iniciativa do Governo Estadual
de implantar uma area de protegcao ambiental em parte do TQ Erepecuru.

Estar livre da exploracao de mineradoras ou de areas de reserva nao significa

estar livre das investidas dos agentes do capital'® nos territorios, pois tem sido comum

15 Neste estudo, “agentes do capital” configura-se grupos constituidos por pessoas brancas, estatal ou
privado.
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a presenca de madeireiras e a efetivagao de acordos com os(as) quilombolas(as) para
exploragdo de madeiras no TQ Erepecuru. Tais agdes implicam diretamente na fonte
de renda das comunidades tradicionais, como na extragcdo da castanha, oleo de
andiroba e copaiba, entre outras. Nesse sentido, nosso olhar também estava inclinado
a essas questdes que interferem nas praticas sociais e corporais da comunidade, as
quais também se manifestam na escola.

Além da escola situada na microrregido do Baixo rio Erepecuru, também nos
interessou subir o rio Trombetas e, assim, desbravar a regido das “aguas bravas”,
constituidas por cachoeiras, na microrregiao do Alto rio Trombetas, as quais serviram
de protecao e refugio para os(as) negros(as) fugidos(as) no periodo da escraviddo. E
na regido do Alto Trombetas que estdo localizadas as areas de conservagao, parte
das riquezas minerais e o distrito de Porto Trombetas, ou PTR, criado e organizado
com a chegada das mineradoras.

PTR estrutura-se como vila, construida a partir da instalagdo da mineradora
Mineragédo Rio do Norte (MRN) na regido, no final da década de 60, exclusivamente
para atender aos(as) trabalhadores(as) da mineradora, com um aparato de servigos
nas mais diversas areas, incluindo aeroporto, escola, hospital, supermercado, clube
de lazer e hotel, o que torna esse local, do ponto de vista da oferta de servicos,
independente da cidade de Oriximina. Essa estrutura, em forma de uma minicidade,
delimita os espacos, a partir do distrito de PTR, comeca o Alto Trombetas.

A presenca do distrito de PTR, que nao contempla de forma plena a populagao
quilombola do entorno, com o0s seus servigos, em conjunto com as areas de
exploracdo da bauxita e as areas de reservas bioldgicas localizadas no Alto
Trombetas, ndo delimitou somente os espagos, mas também cerceou o direito de ir e
vir dos povos e comunidades tradicionais e toda a relagdo construida ao longo dos
anos com a natureza.

Acevedo e Castro (1998) observam que os impactos de grandes projetos na
regido do Trombetas “[...] manifestam-se nos problemas ambientais e na destruigdo
do modo de produgdo da vida presente entre seus antigos ocupantes” (Acevedo;
Castro, 1998, p. 208). Um exemplo disso sao as rigorosas restricdes quanto a extragao
dos recursos naturais pelas comunidades quilombolas, ainda que seja para sua
subsisténcia.

Essas relacbes assimétricas de poder, que impactam diretamente na vida das

comunidades do Alto Trombetas e cerceiam seus modos tradicionais de existéncia,
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0s obrigam a criar estratégias frente a essas interpelagées, chamando atengao para
a necessidade de desenvolvimento de processos educativos atentos a essas
questdes, que sinalizam para a importancia da afirmacdo da identidade e do
pertencimento social dos(as) alunos(as). Considerando essas questdes, optamos
também por incluir uma escola do Alto Trombetas.

E possivel verificar no mapeamento das escolas, Quadro 5, que a escola
Raimundo Vieira dos Santos, localizada na comunidade Tapagem, pertencente ao
Territorio Quilombola Alto Trombetas 1, contempla os critérios de inclusdo para a
pesquisa. Essa comunidade fica @ margem esquerda do rio Trombetas, de frente para
a Reserva Bioldgica do Rio Trombetas, o que impacta diretamente na forma como os
quilombolas se relacionam com a natureza e desenvolvem suas praticas
socioculturais.

Inicialmente, pretendiamos incluir essa escola, porém, o processo de
autorizacdo para realizagdo da pesquisa junto a coordenagdo da comunidade
envolvia, além da autorizagdo do coordenador da comunidade, a anuéncia do
coordenador do Territério Quilombola Alto Trombetas 1. No entanto, ndo obtivemos
retorno em tempo habil e, por essa razdo, optamos por fazer a pesquisa na escola
quilombola Constantina Teodoro dos Santos, pertencente ao Territério Quilombola
Cachoeira Porteira, cuja dire¢cao da escola e coordenador da comunidade, mediante
o primeiro contato estabelecido, concordaram em participar da pesquisa.

Dessa aproximacéo inicial, com anuéncia da SEMED, dos coordenadores das
comunidades quilombolas e do gestor e gestora das escolas, selecionamos para
fazerem parte da pesquisa as escolas quilombolas Constantina Teodoro dos Santos
e S&o Francisco de Canindé, cujo periodo em campo ocorreu efetivamente em dois
momentos: de 10/08/2023 a 27/08/2023 na comunidade quilombola Cachoeira
Porteira e de 10/09/2023 a 14/10/2023 na comunidade quilombola Jarauaca. A

descricdo das comunidades encontra-se no capitulo 5.

4.3 Producao e geracao de dados

Ja observado, para a geragao e producado de dados elegemos a entrevista

narrativa, a observacdo sistematica e o registro fotografico. Além desses

instrumentos, fizemos uso de alguns documentos, tais como: Projeto Politico
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Pedagdgico (PPP) das escolas; calendarios letivos da Diretoria de Educagao Basica
da Area Rural — SEMED/2023, e das escolas Constantina Teodoro dos Santos e S&o
Francisco de Canindé; portaria de lotacdo da Diretoria de Educacéo Basica da Area
Rural - SEMED/2023; Estatutos das associa¢des das comunidades; convites da festa
cultural e festa dancante da comunidade S&o Francisco de Canindé — ano 2023.

A Entrevista Narrativa (EN) constituiu-se nossa principal técnica. Uma das
razoes para essa opcao deve-se ao fato de ela se opor aos modelos tradicionais de
entrevistas, que se estruturam a partir do esquema pergunta-resposta. Nesse formato,
o “entrevistador esta impondo estruturas em um sentido triplice: a) selecionando o
tema e os topicos; b) ordenando as perguntas; c) verbalizando as perguntas com sua
prépria linguagem” (Jovchelovich; Bauer, 2015, p. 95).

Em contraposicdo, a entrevista narrativa restringe a acgdo do(a)
entrevistador(a), possibilitando uma versdao mais valida da perspectiva do(a)
informante (denominagdo ao entrevistado na entrevista narrativa pelos autores). Ela
emprega um tipo especifico de comunicagéo cotidiana, o contar e escutar historia para
conseguir esse objetivo. O pressuposto subjacente € que a perspectiva do(a)
entrevistado(a) se revela melhor nas histérias onde o(a) informante esta usando sua
propria linguagem espontanea na narragao dos acontecimentos.

Ressaltamos que, embora os autores utilizem a denominacgao “informante” para
designar os sujeitos entrevistados(as), ndo adotamos tal expressao por considerar a
contribuicdo dos(as) professores e professoras, do(a) gestor(a), das liderangas
comunitarias e dos(as) estudantes que participaram deste estudo para além dessa
designacao. Tomamos emprestado o termo “ator social” da Etnometodologia, pois
acreditamos que essa expressao corresponde a dimensao do papel que esses atores
sociais desempenham nesta pesquisa. Eles(as) sdo participes desse processo,
protagonistas, pois a partir das suas narrativas evidenciamos os conhecimentos
presentes nas praticas pedagodgicas e as relagdes estabelecidas por eles(as) com a
escola e a comunidade.

Esclarecida essa denominagdo conceitual para nos referirmos aos(as)
participantes da pesquisa, outra contribuicdo que nos embasa quanto a adogéo das
EN vem de Bastos e Bitar (2015, p. 99), que definem as narrativas como “o discurso
construido na agao de se contar histérias em contextos cotidianos ou institucionais,
em situacdes ditas espontaneas ou em situagdes de entrevistas”. Por meio das

narrativas, as pessoas lembram o que aconteceu, colocam a experiéncia em uma
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sequéncia, encontram possiveis explicagdes para os fatos e constroem a vida
individual e social.

Jovchelovich e Bauer (2015, p. 91) afirmam que “[...] comunidades, grupos
sociais e subculturas contam histérias com palavras e sentidos que sao especificos a
sua experiéncia e ao seu modo de vida”. Nessa perspectiva, o contar historias € uma
habilidade que independe do grau de escolarizacdo e da competéncia linguistica do
individuo. Os coédigos linguisticos utilizados retratam a sua concepg¢édo de mundo,
traduzem seus modos de expressao e preservam suas particularidades de forma mais
auténtica. Contudo, um acontecimento pode ser traduzido tanto em termos gerais
como em termos indexados.

Para os autores, o termo indexado refere-se a acontecimentos concretos,
ocorridos em um lugar e em um tempo especifico. Por essa razéo, no contar histérias,
a dimenséo cronoldgica, referente a narrativa como uma sequéncia de episodios, e a
nao cronoldgica, implica a constru¢cdo de um todo a partir de sucessivos
acontecimentos, ou a configuragado de um “enredo”. Para a analise e interpretagéo de
uma narrativa, o enredo € crucial, pois € ele que permitira que pequenas histérias
ganhem sentido dentro de uma histéria maior (Jovchelovich; Bauer, 2015, p. 92).

Os autores citados assinalam que as EN se caracterizam como ferramentas
nao estruturadas, visando a profundidade de aspectos especificos, a partir das quais
emergem historias de vida, tanto do(a) entrevistado(a) como as entrecruzadas no
contexto situacional. Esse tipo de entrevista visa encorajar e estimular os atores
sociais a contarem algo sobre algum acontecimento importante de sua vida e do
contexto social.

As caracteristicas presentes na EN, ao possibilitarem que o ator social narre
uma histéria de forma mais “livre”, sem engessa-lo dentro do esquema de perguntas
e respostas, determinaram a opgéo por essa técnica como um dos instrumentos para
a geracao de dados, pois acreditamos que essa técnica possibilitou aos(as)
professores(as), lideres comunitarios e ancidos(as) narrarem suas proprias histérias
a partir da mobilizacdo de conhecimentos que possuem sobre um fato ou
acontecimento.

Nesse interim, consideramos a escolha da EN como uma técnica assertiva,
especialmente mediante a timidez ou a dificuldade de se expressar que alguns atores
sociais apresentaram, sobretudo os mais velhos(as). Em algumas circunstancias, foi

necessario instigar; em outras, a estratégia foi iniciar por uma ag¢ao do cotidiano, como
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0 descascar castanha ou tdo somente, sentar-se no terreiro, tomar um café com o(a)
entrevistado(a) e, de repente, perceber que havia varias pessoas a volta escutando,
reafirmando corporalmente as palavras ditas pelo(a) entrevistado(a). Por mais que
houvesse um roteiro a ser seguido, por vezes fugia-se dele e formava-se uma roda de
conversa. Uma imprevisibilidade que n&o cabe no roteiro, na estrutura formal e a EN
possibilitou essas fugas.

No entanto, a pesquisa exige um planejamento, um roteiro. Para tanto,
utilizamos como referéncia de EN a proposi¢cado de Schutze (2014), sintetizadas por
Jovchelovitch e Bauer (2015, p. 97), conforme as fases e as regras no quadro 4

abaixo:

Quadro 4 - Fases e regras da Entrevista Narrativa

Fases Regras
Preparagao Exploragédo do campo
Formulagado de questbes emanentes

1. Iniciagao Formulagao do tépico inicial para narragao
Emprego de auxilios visuais

2. Narragao Nao interromper
central Somente encorajamento nao verbal para continuar
a narragao

Esperar para os sinais de finalizagéo ("coda")

3. Fasede Somente "Que aconteceu entdo?"
perguntas N&o dar opinidbes ou fazer perguntas sobre
atitudes

Nao discutir sobre contradicbes
Nao fazer perguntas do tipo "por que?"
Ir de perguntas emanentes para imanentes

4. Fala conclusiva | Parar de gravar

Sao permitidas perguntas do tipo "por que?"
Fazer anotagdes imediatamente depois da
entrevista

Fonte: Jovchelovitch e Bauer (2015, p. 97).

De acordo com o modelo acima, a preparagao corresponde a primeira fase da
EN e corresponde a exploragao do campo e a formulacido de questdes emanentes, ou
seja, refere-se as questdes que séo de interesse da pesquisa, as quais serviram de
base para a iniciagao da EN, fase 2. No processo de preparacgéo, as professoras e
os coordenadores das comunidades ja estavam previamente incluidos; no entanto, os

demais atores sociais nos foram apresentados no campo.
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Nessa fase, em cada comunidade, conversei com os(as) professores(as), com
comunitarios(as), explorei os espacos, indaguei sobre os conhecimentos tradicionais,
observei os modos de viver, para entdo selecionar os demais atores sociais. Alguns
foram indicados pelos coordenadores das comunidades, pelo(a) gestor(a), outros(as)
descobri nas andancgas pelas variantes'® das comunidades. Aproveitei ao maximo o
tempo nas comunidades na condi¢gao de pesquisadora; por outro lado, como filha de
Oriximina, senti-me privilegiada por estar ali, conhecendo lugares, ouvindo pessoas
importantes para a histéria dos povos quilombolas de Oriximina.

Essa fase de preparacgéao incluiu conhecer os(as) comunitarios(as), seleciona-
los e, posteriormente, agendar as entrevistas de acordo com a disponibilidade do
entrevistado(a). Nesse processo, foram incluidos 8 comunitarios(as) da comunidade
quilombola Cachoeira Porteira e 5 comunitarios(as) da comunidade quilombola
Jarauaca, além das professoras de EF e gestor(a) de cada escola, e coordenadores
das comunidades, previamente selecionados(as). As entrevistas foram gravadas pelo
gravador do aparelho celular e ocorreram mediante a explicagdo do Termo de
Consentimento Livre e Esclarecido, assinado antes de cada entrevista, que ocorreu
em lugares diversos, tais como: escolas, associagao da comunidade, igreja, barracao,
casa do(a) comunitario(a) e areas livres.

No que tange as questdes emanentes, correspondente a fase de preparacgao,
foram utilizadas palavras geradoras, especificas cada

para grupo de

entrevistados(as), conforme descritas no roteiro de EN, Quadro 5.

Quadro 5 — Roteiro de Entrevista Narrativa

Ator Social Palavras geradoras | Questdes imanentes
Educacao Fisica e Me conta sobre os conteudos trabalhados
conhecimento nas aulas.
Professor(a) Pratica pedagdgica | Descreva como as aulas s&o realizadas.
Conhecimentos Descreva uma brincadeira, jogo ou danga da
tradicionais comunidade que seja trabalhada nas aulas.
Comunidade Me conte como sua familia chegou na
Quilombola Comunidade.
Anciao(a) Territorio Como comegou O movimento para a
titulagao do territério?
Modos de vida Nas suas lembrangas como vocés viviam na
comunidade.
Territorio Descreva o que representa a titulo da terra
para a comunidade.

16 Denominagao utilizada pelos quilombolas para se referirem aos desvios (pequenas estradas) que se

formam a partir do caminho principal. No caso de Cachoeira Porteira, a rua principal.
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Coordenador da Agentes do capital Relate os desafios de liderar um Territorio
comunidade Quilombola.
Conhecimentos Me conte de que forma a comunidade
tradicionais valoriza os conhecimentos tradicionais.

Fonte: Elaborado pela autora, 2023.

Por meio dessas questdes emanentes, encorajdvamos as professoras a falarem
sobre como mobilizam os conhecimentos em suas praticas pedagogicas, bem como
as liderangas comunitarias e comunitarios(as) a narrarem os conhecimentos que
circulam nas comunidades quilombolas investigadas. No entanto, ocorreram
reformulacbes dessas questdes, com o objetivo de possibilitar maior fluidez na
comunicagao dos atores sociais ao compartilharem suas experiéncias.

As fases posteriores, narragdo central e fase de perguntas, sao
desencadeadas a partir do processo de iniciacdo das EM, e exigiram expertise do
pesquisador(a) quanto ao uso das regras de cada uma dessas fases, para conseguir
captar narrativas que proporcionassem enredos que atendessem aos objetivos da
pesquisa. Nessa fase, aproveitava para retomar assuntos que foram surgindo, como
os modos de vida contemporaneos na comunidade Cachoeira Porteira e a temporada
do turismo de pesca esportiva.

Consideramos a fase de perguntas, fase 3, de fundamental relevancia, pois é
ela que permite a correlagao entre as questdes emanentes e as questdes imanentes,
ou seja, as questdes suscitadas durante o processo de EM, ndo estando previstas no
roteiro. A ultima fase da EN, a fala conclusiva, possibilitou que retomasse as
questdes nao esclarecidas ou aprofundasse fatos novos, que surgiram durante o
processo de EN. Apds o esclarecimento dessas questdes, a EN foi encerrada.

A outra técnica utilizada para o levantamento e geragdo de dados foi a
observagédo sistematica. Nas palavras de Gil (2008, p. 104), na observacao
participante “[...] o pesquisador precisa elaborar um plano que estabeleca o que deve
ser observado, em que momentos, bem como a forma de registro e organizacao das
informacdes”. Neste sentido, a observacao sistematica possibilitou acompanhar as
aulas de EF, observar a pratica pedagdgica do(a) professor(a) e suas relagbes com a
cultura local, manifestadas nas interagdes entre os alunos e alunas.

Dessa forma, as aulas de EF nas escolas quilombolas Constantina Teodoro
dos Santos e Sao Francisco de Canindé, bem como as praticas corporais
manifestadas no cotidiano escolar e na comunidade, foram observadas de acordo com

o periodo em campo em cada comunidade, detalhadas no tépico entrada em campo.
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Além das aulas, observamos as escolas, as embarcag¢des do transporte escolar, os
espacos de uso coletivo das comunidades, os lugares de socializagdo, como 0s
destinados ao lazer e aqueles importantes para o convivio da comunidade, e
principalmente, as interagcbes que ocorriam nesses espacos.

As observagbes em campo foram registradas em diario de campo,
complementadas por meio de registros digitais, a exemplo do bloco de notas do
celular, gravagdes de video, audio, e posteriormente foram redigidas e categorizadas
junto aos dados das entrevistas.

Outra fonte utilizada para a geragdo dos dados foi o registro fotografico.
Fischmann (2004) menciona que a utilizagao da fotografia em pesquisas € uma forma
de descrever os pormenores observados em campo, avivar e interpretar a realidade
vivida. Além disso, a fotografia também se configura como narrativa; “[...] da mesma
forma como as narrativas orais ou escritas, a narrativa imagética € construida
intersubjetivamente” (Abrah&o, 2014, p. 15). Desta forma, compreendemos que “[...] 0
estudo de imagens ou um estudo que incorpore imagens na criagdo ou coleta de
dados pode ser capaz de revelar algum conhecimento sociolégico que ndo € acessivel

por nenhum outro meio” (Banks, 2011, p. 18).

4.4 Analise e interpretagao dos dados

Apos a imersdo em campo, os esforcos direcionaram-se para a analise e
interpretacdo dos dados. Flick (2009) observa que a codificagado e a categorizacao
sao as formas mais utilizadas na analise de dados provenientes de entrevistas, de
grupos focais ou de observagdes. O objetivo € “[...] buscar as partes relevantes dos
dados e analisa-los, comparando com outros dados e |hes dando nomes e
classificagdes” (Flick, 2009, p. 132).

Nesse percurso, buscando a convergéncia entre os dados, organizamos as
anotagdes no diario de campo e separamos as fotografias em trés categorias
concernentes ao objeto de investigacdo: conhecimentos tradicionais, Educagdo
Escolar Quilombola e quilombos. Posteriormente, partimos para o processo de
transcricdo das entrevistas, as quais demandaram um periodo maior de tempo.

Para analise das EN utilizamos o modelo definido por Shitze (2014), adaptado

por Jovchelovich e Bauer (2015), o qual é constituido de trés fases: 1) corresponde a
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transcricdo integral de todo o material coletado; 2) corresponde a separagao do
material indexado do ndo-indexado - o primeiro corresponde ao conteudo racional,
cientifico, concreto de quem faz o que, quando, onde e porque, ou seja, é ordenado;
o0 material ndo-indexado vai além dos acontecimentos e expressam valores, juizos,
refere-se a sabedoria de vida e, portanto, é subjetivo; e 3) corresponde a definigdo de
palavras-chaves para cada uma das entrevistas narrativas, para somente entao definir
as categorias, sendo o produto final a interpretagdo conjunta dos aspectos relevantes
tanto aos atores sociais quanto ao pesquisador.

A partir dos caminhos apontados pelos autores para a analise das EN, o passo
seguinte nos conduziu para a compreensao e interpretacdo dos dados, os quais tém
como objetivo a procura do sentido mais amplo das respostas. Segundo Gil (2008, p.
56), a analise tem como “[...] objetivo organizar e sumarizar os dados de forma tal que
possibilitem o fornecimento de respostas ao problema proposto para investigagao”, e
foi realizada por meio da triangulagcado dos dados.

Para Flick (2009), o termo triangulacao refere-se a busca da compreenséo de
um fendmeno por duas ou mais perspectivas ou abordagens metodoldgicas. Na
verdade, o que ocorre é o cruzamento das informagdes obtidas durante a fase de
levantamento e geragao de dados para ampliar as possibilidades de interpretagao na
pesquisa. Além disso, refere-se a combinacdo de diferentes tipos de dados no
contexto das perspectivas tedricas que sao aplicadas aos dados (Flick, 2009, p. 62).

Minayo (2010) explica que a triangulagdo de métodos é um procedimento
analitico utilizado na interpretacdo de dados qualitativos, através do qual o
pesquisador pode langcar mao de trés técnicas de investigagdo, ou mais, com objetivo
de ampliar o universo informacional acerca de seu objeto de pesquisa (Minayo, 2010),
0 que permite aumentar a qualidade da pesquisa qualitativa. Triangular significa entao
combinar e cruzar multiplos pontos de vista, integrando a visao de varios “informantes”
ao utilizar uma variedade de técnicas de producao de dados na pesquisa (Minayo,
2005).

Nessa dire¢do, compreendemos que a triangulagdo de métodos, como
estratégia de pesquisa que combina meétodos, contribuiu pontualmente para a
validacao da pesquisa, uma vez que o objeto é analisado sob diferentes perspectivas,
possibilitando maior aprofundamento na interpretacdo da tematica pesquisada,

aumentando, assim, a consisténcia das conclusoes.
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Marcondes e Brisola (2014) explicam que na analise por triangulacdo de
meétodos, esta presente o modus operandi seguido na preparagdo do material
produzido e na articulagcdo de trés aspectos para proceder a analise: o primeiro se
refere as informagdes concretas levantadas, ou seja, aos dados empiricos, neste caso
as narrativas dos(as) entrevistados(as); o segundo compreende o dialogo com os
autores que estudam a tematica, ou melhor, o dialogo com a base tedrica do estudo;
e o terceiro se refere a analise do contexto mais amplo e mais abstrato da realidade,
neste caso as escolas e as comunidades quilombolas pesquisadas. Segundo os
autores, é na articulagédo desses trés aspectos que se procede a analise.

O processo inicial de analise dos dados envolveu trés etapas: na primeira
houve a preparacdo e a reunidao dos dados produzidos, momento em que se
transcreveu os dados qualitativos; na segunda houve uma pré-andlise, ou seja, a
sistematizacao e avaliagdo da qualidade dos dados produzidos; e na terceira foram
elaboradas as categorias analiticas, de modo que se pudesse melhor exemplificar e
explicar as dimensdes adotadas no estudo.

As categorias analiticas que emergiram dos dados sdo provenientes das
analises das entrevistas narrativas, das anotagdes do diario de campo e dos registros
fotograficos. Os dados sistematizados permitiram a apreensdo das seguintes

categorias e subcategorias tematicas, conforme Quadro 6:

Quadro 6 - Categorizagao dos dados

Categorias Identidade Educacdo Quilombola Conhecimentos
Quilombola tradicionais
“Nascido e criado” “Tempo dos padres” “Tempo da festa”
(educacao religiosa)
. “Pessoal do beiral” “Tempo das empresas” “Tempo da bola”
Subcategorias (educacso excludente)
Proprietarios da Educacao urbanocéntrica | Temporada da pesca
terra esportiva

Fonte: Elaborado pela autora, 2024.

O segundo momento do processo interpretativo envolveu uma analise mais
contextualizada e triangulada dos dados (Gomes et al., 2010). O objeto de estudo foi
contextualizado, tendo em vista a realidade na qual esta inserido. Houve uma leitura
aprofundada do material selecionado, a fim de se obter uma “[...] visdo do conjunto e
ao mesmo tempo apreender as particularidades presentes nessa totalidade parcial”
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(Gomes et al., 2010, p. 205). Para tanto, foi necessario o dialogo com autores(as) que
discutem as categorias que emergiram dos dados produzidos.

No terceiro momento do processo interpretativo, ocorreu uma reinterpretacao,
o que foi possivel por meio da articulagdo entre os dados empiricos e os(as)
autores(as) que tratam da tematica, e da analise do contexto social, num continuo
movimento dialético permitindo uma compreensdo mais ampla da realidade

investigada.
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5 TERRITORIOS QUILOMBOLAS DE ORIXIMINA: IDENTIDADES, LUTAS E
RESISTENCIAS

O presente capitulo objetiva descrever as lutas e as resisténcias travadas no
processo de regularizagao dos Territorios Quilombolas, a partir das narrativas dos(as)
préprios(as) quilombolas, autodenominados(as) “nascidos(as) e criados(as)” nas
Comunidades Quilombolas Cachoeira Porteira e Jarauaca, bem como demonstrar as
investidas do grande capital sobre esses territorios e os impactos na vida da
populagao quilombola. Acerca da relagao com o territério, para Mbembe (2001, p. 193)
“[...] ndo ha identidade sem territorialidade, que ndo seja a vivida consciéncia de ter
um lugar e ser dono dele, seja por nascimento, por conquista ou pelo fato de ter se
estabelecido em um dado local e este ter se tornado parte de sua autorrepresentagao”.

Dessa forma, a conquista do territério representa um marco fundamental pelo
direito a terra, historicamente negado a populagdo negra e quilombola deste pais,
juntamente a outros direitos sociais, conforme observado pelos povos quilombolas das
comunidades investigadas. O direito ao territorio também possibilita o fortalecimento
e afirmacao da identidade quilombola, esta compreendida como identidade étnica,
marcada pelas diferencas colonial e cultural, sob as quais imprimiram-se identidades
negativas de subalternizacdo, negacdo e exclusdo, as quais ainda permeiam a
memoria coletiva desse grupo.

As constituicdes dessas identidades nao estao desvinculadas das relacdes de
poder mundial, consolidadas com o avango do sistema capitalista e com as
geoculturas do colonialismo, configurando “[...] un nuevo universo de relaciones
intersubjetivas de dominacion bajo la hegemonia eurocentrada” (Quijano, 2007, p. 94).
Assim, as experiéncias coloniais deixaram marcas profundas na populagdo negra
escravizada, que ao longo dos séculos resistiu (e segue resistindo) as diferentes
formas de violéncias de subalternizacao, sujeicao, exclusdo e negacao.

Nessa diregdo, podemos interpretar as estratégias de resisténcias como um
produto da colonizagdo e, nesse aspecto, os quilombos foram a mais duradoura
organizacdo politica de luta e resisténcia contra o sistema escravista no periodo
colonial, e manteve-se vivo no decorrer das geragdes seguintes (Moura, 2021). Na
contemporaneidade, quilombo é sindnimo de luta contra as diferentes formas de
discriminagao frente a cidadania negada, “[...] € o que logrou uma reprodugao, € o que

se manteve mais preservado, € 0 que se manteve e ao quadro natural em melhores
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condi¢cdes de uso e € 0 que garantiu a esses grupos sociais condigdes para viverem
independentes dos favores e beneficios do Estado” (Almeida, 2011, p. 87).

As estratégias de resisténcia criadas em cada quilombo foi o que possibilitou a
existéncia dos que hoje constituem os Territérios Quilombolas de Oriximina-PA. No
periodo escravocrata, os negros fugidos das fazendas de Obidos e Santarém
encontraram nas cachoeiras um obstaculo natural e estratégico contra as expedi¢coes
punitivas e, assim, formaram varios quilombos acima das cachoeiras Porteira e
Pancada, no curso dos rios Trombetas e Erepecuru. As cachoeiras, juntamente com
a floresta e os povos indigenas, transformaram-se em importantes aliados na luta pela

sobrevivéncia, conforme narrativa de Nelton e Maria lzabel:

O indio conhece tudo isso ai, e era o indio que levava os negros
porque os negros ndo conheciam nada aqui. Ai, quando era para ir
pelos rios, era 0os negros, que os indios também nao entendiam de
cachoeira, mas agora eles sido perigosos [risos]. Quer dizer, que ai se
armaram, né, quando fosse pro mato, era so6 deixar por conta do indio;
ai quando era pro rio, 0s negros tomavam conta, né. E ai se armaram
os dois, indio e negros, para poder se salvar (Nelton Oliveira de
Figueiredo, Comunidade Jarauaca, 3 de outubro de 2023).

Minha mae era quilombola. Meu avé era quilombola, todos nés somos
quilombolas puros mesmo, sem mistura com indigena. Sé o meu avd
que teve dois filhos com indias. No tempo do meu avé, o pai do meu
avO ainda foi fugitivo que fugiam com outros escravos, né; ai se
esconderam pra ca pra essas cachoeiras e se misturavam com os
indios. Eles se ajudavam (Maria |zabel do Carmo Vieira dos Santos,
Comunidade Cachoeira Porteira, 23 de agosto de 2023).

O historiador Euripedes Funes pontua que a relagdo entre indigenas e
quilombolas é permeada “[...] por uma convivéncia, ora conflituosa, ora de tolerancia,
que possibilitou trocas culturais perceptiveis nos modus vivendi, em particular no
cotidiano das comunidades afro amazonicas” (Funes, 2015, p. 25). Dessas interacoes,
houve troca de conhecimentos entre esses povos e relagao de interdependéncia com
a floresta; dentre elas, destacamos a habilidade de navegar por entre as corredeiras
e, assim, o mundo acima das cachoeiras passa a ser o lugar seguro, de protecao, o
espaco de liberdade.

Com base no intelectual indigena Ailton Krenak, compreendemos a conexao
dos quilombolas do Trombetas com as cachoeiras — os indigenas, as matas, as aguas,
os bichos e todos os seres da floresta — como uma alianca afetiva “[...] que pressupde

afetos entre mundos nao iguais” (Krenak, 2022, p. 82). Trata-se de uma conexao
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ancestral de filhos e filhas para com uma mae que os envolveu e protegeu com suas
aguas bravas, conforme os versos da musica “Mae Cachoeira”, a seguir, de autoria
do quilombola Anténio Carlos Printes, da comunidade Abui, regido do Alto Trombetas,

Territério Quilombola Made Domingas.

Mae Cachoeira

0, Mae Cachoeira
Se nao fosse vocé, eu nao vivia feliz
0, Mae Cachoeira
Vocé é terra santa do nosso pais
Vocé é a coisa mais linda
Que sua beleza faz nos encantar
Agora que a coisa mudou
Fazem grandes projetos pra te derrotar
0, Mae Cachoeira [...]
La viveram nossos avos
Com grandes farturas
Sem preocupacao
La eles viviam felizes
Eram libertos da escravidao.

Nos versos da musica, percebemos a alianca afetiva com as aguas bravas dos
rios Trombetas e Erepecuru, possibilitando aos quilombolas “viverem em liberdade”,
haja vista que as expedigdes punitivas fracassavam por desconhecerem 0s perigos
das cachoeiras (Acevedo; Castro, 1998). Todavia, pés-abolicao, o medo de perder a
liberdade transformou-se no medo de perder a “cachoeira” para os megaprojetos
arquitetados para o desenvolvimento da Amazénia, conforme denunciado nos versos
da musica.

Esse tempo, pos-abolicdo, € marcado pela descida dos quilombolas das aguas
bravas, ou seja, das regides situadas acima das cachoeiras, para as aguas mansas,
constituindo suas moradias nas margens dos rios e lagos, nédo dependendo mais da

protecdo das cachoeiras, conforme as narrativas a seguir:

Minha m&e sempre dizia, na época da escravidao que veio os pais
biolégicos dela que vieram fugidos. A familia Vieira, a familia Santos,
a familia Cordeiro. Ai vieram fugindo. A familia Cordeiro ficou la
embaixo e a familia Vieira subiram, o dos Santos também, depois que
acabou a escraviddo vieram descendo (Justina dos Santos,
Comunidade Cachoeira Porteira, 21 de agosto de 2023).

Minha mae e meu pai, eles nasceram pra ai para o Erepecuru, eles
moravam pra ai. E eles desceram, vieram desde a Cachoeira
Pancada, foi descendo, né. No tempo que eles fugiram, os negros,
eles fugiram, foram embora passaram da cachoeira da Pancada, la em
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cima. Nesse tempo eu nem existia. Ai, de 13, eles vieram baixando, né,
conforme as coisas foi melhorando, eles vieram baixando. Vieram
baixando, vieram baixando, até chegou no Erepecuru, e ficaram
morando ai (Nelton Oliveira de Figueiredo, Comunidade Jarauaca, 3
de outubro de 2023).

Com a descida para as aguas mansas, as relagdes com o outro, nao
quilombola, “os de fora”, tornaram-se mais proximas e, consequentemente,
assimétricas. Os(as) quilombolas passaram a trabalhar principalmente no extrativismo
da castanha para aqueles que se intitulavam os donos das terras, notadamente
politicos e comerciantes da regido. Esse tempo na literatura € compreendido como o
“tempo dos patrdes”, cujo sistema econdmico da-se pela patronagem (Carvalho,
2015).

Tais relagdes modificaram-se, paulatinamente, com a conquista da propriedade
coletiva da terra. No entanto, até a chegada dessa fase que consideramos recente,
constituiram-se comunidades permeadas por relagcbes assimétricas de poder, de
subserviéncia e subalternizacdo entre os quilombolas e “os de fora”, os quais
reforcaram a construgao de identidades feridas (Mbembe, 2001).

O referido autor, ao analisar e criticar as diferentes formas com as quais se
tentou construir e representar a identidade africana, constatou a presenca de uma
identidade ferida, vinculada a trés eventos histéricos: a escravidéo, o colonialismo e o
apartheid. E a eles, um conjunto de significados foi atribuido a identidade do suijeito,
a saber: primeiro, o sujeito torna-se alienado de si mesmo, a ponto de tornar-se um
estranho para si, relegado a uma forma inanimada de identidade (objetificacéo);
segundo, auséncia de bens, ou seja, a expropriagado material; e terceiro, a degradagéo
histérica, caracterizada pela “[...] humilhagcdo, desenraizamento e no sofrimento
indizivel, mas também em uma zona de nao-ser e de morte social caracterizada pela
negacgado da dignidade, pelo profundo dano psiquico e pelos tormentos do exilio”
(Mbembe, 2001, p. 174).

Observamos as marcas dessa identidade ferida nas narrativas dos
quilombolas, mas também no nao-dito, no siléncio, no olhar, nos gestos, nas
reproducdes assimétricas de poder entre os quilombolas e “os de fora”. E uma ferida
aberta que ainda provoca dor e sofrimento na memdria individual e coletiva dos
“nascidos e criados” em Cachoeira Porteira e Jarauaca, mas também serve para
unificar, desejar conhecer a si mesmo, reconquistar seu destino e pertencer a si

mesmo no mundo (Mbembe, 2001).
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Durante o processo de entrevista narrativa, a maioria dos(as) comunitarios(as)
entrevistados(as) demarcavam pertencer a comunidade com a expressao “nascido (a)
e criado (a)’, e assim enfatizavam: “Sou nascida e criada e permaneco até agora”;
“Sou nascida e criada, a gente morava do outro lado do rio”; “Sou nascido e criado,
sim, senhora! Minha mae era quilombola original”; “Eu ja nasci aqui, Cachoeirense. T
sendo Cachoeirense até hoje, nascida e criada”.

Percebemos, nessa autoidentificacdo, uma forma de resisténcia, pois, apesar
das identidades negativas e pejorativas, construidas pelos “de fora”, conforme
trazemos nas subsecgbes seguintes, os(as) quilombolas, especialmente os(as) mais
velhos(as), se reconhecem e se identificam como “nascidos(as) e criados(as)”, sdo
eles(as) que rememoram o passado e, com a contribuicdo dos seus ancestrais,
constroem a memoria coletiva dos quilombolas do Trombetas.

Dessa forma, nao temos a pretensao de realizar uma pesquisa histérica sobre
a constituicdo dos denominados Quilombos do Trombetas, mas demonstrar que a
constituicdo da identidade e pertencimento quilombola sido atravessadas pelas
sistematicas opressoes e violéncias experenciadas ao longo do tempo, caracterizadas
por praticas de escravizagao, exclusdo, subserviéncia e negacao da dignidade
humana. Compreendemos que essas experiéncias contribuiram para a construgao de
subjetividades negativas e a consciéncia de si no mundo.

Neste sentido, a conquista da terra marca um novo tempo, que consideramos
em construcdo, e acena para a afirmacgéo da identidade negada pelo outro. Tampouco
significa ruptura com as experiéncias do passado, pois elas estdo vivas nas
lembrangas dos continuadores dessa luta. Pelas narrativas, compreendemos que a
identidade quilombola é atravessada pela relagdo com o outro, “os de fora”, e, ao longo
do tempo, estes exerceram controle e poder de forma direta sobre os quilombolas,

mas nao sem lutas e resisténcias, conforme veremos nas subsec¢des seguintes.

5.1 Os(as) nascidos(as) e criados(as): ancestralidade e meméria coletiva dos

Quilombolas do Trombetas

Para o intelectual Bispo dos Santos (2015, p. 19), “[...] o presente atua como
interlocutor do passado e, consecutivamente, como locutor do futuro”. Nessa

perspectiva, os caminhos trilhados pelos(as) “nascidos(as) e criados(as)” nos
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Quilombos do Trombetas, até constituirem-se proprietarios(as) da terra, os levaram a
muitas fases, quais sado atravessados pelas vivéncias do passado, direcionam o
presente e ajudam a construir o futuro.

Do passado, nossos(as) interlocutores(as) carregam as histérias, as lutas e as
resisténcias contadas por seus antepassados, ainda na condigcdo de negros(as)
fugidos(as), época em que constituiram varios quilombos acima das cachoeiras, nos
altos dos rios Erepecuru, Curua e Trombetas, e este, em especial, “configuraram-se
como espago das sociedades quilombolas, onde as autoridades governamentais
tiveram pouco sucesso em suas expedigdes punitivas, empreendidas desde o inicio
do século XIX” (Funes, 2015, p. 23).

Desse tempo, ficaram as lembrancgas das histérias das fugas. A cada quilombo
descoberto, outro se formava mais acima das cachoeiras, o que garantiu a existéncia
das atuais comunidades quilombolas de Oriximina. Parafraseando Bispo dos Santos
(2015), em seu livro "Colonizagéo, Quilombos: modos e significagdes", mesmo que

ateassem fogo contra elas, o povo e as comunidade resistiam:

Fogo!...Queimaram Atanazio,
Nasceu Maravilha.
Fogo!...Queimaram Maravilha,
Nasceu Turuna.
Fogo!...Queimaram Turuna.

Nasceu Campiche.
Fogo!...Queimaram Campiche,
Nasceu Poana...

E nasceram, e nascerao tantas outras comunidades
que 0s vao cansar se continuarem queimando.
Porgue mesmo que queimem a escrita,
Nao queimarao a oralidade.

Mesmo que queimem os simbolos,

Nao queimarao os significados.
Mesmo queimando 0 nosso povo,

Nao queimarao a ancestralidade.

Contudo, a ancestralidade dos antigos quilombos permanece viva nos modos
de vida, nas expressdes culturais, nas resisténcias, na auto-organizagdo comunitaria
e, principalmente, na memoria coletiva dos(as) moradores(as) das comunidades
Cachoeira Porteira e Jarauaca. Sobre a meméria coletiva, Halbwachs (2006, p. 26),
assevera que “[...] nossas lembrancas permanecem coletivas, e elas nos sao
lembradas pelos outros, mesmo que se trate de acontecimentos nos quais s6 nos

estivemos envolvidos, e com objetos que sé nds vimos”.
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No entanto, para que nossa memoaria se auxilie com a dos outros, nao basta
que eles nos tragam seus depoimentos. E necessario que haja bastante pontos de
contato entre uma e as outras, para que a lembranga que nos recordam possa ser
reconstruida sobre um fundamento comum. Dessa forma, a memoria coletiva contém
as memorias individuais quando o sujeito se empenha a reconstruir e reorganizar suas
lembrangas, e inevitavelmente recorre as lembrangas de outros, ndo apenas olhando
para dentro de si mesmo, em conexao com um processo meramente fisioldégico de
reviver mentalmente fatos ja vivenciados.

A memoria, seja a individual ou a coletiva, esta sempre limitada no espaco e no
tempo (Halbwachs, 2006). Logo, a memodria individual dos nossos interlocutores séo
narrativas carregadas de experiéncias vividas, ou assimiladas, colando a sua historia
as histdrias de seus antepassados; assim, o0 passado € vivido e sentido pessoalmente;
mas também lembrado de forma coletiva, como a experiéncia da escravidao (Funes,
2015).

As narrativas descritas nesta subsecao sao provenientes de quem ouviu € viu
as marcas na pele de seus antepassados, sobretudo dos que vivenciaram o processo
de escravizacgao e luta pela liberdade. Desse modo, a violéncia provocada por essa
tragédia histérica também deixou marcas profundas na subjetividade dos quilombolas
das comunidades investigadas que, muito embora nao tenham vivenciado tal
violéncia, contribuiram para a construcdo de uma identidade ferida, conforme

narrativas dos senhores Francisco e Ivanildo:

As criancas daquela época, da minha época, quando via um aviao
sobrevoar aqui, queriam correr, porque tava com aquele psicologico
que era o branco que vinha escravizar o negro (Francisco Viana dos
Santos, Comunidade Cachoeira Porteira, 12 de agosto de 2023).

Eu conversava muitos assuntos com ela [avd] que, aquele trauma,
ainda estava muito presente na vida, né. Na relacdo de falar,
praticamente 0 meu povo ndo gostava muito de falar fora dos
quilombos, assim com o branco, eu que transmitia essa relacao, essa
conversa (lvanildo Carmo de Souza, Comunidade Cachoeira Porteira,
22 de agosto de 2023).

A percepcao do senhor Ivanildo Carmo de Souza, primeiro coordenador da
comunidade Cachoeira Porteira, sobre a timidez, acanhamento, vergonha de falar do
seu povo, foi algo perceptivel durante as entrevistas narrativas, especialmente com

as pessoas mais velhas. Algumas delas limitavam-se a respostas curtas, demandando
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uma reelaboragao da pergunta norteadora. Essa caracteristica também foi observada
nas andangas pela comunidade e, em menor propor¢ao, no contexto escolar, haja
vista que procurava me aproximar dos(as) alunos(as) e interagir com eles(as).

Foram essas conversas com a sua vo que despertaram no senhor Ivanildo o
desejo de conhecer a historia de seu povo, a sua ancestralidade. E o0 marco dessa
jornada ancestral foi conhecer o quilombo Curua, onde sua avé nasceu, o que foi

narrado por ele:

Eu mesmo n&o sei uma explicagdo de como que me deu a intuicdo de
conhecer [...] toda essa histéria que meu povo sofreu. Eu conversava
muito com a minha avéd, né, muito mesmo. Eu gostava muito dela; ndo
era aquele filho criado com avé, mas ela conversava muito comigo, e
comecgava a fazer contos para mim. E eu queria ver onde era o
quilombo Curua, onde ela nasceu. Ai eu fui. E assim, quando eu
cheguei 13, a gente sente os remorsos [pausa]. Enfim [...], ai com
aquilo eu ndo quis mais s6 saber do Curua, e quis ir mais além
(lvanildo Carmo de Souza, Comunidade Cachoeira Porteira, 22 de
agosto de 2023).

Essa busca ancestral vai ao encontro do pensamento de Mbembe (2021) como
um desejo de conhecer a si mesmo e reconquistar seu destino, pois essa necessidade
surge concomitante a luta pelo titulo da terra. Tais movimentos, realizados de forma
individual e coletiva, fazem do senhor Ivanildo uma referéncia sobre a histéria da
comunidade Cachoeira Porteira, especialmente sobre o processo de titulagao,
questdes que nao estdo desvinculadas da meméoria coletiva da comunidade.

Contudo, junto ao desejo de conhecer a si mesmo, marcado pelo sentido de
pertenca e construgdo de uma territorialidade, vem o sentimento de dor e sofrimento,
provocados pelas praticas de desumanizagcado durante a escravidao. O remorso, 0
trauma verbalizado nas narrativas, complementam-se pelo ndo-dito, pelo siléncio; isso
€ acentuado também pela voz embargada, pela emogdo, mudangas corporais, a
exemplo da lembranca do “tempo das candeias” (Acevedo; Castro, 1998), trazidas

pelo senhor Nelton Oliveira Figueiredo, na comunidade Jarauaca:

No tempo dos escravos, colocava aquela [...] uma banha na mao da
pessoa, e com um murrdo acendiam para aguentar, assim, pro branco
comer ou fazer qualquer trabalho de noite. Era a candeia que tava na
mao dele, aceso [semblante carregado de tristeza], a minha bisavé foi.
Ela tinha as marcas de queimado na méo. Ela tinha, igual como a mao
de Cristo pregado, quando morreu, a méao dela [um sorriso de tristezal].
Ela mostrava ferro, ferrada aqui no apa dela [mostrando a regido da
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omoplata], pra ndo mistura, igual boi, pra ndo mistura com outro
(Nelton Oliveira de Figueiredo, Comunidade Jarauaca, 3 de outubro
de 2023).

Na ocasido da entrevista narrativa do senhor Nelton Oliveira de Figueiredo,
estavam presentes o diretor da escola, juntamente com mais trés professoras. A
crueldade dessas praticas deixou a todos e todas em siléncio e entristecidos(as),
diante do tratamento desumanizador recebido pelos(as) seus(suas) antepassados. Na
escuta dessas narrativas, carregadas de dores e sofrimentos, em muitas ocasides
senti-me desconfortavel, a ponto de bloquear o processo de escrita; até compreender
que elas nido atravessam somente os quilombolas, mas também a mim.

As marcas fisicas ndo foram as Unicas marcas deixadas pelo processo de
escravizagao, pois juntamente com elas vieram um conjunto de acgodes
desumanizadoras que impediram e ainda impedem a populagédo negra e quilombola
de viver dignamente. Com efeito, em contraposicdo, as experiéncias de dor e
sofrimento dos antepassados trazem uma forga ancestral de lutas e resisténcias, mas
também de conhecimentos, formando uma rede de compartilhamento de ajuda mutua,
denominada de puxirum ou mutirdo, praticada entre os quilombolas desde o tempo

das fugas. Essa ajuda mutua foi destacada pela senhora Joana e pelo senhor Ivanildo:

A gente olha, né, e vé como que eles subiram essas cachoeiras, né
[expressao de espanto, surpresa]! Os negros ja sofreram, continua
sofrendo...forca pra subir essas correntezas, no remo, sem rabeta, a
luta pela sobrevivéncia, pra poder sobreviverem. A mamae contava da
mae dela, da v com o avé dela, vinham no remo pra ca, fugidos
(Joana Adao da Costa, Comunidade Cachoeira Porteira, 18 de agosto
de 2023).

Minha vé dizia que la [Santarém] tinha uns senhores que estavam
exclusivos para receber esses negros quando desciam para levar os
produtos, né. E, para fazer trocas com alimentacao, roupas, essas
coisas e depois trazia numas barcacas, como minha vo falava, e
traziam de volta pra ca. Eles viajavam muito a noite e na época de
cheia para facilitar o percurso e também para se defenderem de uma
possivel captura (Ivanildo Carmo de Souza, Comunidade Cachoeira
Porteira, 22 de agosto de 2023).

Nessas viagens em busca de suprimentos, percebemos as estratégias de
defesa utilizadas para nado serem surpreendidos pelas expedi¢gdes punitivas. As
viagens eram realizadas no periodo da enchente dos rios, por haver mais rotas de

fuga, e a noite. Atualmente, as viagens noturnas sdo um habito comum entre os/as
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quilombolas, mas trata-se de uma pratica ancestral. Ainda sobre esses conhecimentos
aprendidos com as experiéncias do passado, o senhor lvanildo Carmo de Souza

compartilha mais um ensinamento aprendido com a sua avo:

Minha vé dizia assim, hoje lembro dessa frase dela, que ela usava:
nunca senta de frente com um branco porque nunca a gente ta escapo
ainda. Ela dizia, sempre tu senta para conversar com ele um pouco
assim [colocou a cadeira na diagonal em relagdo a mim] porque tu tens
chance de escapar, mas de frente nao, jamais [emocionado] (lvanildo
Carmo de Souza, Comunidade Cachoeira Porteira, 22 de agosto de
2023).

Assim, podemos perceber que a desumanizag¢ao provocada pelo processo de
escravizagdo nao deixou somente sequelas fisicas nos corpos, mas também
psiquicas, a ponto de deixar o corpo em constante estado de alerta, ou seja, vigilante
as intengdes do outro, o branco, “porque nunca a gente ta escapo”. Com isso,
constatamos que essa experiéncia desumanizadora estd presente na memoria
coletiva das comunidades quilombolas; bem como a forga, as lutas e as resisténcias
dos seus ancestrais.

Na contemporaneidade, podemos considerar que essa forga ancestral também
contribuiu para as lutas e resisténcias, diante das novas relagdes formadas. O inimigo,
no entanto, ndo é mais o colonizador, mas o grande capital, com guarida dos
aparelhos ideolégicos do Estado. Ele continua a avangar sobre os espacos ocupados
pelos povos e comunidades tradicionais de forma predatéria, exploratéria,
desconsiderando suas gentes, modos de vida, e os territérios como parte da sua
identidade, conforme abordamos no processo de constituicdo das comunidades

Cachoeira Porteira e Jarauaca.

5.2 Pessoal do beiral e “os de fora”: a constituigao da Comunidade Quilombola
Cachoeira Porteira

A Comunidade Quilombola Cachoeira Porteira (CP), situada a margem
esquerda do rio Trombetas, € a ultima comunidade quilombola da regido do Alto
Trombetas, pertencente ao Territério Quilombola Cachoeira Porteira, mapa 3. Seu
titulo foi outorgado (como individual), no dia 28/02/2018. Partindo do porto da cidade

de Oriximing, a subida pelo rio Trombetas € caminho obrigatério para se chegar a essa
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comunidade. E, por essa razdo, a viagem nao é medida em quildbmetros, mas em
horas. A depender do tipo de embarcagao, podemos ultrapassar 15h de viagem. O
Mapa 3, a seguir, mostra o desenho do territério e a Comunidade Quilombola

Cachoeira Porteira.

Mapa 3 — Mapa da localizagao da comunidade Cachoeira Porteira.
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Subir e descer os rios faz parte dos modos de viver e fazer da populacéo
quilombola, tornando-se uma pratica incorporada a organizagéo da vida. Dessa forma,
a comunidade Cachoeira Porteira, assim como a maioria das comunidades
quilombolas, possui barcos especificos para o transporte de pessoas, denominados
“barcos da linha”. A vila de Cachoeira Porteira possui dois barcos da linha, cuja subida
da cidade para a comunidade ocorre as tercas e sextas-feiras, e as descidas aos
domingos e sextas-feiras. Outra alternativa é o frete de lanchas particulares ou a
compra de passagens em barcos de comunitarios que residem nas proximidades ou
na propria comunidade.

Meu deslocamento da cidade a comunidade foi no barco de comunitarios. Para
isso, comprei uma passagem no barco do coordenador da comunidade, senhor
Rubens Cordeiro. Saimos do porto da cidade de Oriximina no dia 10 de agosto de

2023, as 11h40min, rumo ao Alto Trombetas, em uma viagem que durou mais de 15h,
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para uma imersao de 17 dias na comunidade CP. Além do coordenador da
comunidade e sua familia, estavam presentes na embarcacgéo a diretora da escola e
familiares, o coordenador pedagdgico e mais trés passageiros.

Por se tratar de uma viagem longa, o tempo era preenchido de muitas formas:
rodas de conversas, planejamento entre a equipe escolar, leituras, contemplagao das
paisagens, que se modificavam com o avangar das horas e a medida que subiamos
o rio Trombetas. O fato de conhecer a maioria dos passageiros ali presentes, me
permitia conversar, trocar experiéncias, e indagar sobre o caminho com mais
desenvoltura; por outro lado, as pessoas sabiam que eu estava ali para “investigar” e,
isso, por vezes, deixava as conversas mais formais.

Chegamos ao porto da comunidade Cachoeira Porteira as 2h10min do dia 11
de agosto. Assim que chegamos, algumas pessoas desembarcaram e foram para
suas casas. Mas esperei amanhecer para conhecer minha nova moradia, a casa da
professora Adriana Moda, gestora da escola, que gentilmente me ofereceu
hospedagem. Pela manha, acordei bem cedo ao som das aguas da cachoeira e uma
neblina bem caracteristica do bioma Amazonico.

Chegar no porto de Cachoeira Porteira, e olhar em direcdo a nascente do rio
Trombetas, da-nos a sensagao de que chegamos ao “fim da linha”, como bem
descreveu o senhor Raimundo Adao de Souza, pois estamos diante de um terminal

que interliga a outros terminais:

Ela é considerada um terminal [...]. A senhora chegou aqui em
Cachoeira Porteira, se a senhora quiser ir pro Mapuera, a senhora vai
sair daqui; se a senhora precisar ir para o rio Cachorro, a senhora vai
sair daqui; se a senhora precisar ir para o rio Grande; a senhora vai
sair daqui (Raimundo Adao de Souza, Comunidade Cachoeira
Porteira, 16 de agosto de 2023).

A Figura 1, a seguir, retrata o porto de Cachoeira Porteira:
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Figura 1 — Porto de Cachoeira Porteira.

Fonte: Pesquisa de campo, Cachoeira Porteira, agosto de 2023.

De fato, Cachoeira Porteira é esse “terminal” de parada obrigatoria, haja vista
que para continuar subindo o rio Trombetas, e seus afluentes, ha necessidade de
trocar de embarcacgao, ou seja, substituir os barcos por lanchas ou por canoas de
madeira, confeccionadas e utilizadas pelos povos indigenas, devido a formacao, a
direita, de uma extensa corredeira com grande volume de agua, formada pelo
encontro dos rios Mapuera e Trombetas.

Nesse espaco, o encontro dos rios simboliza o encontro dos povos indigenas e
quilombolas que, ao longo dos séculos, desenvolveram estratégias de sobrevivéncia
e relagdes de interdependéncia com a natureza. A transposi¢cao desse obstaculo
natural possibilitou aos descendentes de africanos escravizados do Baixo Amazonas
refugio e protecao nas cachoeiras do rio Trombetas e rio Curuad, frente as expedicoes
punitivas das autoridades governamentais, empreendidas desde o inicio do século
XIX, conforme Acevedo e Castro (1998).

Com a aboli¢do da escravidao, os negros fugidos desceram o rio Trombetas e
foram formando moradias as margens dos rios, lagos e igarapés. Conforme as
narrativas dos comunitarios, as moradias ndo eram concentradas em nucleos de
casas, mas dispersos em varias localidades: “Nés moravamos assim, afastado; um
morava aqui, outro morava ali, um negdcio de 10km, 2km longe do outro” (Raimundo

Adéo de Souza, Comunidade Cachoeira Porteira, 16 de agosto de 2023); “Tinha
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pouca gente aqui, aqui morava umas cinco familias” (Justina dos Santos, Comunidade
Cachoeira Porteira, 21 de agosto de 2023).

A senhora Justina dos Santos, filha de uma das primeiras moradoras da
comunidade, afirma que havia poucas familias na localidade e as mudangas
ocorreram a partir da chegada das empresas. Assim ela descreve:

Foi juntado gente. Veio chegando gente. O pessoal de fora veio
fazendo casa. Ai tinha uma vila do pessoal que trabalhava na
empresa, trouxeram sua familia. Depois eles abriram a perimetralzona
aqui, ai foi chegando mais gente. Morador que tinha aqui, primeiro,
logo que eles abriram, era a mamae, o Valdemar Viana e a titia

Joana, mae do Valdemar. Sé (Justina dos Santos, Comunidade
Cachoeira Porteira, 21 de agosto de 2023).

A abertura da “perimetralzona”, mencionada pela senhora Justina, corresponde
a primeira implantagdao dos grandes projetos na calha do rio Trombetas. A empresa
Andrade Gutierrez, “contratada pelo antigo Departamento Nacional de Estradas e
Rodagens — DNER, chega a Cachoeira Porteira para implantar o trecho de 220
quildbmetros da BR-163, ligando Cachoeira Porteira a BR-210 (conhecida como
Perimetral Norte)” (Farias Junior, 2022, p. 370).

Essa obra compde os megaprojetos para o desenvolvimento da Amazénia,
colocados em curso a partir década de 70, os quais desconsideraram os impactos na
vida da populagéao local. Atualmente, a “perimetralzona” é uma estrada com mais de
200km abertos na floresta, sendo a principal rua da comunidade (Figuras 2 e 3) e que
da acesso ao Territério Indigena Trombetas Mapuera. E possivel verificar essa rua

principal nas figuras a seguir:
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Figura 2 — BR-167, rua principal da Figura 3 - BR - 167
Comunidade Quilombola Cachoeira

FOt: Pesquisa ecmpo, Cachoéifa Fonte: Psqmsa e amp, H Cahoelra
Porteira, agosto de 2023. Porteira, agosto de 2023.

Segundo Farias Junior (2022), o resultado dessa politica gerou megaprojetos
inconcludentes que impactaram e transformaram a vida dos quilombolas da
Comunidade Quilombola Cachoeira Porteira e regidao do Alto Trombetas. Para o autor,
‘inconcludéncia nao significa, todavia, uma paralisagdo absoluta nas atividades
previstas e pode ser lida como uma ameaca constante e renovada ao modo de viver
e fazer desses povos” (Farias Junior, 2022, p. 14).

A presenga da empresa Andrade Gutierrez, em agosto de 1973, marca as
transformacgdes ocorridas nos modos de viver e de se relacionar nesse espaco,
compreendido como uma comunidade. Antes da empresa, eles viviam em pequenos
grupos familiares, organizados em diferentes localidades; sobreviviam na inter-
relagcdo com a natureza, cujas atividades se materializavam em praticas sociais, como
a pesca, a caga e extrativismo do breu e cipd, com destaque para a castanha-do-Par3,
que se consolidou como a principal fonte de renda na época. E ainda hoje contribui
com a renda de muitas familias na regido.

“O tempo da empresa”, “o tempo da firma” ou “o tempo da Andrade Gutierrez”,
como € lembrada essa época pelos moradores(as), € o tempo da formagao da Vila de

Cachoeira Porteira, o tempo dos servigos, do emprego, do trabalho remunerado. Os



114

senhores Raimundo Adao de Souza e Manoel Corino dos Santos descrevem bem

esse periodo:

A Andrade Gutierrez chegou aqui oferecendo escola, oferecendo
trabalho, oferecendo supermercado, transporte. Entdo o que
aconteceu, o que nos tinhamos que fazer? Porque nds moravamos
assim, espalhado, ribeirinho, a senhora esta entendendo como é? Ai
nos viemos chegando, porque nés queriamos, como estou |he
dizendo, de 70 pra ca, ndo existia escola pelos interiores, entdo
chegou em 73 escola pros nossos filhos aqui, poxa, nds abrimos os
bracos e demos gléria a Deus (Raimundo Adao de Souza,
Comunidade Cachoeira Porteira, 16 de agosto de 2023).

Ela dava muito recurso ai para o pessoal, facilitava mais do que agora
(Manoel Corino dos Santos, Comunidade Cachoeira Porteira, 15 de
agosto de 2023).

A expectativa de melhorar as condi¢des de existéncias, proporcionadas pelos
servigos e trabalhos oferecidos pela empresa, gerou um processo migratério das
familias do entorno para mais proximo da vila da Andrade Gutierrez. Além da migragéo
da populagao local, houve a chegada de pessoas de outros municipios e estados,
denominados pelos quilombolas de “os de fora”, especialmente para suprir os
trabalhos que demandavam mao de obra qualificada. Os chamados trabalhos bracgais
eram destinados a populagdo quilombola e aos ribeirinhos. Além da Andrade
Gutierrez, instalaram-se no espaco da comunidade as empresas Eletronorte e Cargil.

Contudo, esse tempo é marcado nas narrativas dos(as) entrevistados(as), nas
rodas de conversas com comunitarios e nas estruturas fisicas presente na
comunidade, como a quadra, as madeiras das casas, a antiga piscina do clube, a
caixa d’agua, e pelas marcas deixadas pela passagem da Andrade Gutierrez. E, por
essa razao, quando os(as) entrevistados(as) referem-se ao “tempo da empresa’,
estao se referindo ao “tempo da Andrade Gutierrez”.

Nesse tempo, conforme as narrativas, as empresas estruturaram uma vila de
casas para os seus funcionarios, especialmente para aqueles que nao eram das
comunidades, ou seja, “os de fora”. Do mesmo modo, garantiram acesso a escola,
hospital, supermercado, abastecimento de agua, energia elétrica, clube de lazer e
seguranga. O fluxo de pessoas em Cachoeira Porteira era tdo grande que houve
necessidade de um destacamento da policia militar para servir e proteger “a
populagao”. Posteriormente, esse local foi utilizado como um ponto de inclusao digital,
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onde funcionou por um tempo a internet da comunidade. As figuras 4 e 5 mostram

onde funcionou esse ponto de inclusao:

Figura 4 — Antigo Box da Policia Militar de Figura 5 — Vista lateral do Box da
Cachoeira Porteira. Policia Militar de Cachoeira Porteira.

Fonte: Pesquisa de campo, Cachoeira Porteira,
agosto de 2023.

Foné: Psis e celra
Porteira, agosto de 2023.

A presencga desse aparelho ideoldgico do Estado, localizado do lado esquerdo
da estrada, controlava a passagem, possuindo como obstaculo uma guarita,
denominada pejorativamente pelos quilombolas de “pau do guarda”, manifestando
uma forma de indignacao frente ao cerceamento do seu direito de ir e vir, pois eles
sempre precisavam informar ao guarda, que controlava a guarita, o motivo da visita.
Simbolicamente, a guarita segregava os espacgos entres os moradores da vila e os(as)
quilombolas, haja vista que os quilombolas organizaram suas moradias no inicio da
“perimetralzona”, mais préximas ao porto.

Dessa organizacdo do espago surgiram novas formas de identificar os(as)

quilombolas, tais como: “moradores da vila dos pretos”, “pessoal do beira

I”, “pessoal
do beiradao”, entre outras denominagdes pejorativas, como “vila dos macacos”. A
senhora Sebastiana da Silva Ribeiro observa essas formas de exclusao:

~ 0

O “pessoal do beiradao”, era assim que os negros eram vistos, eles
eram muito excluidos. Sé frequentavam esses espagos para comprar
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as coisas no supermercado ou quando acontecia um acidente, no caso
de emergéncia mesmo. Na escola Vera Andrade sé estudava os filhos
daqueles que trabalhavam nas empresas; o clube também era
privilégio dessas mesmas pessoas e, apesar de eu estar ali, de
frequentar, eu me sentia muito mal porque eu tinha um contato muito
direcionado com o pessoal do beiraddo, que até entdo, a gente ndo
era visto como comunidade, era vila né, era vila (Sebastiana da Silva
Ribeiro, Comunidade Cachoeira Porteira,19 de agosto de 2023).

A narrativa da senhora Sebastiana da Silva Ribeiro, filha de um dos
trabalhadores da empresa, ressalta os processos de exclusdo vivenciados pela
populagcdo quilombola no tempo da empresa. Embora, os(as) entrevistados(as)
lembrem “o tempo da empresa” como bom, considerando as oportunidades de
trabalho e servigos, como a educagdo escolar'’, para os(as) filhos(as) dos(as)
quilombolas, a facilidade de comprar alimentos na prépria comunidade sem precisar
deslocar-se até a cidade, e os atendimentos de saude, ainda que de forma restrita,
como nos disse a senhora Ivania Pereira de Jesus: “Tinha hospital, hoje a gente néo
tem nem posto”.

No entanto, “o tempo da empresa”, ideia reforcada pelo abando do estado,
evidencia ali os impactos da colonialidade do poder e do ser, marcados sobretudo
pela imposicdo de um padrdo de viver que n&o se sustentou e continuou marcando
uma diferenca que repercutiu no modo de viver e ser tradicional da comunidade. Tal
padrdao ajudou a reforcar identidades pejorativas, condicbes de subalternidade e
subserviéncia nas relagées de trabalho, reforcando, ainda, estereétipos, e afastou
abruptamente os quilombolas dos modos de vida tradicionais. Antes da empresa, a
vida se apresentava mais dificultosa, como eles dizem. A chegada “do progresso”, no
entanto, facilitou a vida e contribuiu para a construgdo de subjetividades mais
positivas, no que se refere aos modos de viver e fazer desse tempo.

No entanto, Farias Junior (2022) pontua que os quilombolas n&o ficaram
pacificos frente as investidas do capital na Amazénia e lutaram, principalmente ao
perceberem que perderiam o seu espacgo de segurancga. Os estudos Acevedo e Castro
(1998), e mais recentemente Farias Junior (2022), apontam que os impactos
ambientais provocados pela BR-167 e a possivel construcdo da usina hidrelétrica em

Cachoeira Porteira, denunciados na midia, foram paralisando a atuagao da Andrade

17 S40 aprofundados na subsecgdo 5.2.1, que trata dos “tempos e espagos escolares — caracterizagdo
da Escola Quilombola Constantina Teodoro dos Santos, comunidade Cachoeira Porteira”.
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Gutierrez, mas foi a mudanga da matriz energética da MRN que ocasionou a retirada
da empresa.

Mediante a declinagdo dos projetos na regido, as empresas foram se retirando
do espaco e, em 1989, a Andrade Gutierrez abandonou o local, depois de 15 anos de
atividades em Cachoeira Porteira. Contudo, manteve-se o dominio na area ocupada
pela empresa, o0 que era configurado pela presenga de 3 responsaveis, que
fiscalizavam o patrimbnio ali construido pela empresa. Essa partida, além das
profundas transformacgdes na vida dos quilombolas, provocou um sentimento de
desamparo e desalento na populagdo que ali ficou. Esses sentimentos podem ser
comprovados nas narrativas das senhoras Sebastiana da Silva Ribeiro e Rosineide

Cordeiro Rocha:

Ah, professora, me lembrou muito do dia 13, da abolicdo da
escravidao, né. O negro no dia seguinte feliz porque estava liberto,
mas nao sabia pra onde ir porque nao tinha um terreno, nao tinha uma
casa, né. O povo aqui em Cachoeira Porteira ficou assim também, sem
rumo, sem uma dire¢ao, quando as firmas foram embora, voltaram pro
extrativismo, pra castanha, né, e foram tentando; foi um recomeco na
vida do povo que até entdo ja estavam acostumados. Um tinha uma
vendinha de uma coisa aqui, outro pegava seu peixe aqui, vendia pra
firma ali [...] outros trabalhavam, tinham seu empreguinho la dentro;
nao era aquele cargo, mas tinha o seu trabalhinho Ia [...] (Sebastiana
da Silva Ribeiro, Comunidade Cachoeira Porteira,19 de agosto de
2023).

Foi muito triste. Eles desocuparam todas as casas de la da empresa,
ai as pessoas foram saindo. Eles foram embora e deixaram tudo, € o
que foi mais triste, as casas ficaram la abandonadas e foi se acabando,
eles ndo deram [...] acho que depois de uns 10 anos, ja estava caindo,
eles resolveram dar para a comunidade [...] (Rosineide Cordeiro
Rocha, Comunidade Cachoeira Porteira, 21 de agosto de 2023).

Junto ao desamparo provocado pela partida da empresa, nota-se também um
sentimento pela perda material, simbolicamente manifestado nas casas
abandonadas, que expressam a perda dos servigos que chegaram a comunidade,
visto que, até a chegada dos grandes projetos, essa populagao era ignorada pelo
poder publico como sujeitos de direitos. Desse tempo, ficaram as transformacdes
ocorridas nos modos de viver; mas uma nova organizagao politica se formou, agora
ndao moravam mais espalhados, mas juntos em comunidade, a Comunidade

Quilombola Cachoeira Porteira.



118

Atualmente, a Comunidade Quilombola é constituida por 189 familias'®,
organizadas em uma vila de casas ao longo da estrada, rua principal da comunidade.
A maioria da populacgéo reside na vila, em moradias predominantemente construidas
de madeira; alguns comunitarios(as) moram no entorno e precisam utilizar
embarcacao para se deslocarem até a vila.

Os(as) quilombolas de Cachoeira Porteira sao representados(as) pela
Associacado dos Moradores da Comunidade Remanescente de Quilombo Cachoeira
Porteira (AMOCREQ - CPT), com mais de 20 anos de fundag¢do. A associagdo possui
um coordenador e uma equipe administrativa, eleitos democraticamente para
representar os interesses dos associados por um pleito de dois anos, como nos disse
o0 coordenador atual, senhor Rubens Cordeiro Rocha: “¢ uma mini prefeitura, o
coragdo da comunidade”. As figuras 6 e 7 mostram a sede e elementos que

representam a associagao da comunidade:

Figura 6 — Sede da AMOCREQ — CPT

-

Figura 7 — Bandeira da AMOCREQ -
0 l" ‘1'_ ,g ’ % ( \ ‘7-

Fonte: Pesquisa de campo, Cachoeira Porteira, Fonte: Pesquisa de campo, Cachoeira Porteira,
agosto de 2023. agosto de 2023.

Nesta sede esta instalado o provedor de internet da comunidade, disponivel
somente nos horarios de funcionamento da associagao, em virtude da energia elétrica,
via sistema solar, ndo ser suficiente para uso 24h. Contudo, no horario (18h as 23h)
de fornecimento de energia elétrica da comunidade, via gerador movido a éleo diesel,
essa internet € ligada; momento em que ha a concentragcdo de um grupo maior de
pessoas proximo a associagao, principalmente os mais jovens, para se conectarem a

internet.

8 Conforme Comissdo Pré-indio de Sdo Paulo: https://cpisp.org.br/cachoeira-porteira/, consultado em
28 de fevereiro de 2025.
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Nas minhas caminhadas pela rua principal e suas variantes, observei que havia
diferengas na organizagao do espacgo entre os comunitarios, expressadas nos tipos
de moradias, na localizagdo dos espacos de uso comum e nos modos de vida.
Percepcdo que, com o passar dos dias, foi confirmada pelos moradores e,
posteriormente, nas narrativas. Desse modo, a comunidade, simbolicamente, divide-
se em trés grupos de moradores, tendo como referéncia o porto: “os de baixo”, que
residem no inicio da rua principal, proximo ao porto; “os do meio”, situados mais ao
centro, préximo aos espagos de uso comum; € “os do morro”, que residem na parte
de cima da rua principal, distante do porto e afastados da maioria dos servigos da
comunidade.

Sobre essa forma de organizagéo dos grupos de moradores, a senhora Justina

dos Santos Rubens e o senhor Rubens Cordeiro Rocha assim comentam:

Eles também pouco se entrosam com a gente, alguns agora que ja
estdo assim se entrosando com a gente. Eles querem ter o espirito de
rico, mas eles ndao sdo. Tem uns que nao, eles ndo saiam daqui, é
vizinho. Mas tem uns que n&o querem circular para ca, acho que sé
pode ser um preconceito, s6 pode ser [...] (Justina dos Santos,
Comunidade Cachoeira Porteira, 21 de agosto de 2023).

Essa equipe que chamam de morro, eu vejo o familiar constante ali no
seu dia a dia. Por exemplo, ali no morro, eles sao pessoas assim,
pegaram bastante peixes, se tem 15 familias, todo mundo come, uma
unido total. A equipe de baixo, ela é individualizada. E meu e é s6 meu.
Nao tem meu vizinho, ndo tem o outro, entendeu? A gente é
acostumado a falar que tem equipe de baixo, do meio e morro,
entendeu? O meio ali, € a galera da escola, fica ali centralizado aquele
meio, entendeu? Entdo assim, a equipe do morro sdo pessoas muito
tradicionais, que todos eles trabalham na coleta da castanha, sabe, é
uma coisa alegre [..] (Rubens Cordeiro Rocha, Comunidade
Cachoeira Porteira, 22 de agosto de 2023).

Chama a atencao na narrativa do coordenador da comunidade a classificacao,
como tradicionais, em decorréncia dos modos de fazer e viver dos moradores do
morro, afirmado por meio do extrativismo, da pesca, da coletividade, da alegria e do
desinteresse pelo acumulo de bens materiais. Como diria Bispo dos Santos (2023),
um modo de vida onde se preserva saberes organicos de ver, fazer, sentir e viver, de
compartilhar a vida. Por outro lado, a percepgcao da senhora Justina dos Santos,
moradora do morro, é de que sao tratados com diferenca, ainda que velada. Estaria a
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Comunidade Quilombola negando os modos tradicionais? Quais sdo os outros modos
de existéncia da comunidade?

Os modos de viver e fazer dos quilombolas de Cachoeira dividem-se,
predominantemente, em dois tempos: “o tempo da castanha”, periodo compreendido
de fevereiro a junho; e “o tempo do turismo”, de julho a novembro. Turismo,
denominacgao dada pelos(as) quilombolas(as), refere-se a pratica de pesca esportiva
desenvolvida na comunidade. Estive em campo nessa temporada; e era perceptivel
as modificagdes que essa atividade provocava na rotina da comunidade.

O turismo estava presente nas rodas de conversas, nas novas ocupagdes de
trabalho, no embarque e desembarque de mercadorias no porto, na preparacao das
castanhas cristalizadas para vender aos turistas, nos avides e lanchas que chegavam,
e também nos conflitos entre os comunitarios. E uma pratica que movimenta a
comunidade e, por essa razao, tais questdes serdo discutidas na subsecado 5.1,
intitulada “Temporada de Pesca Esportiva — da experimentagdo ao Turismo de Base
Comunitaria”.

Para além da pratica emergente do turismo, os modos de viver e fazer se
materializavam pelo extrativismo, como a coleta de castanha, caga, pesca, fabricagao
de farinha, confec¢cdo de artesanatos, pelos pequenos comércios na comunidade,
banhos nas cachoeiras e igarapés, por lazer, ou simplesmente pela auséncia de agua
encanada nas casas. E contraditério que uma comunidade localizada em uma regi&o
com potencial para a construgdo de uma hidrelétrica, ndo possua agua encanada de
forma regular nas casas.

O fornecimento de agua na comunidade chega as residéncias por dois
caminhos. O primeiro, proveniente de uma localidade denominada mina. Trata-se do
reservatorio de agua do tempo da empresa, ou seja, um sistema antigo, que apresenta
problemas na tubulacéo e na estrutura como um todo, ocasionando um fornecimento
de agua precario. Outro aspecto sobre esse abastecimento é que ele ndo atende toda
a comunidade, haja vista que era esse reservatério que atendia aos funcionarios(as)
que residiam na vila da empresa, ou seja, hdo contemplava na época “o pessoal do
beiral” e, por essa razéo, s alcanga os(as) moradores(as) “do morro” e algumas casas
“do meio”.

O segundo provém de uma bomba d’agua, localizada em um pequeno
flutuante, em uma area do porto, movida a 6leo diesel. Esse sistema também nao

alcanga toda a comunidade, mas atende os moradores “de baixo” e “os do meio”, onde
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esta situada a escola. A falta de agua encanada nas casas e na escola foi um
problema recorrente durante a estada em campo e se apresentou desde o primeiro
dia, pois a bomba d’agua estava na retifica para manutencéo e chegou junto comigo
na comunidade.

No sabado, 11 de agosto de 2023, era intenso o vai e vem dos(as)
moradores(as) em motocicletas ou a pé, transportando baldes, bacias cheias de
lougas, e sacos com roupas para lavar no rio Trombetas e igarapés, situagédo que se
repetiu em outros momentos. Os que residiam proximo ao porto deslocavam-se para
o porto; “os do morro” deslocavam-se para um igarap€, chamado cachoeirinha. Como
observadora em campo, vivenciei essa experiéncia, especialmente para tomar banho.
Juntava-me as familias e seguia para o porto ou cachoeirinha, pois, para mim, era
uma oportunidade de conhecer a comunidade por outros caminhos, conversar com
os(as) moradores(as) e compreender os impactos dessa problematica no cotidiano.
Foi nesses encontros que descobri como funcionava o fornecimento de agua para a
comunidade, situacao aprofundada nas entrevistas narrativas.

Por outro lado, também era intenso o trabalho coletivo de um grupo de homens
para construir um novo flutuante para a bomba, retira-la do barco e coloca-la em

funcionamento. As figuras 8, 9 e 10 evidenciam momentos desse processo de

construgio:
Figura 8 — Mutirdo para construgao do Figura 9 — Mutirdo para retirada da
flutuante da bomba d’agua. bomba d’aqua do barco.

Fonte: Pesquisa de campo, Cachoeira Porteira, Fonte: Pesquisa de campo, Cachoeira Porteira,
agosto de 2023. agosto de 2023.
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Figura 10 — Flutuante da bomba d’agua.

Fonte: Pesquisa de campo, Cachoeira Porteira,
agosto de 2023.

O trabalho de construgao do flutuante durou todo o final de semana e revelou
uma pratica ancestral dos(as) quilombolas, a pratica do puxirum ou mutirdo. Apesar
dos esforgos do grupo, a bomba nao funcionou plenamente, problematica que foi
solucionada, em parte, com a vinda de um técnico da cidade, pois préximo ao final da
estada em campo, a bomba apresentou problemas novamente.

Essas contradicbes vivenciadas pelos(as) moradores(as) de Cachoeira
Porteira sao o reflexo da légica de “desenvolvimento” para a Amazénia, decorrente da
exploragdo dos seus recursos naturais para fins mercadolégicos, ignorando suas
gentes e o direito a uma vida digna, onde ndo ha o envolvimento das pessoas no
processo, com o objetivo de melhorar as condi¢des de suas existéncias, de fortalecé-
las para a defesa do seu territdério; ao contrario, o objetivo € o seu proprio
desenvolvimento (Bispo dos Santos, 2023).

Como exemplo, ha na comunidade uma pista para avides de pequeno porte
construida no “tempo da empresa”. Atualmente esse espaco serve, prioritariamente,
“aos de fora” que chegam para o turismo de pesca esportiva. A utilidade desse espacgo
para os(as) moradores(as) so € possivel quando ocorre alguma emergéncia de saude
ou para a recepgao de agentes do Ministério Publico Federal (MPF) e Ministério

Publico Estadual (MPE). No tempo presente, esse espaco € utilizado para a venda de
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castanhas pelos(as) quilombolas, e de artesanatos pelos povos indigenas. As figuras

11 e 12 mostram esse espaco:

Figura 11 — Terminal do aeroporto da Figura 12 — Pista do aeroporto da
Comunidade Quilombola Cachoeira Comunidade Quilombola Cachoeira

Fonte: Peqis ev cén;;.)‘o,‘ééchoelré Pc}rteira,” ' suisa cpo, coelra oeira, |
agosto de 2023. agosto de 2023.

No que concerne aos espacos de socializacdo da comunidade, destaca-se o
barracao, figura 13 e 14, onde sao realizadas as assembleias da associagao, os
festejos e os encontros com os(as) comunitarios(as), envolvendo um grupo maior de
pessoas. Em frente ao barracao esta a Igreja Catdélica de Nossa Senhora de Fatima,
padroeira da comunidade, cujo festejo é realizado em maio, Figura 15. Embora a
maioria se identifique como catdlico, durante os dias que estive na comunidade nao vi
a igreja aberta. Concomitantemente, a igreja evangélica estava em plena atividade,
realizando encontros durante a semana e cultos aos domingos, Figura 16. As figuras

15 e 16 mostram onde as atividades religiosa séo realizadas:
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Figura 13 — Barracdo da comunidade, Figura 14 — Barracao da comunidade,
vista frontal. vista lateral esquerda.

SIS

Fonte: Pesquisa de campo, Cachoeira Porteira, Fonte: Pesquisa de campo, Cachoeira Porteira,

agosto de 2023. agosto de 2023.
Figura 15 — Igreja Catdlica de Nossa Figura 16 — Igreja Evangélica
Senhora de Fatima. Assembleia de Deus.

ASSEMBLEIA
P

CRUS

Fonte: Pequis de camo, CachoeiaPeir, Fonte: Pesquisa de campo, Cachoeira
agosto de 2023. Porteira, agosto de 2023.

Quanto aos espacos destinados ao lazer, a comunidade possui dois campos
para a pratica de futebol, dispostos um ao lado do outro, situados préximo a um
alojamento do tempo da empresa. Durante o periodo em campo, em nenhum
momento esses espagos foram ocupados pelos comunitarios, exceto em uma agao
organizada pela escola. A Figura 17 monstra o alojamento e a Figura 18, o campo de
futebol ao lado do antigo alojamento.
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Figura 17 — Modelo de moradia do tempo Figura 18 — Vista do campo de futebol a
dasempreas. partir do alojamento

i

Forﬁg: Pe’s;Ji de car:po, acé‘ira Prtifa: - Fonte: Pesquisa d ampo, Cchor Porteir,
agosto de 2023. agosto de 2023.

Essa area dos campos de futebol serviu de passagem para a cachoeirinha, nos
dias em que a comunidade estava sem agua; era intensa a movimentagao na area.
Ao investigar as razdes da n&o utilizagdo dos campos para o jogo de futebol pelos(as)
comunitarios(as), eles(as) informaram que jogavam em um campo menor, situado no
morro, mas nao estavam jogando em virtude “dos homens estarem para o turismo”. A
Figura 19 retrata o campo de futebol, proximo ao antigo alojamento, e a Figura 20

mostra o campo do morro.

Figura 19 — Espacos de lazer da Figura 20 — Espacos de lazer da
comunidade, campos de futebol. comunidade, campinho de futebol “d

- "—".‘

3

Fonte: Pesquisa de camo, Cachoeira Porteira, ~Fonte: Pesquisa de campo, Cachoeira Porteira,
agosto de 2023. agosto de 2023.

Além dos espacos para o futebol, a comunidade possui uma quadra construida
no tempo da empresa, que foi incorporada como um espaco da escola. Outrossim,

Cachoeira Porteira encanta por suas belezas naturais e possui muitas areas para
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banhos, por entre as corredeiras. Para tanto, basta embrenhar-se nos caminhos de
terra, a direita da perimetral, e escolher uma area para banhar-se e contemplar as
paisagens.

A pesquisa de campo coincidiu com o periodo da vazante dos rios e, por essa
razao, nao foi possivel registrar a queda d’agua da famosa Cachoeira Porteira. No
entanto, foi possivel ver a forgca das aguas do rio Trombetas desviando das pedras
para seguir seu fluxo, assim como a poténcia do desembocar das aguas pela foz do
rio Mapuera no rio Trombetas. Nesse momento, eu s6 conseguia imaginar a forga, a
resisténcia e o desejo de ser livre que meus ancestrais tiveram para transpor esses
obstaculos, para alcancar a liberdade; pois ndo havia possibilidade de domar a

natureza, somente de se aliar a ela e viver em inter-relacédo com ela.

5.3 Os nascidos e criados e “os de fora” — constituicao da Comunidade

Quilombola Jarauaca

A Comunidade Jarauaca, esta situada na regiao do Médio Trombetas, entre
dois territorios, uma parte pertence ao Territério Quilombola Trombetas, e outra ao
Territorio Quilombola Erepecuru, ambos titulados como propriedade coletiva. A
pesquisa de campo concentrou-se no centro comunitario da comunidade Jarauaca,
local onde a escola esta inserida, logo, no Territério Quilombola Trombetas, conforme

especificado no Mapa 4.

Mapa 4 — Mapa da localizagdo da comunidade
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Fonte: Organizado pela autora (2025) e elaborado por Geovane
Abreu (2025).
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Diferentemente da comunidade Cachoeira Porteira, onde é possivel chegar de
avido, as aguas sdo o unico caminho para chegar a comunidade Jarauaca.
Inicialmente, a subida se faz pelas aguas do rio Trombetas, o famoso rio Grande,
denominado pelos antigos. Nessa regido, as aguas séo a referéncia que limita os
espacos, que define os lugares de moradias, de plantar, criar e pescar, que orientam
as viagens.

Desse modo, subindo o rio Trombetas, a depender do ciclo das aguas
(enchente e vazante), os caminhos para chegar a Comunidade Quilombola Jarauaca
se modificam. Basicamente, no tempo da seca os maiores rios, mais largos e
profundos, se impdem como rota de navegacao. Nesse caso, a subida inicia pelo rio
Trombetas até a proximidade com a Comunidade Quilombola Serrinha, localizada a
margem esquerda do rio Trombetas. De 14, o rio Cumina passa a ser o caminho para
adentrar ao lago Jarauaca.

No tempo da cheia, os atalhos ganham destaques, sdo caminhos alternativos
que encurtam o tempo das viagens e proporcionam seguranga aos navegantes, haja
vista o historico de acidentes envolvendo embarcagdes, sobretudo nessa parte do rio
Trombetas, provocados por temporais que agitam o rio ou pelas maresias dos navios
que sobem e descem, devido as constantes atividades da mineradora, no distrito de
Porto Trombetas. Assim, a saida do rio Trombetas se antecede com rotas alternativas
a partir do lago Caipuru.

Subir e descer os rios para os(as) quilombolas € uma pratica social de profunda
intimidade com as aguas e as matas, € um conhecimento construido por meio de uma
relagao de pertencimento com o lugar, expressado por uma rede de compartilhamento
entre seus moradores. Nos dizeres de Bispo dos Santos (2023, p. 38), ha um
envolvimento com “o ambiente como um todo, incluindo os animais e as plantas”. Essa
pratica social carrega uma memoria ancestral definidora no modo de viajar dos
quilombolas, materializadas pelos atalhos e certa preferéncia pelas viagens noturnas.

No ano de 1997, aproximadamente, quando meu pai se mudou para essa
regido, ele ndo possuia barco proprio, dependia de passagens nos barcos dos
moradores. Geralmente essas viagens adentravam a noite. Lembro de meu pai
compartilhar conosco essas experiéncias e nao compreender essa preferéncia
dos(as) quilombolas pelas viagens noturnas. Mas, ao mergulhar nesse universo de
significados, além das longas distancias de algumas comunidades até a cidade, essa

preferéncia pode ser explicada por uma memodria dos tempos da escravidao,
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compartilhada pelos quilombolas. As viagens noturnas e os atalhos eram estratégias
de fugas, definindo, assim, um modo de viajar. Os modos de viajar, portanto, ajudam
a construir os imaginarios, a cosmogonia Amazonica (Loureiro, 2001).

No tempo presente, para essa pratica social, a comunidade possui um barco
da linha que desce para a cidade aos domingos e sobe as tergas-feiras, o qual é
responsavel pelo transporte dos(as) moradores(as). Contudo, lanchas e rabetas sao
muito utilizados na regido, além de barcos particulares. No entanto, em raz&o do meu
ponto de apoio para a pesquisa ter sido a casa dos meus pais, situada na comunidade
Monte Horebe, no rio Erepecuru, meu percurso em campo se dava dessa localidade
para a escola, no barco do transporte escolar, detalhados na subse¢ao que trata a
respeito da Educagdo Escolar Quilombola.

Como mencionado, a Comunidade Quilombola Jarauaca esta localizada entre
os Territorios Quilombolas Trombetas e Erepecuru. Constituiu-se como comunidade
onde hoje é o centro comunitario, a partir das acées missionarias da Igreja Catdlica
na Amazénia, e do movimento coletivo entre os descendentes de Cearenses e os(as)
quilombolas que viviam na localidade e em outras regides, tais como: Mocambinho,

Acapu e Erepecuru. Conforme nos contam os(as) entrevistados(as):

Eu vim do Acapu. Eu me casei com um filho do Jarauaca, ele morava
aqui, ele nasceu e se criou aqui. Era sé mato, nao tinha nada. O velho
José Felix de Moura, ele que fez essa comunidade aqui, mas nos que
ajudamos a rogar, capinar, fazer esse quadro ai da capela [...] (Nalzira
dos Santos Cruz, Comunidade Jarauaca, 27 de setembro de 2023).

A minha mé&e nasceu aqui também. Meu avd, que era o pai dela,
chegou com 10 anos aqui, ele veio do Ceara e construiu familia, e ela
nasceu aqui. Ai o0 meu pai era do Sapucud, casou-se com ela e veio
morar para ca também. (Jodo Sérgio Moura de Souza, Comunidade
Jarauacad, 29 de setembro de 2023).

Eu vim para ca la do Erepecuru, em 1961. A mamae namorou um
velho chamado Zé Moura (José Felix de Moura), se amigou com ele,
ai viemos morar aqui no Jarauaca. Ele morava aqui, € um dos
primeiros moradores. Em 68, a modo, tinha uma capela ai, mas estava
desprezada. O meu padrasto que tomou essa iniciativa de ajeitar a
capela. Ai na época, convidei o “Perereca” (Laudelino Fernandes), o
velho Alfredo, o velho Antonio Auzier, o Chico Auzier, o Diniz, esse
pessoal (quilombolas) se reuniu tudo. Ai botemos para fazer esse
trabalho aqui: capinava, rogava, lixava, tiramos madeira...levantamos
a capela [...] (Nelton Oliveira de Figueiredo, Comunidade Jarauaca, 3
de outubro de 2023).
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Dessa relagao entre os que habitavam a regido e “os de fora”, Igreja Catdlica e
Cearenses, nasce um propésito de erguer a comunidade, tendo como referéncia a
capela que, mais tarde, tornar-se-ia a Igreja de S&o Francisco de Canindé. E
importante pontuar que a chegada da Igreja Catdlica, por meio da Pastoral da Terra,
procurou unificar os grupos familiares existentes nas localidades, constituidos
pelos(as) nascidos(as) e criados(as) e os descendentes de Cearenses. A capela
torna-se, assim, da comunidade.

Do movimento de levantar a capela surge uma relagdo com a Paroquia de
Oriximina, que culminou num processo educativo de formagdo de lideres para
conduzir na localidade os trabalhos na igreja, alimentados pela ideia de comunidade,
com vertente religiosa, que encontrou terra fértii no modo de viver e fazer dos(as)

quilombolas, conforme narra a senhora Nalzira dos Santos Cruz:

Aqui, quando comecgou, era muito unido. Muito unido, vizinha! Olha,
meu barraco era bem ali, vizinha! Meu barraco com o meu marido e
meus filhos. Eles capinavam e nés mulherada ia lixando, e as criangas
iam juntando o lixo. Era aquela boniteza! Muito alegre! O tracaja estava
no fogo, pitil, bicho de casco estava no fogo, ventrecha, mas tinha
tudo aqui. Essa comunidade ela foi construida com esses bichos [...]
(Nalzira dos Santos Cruz, Comunidade Jarauaca, 27 de setembro de
2023).

De um lado, as familias mobilizavam-se, por meio dos mutirdes, pratica de
ajuda mutua entre os(as) quilombolas para a limpeza do espago; de outro, os senhores
Nelton Oliveira de Figueiredo e Jodo Sérgio Moura de Souza, uniam-se junto aos
demais quilombolas na organizagdo da comunidade, e revezavam-se na coordenagao
junto a paroquia, em prol de recursos para estruturar a capela, e eram prontamente
atendidos.

Nesse tempo, mediante a auséncia de politicas publicas do municipio de
Oriximina para a populagdo quilombola, “os nascidos e criados”, junto aos
descendentes de Cearenses, encontraram na paroéquia o amparo negado pelo Estado.
Para eles, as agdes da igreja estavam para além da catequizacdo; havia um olhar
assistencialista frente as dificuldades da época. Conforme descreve o senhor Joao

Sérgio Moura de Souza,

A igreja de inicio, né, eu acho que ela era mais que uma prefeitura.
Porque ela lidava com o povo mesmo, ela trabalhava para o povo. Ela
ndo vinha s6 porque queria celebrar uma missa nao. Ela vinha para



130

olhar a necessidade das pessoas, né, e tentar ajudar. Isso a igreja, no
periodo, fez muito, sabe [...] (Jodo Sérgio Moura de Souza,
Comunidade Jarauaca, 29 de setembro de 2023).

Desse movimento, a igreja passa a ser a referéncia da comunidade. E, para
essa consolidacdo, a religiosidade catdlica dos descendentes de Cearenses
prevaleceu. Desta feita, a imagem do padroeiro da comunidade, Sdo Francisco, vem
da cidade de Canindé, estado do Ceara; por essa razao, o nome Sao Francisco de
Canindé. Conforme narrou o senhor Joao Sérgio Moura de Souza, trata-se de fruto de

uma promessa feita pelo senhor José Félix de Moura, seu avé. E relata:

Sao Francisco de Canindé, segundo o meu avo, ele disse que erauma
promessa que ele tinha, né. O pai dele, que veio do Ceara, fez uma
promessa: se um dia ele tivesse uma condigao, voltaria para visitar a
familia dele no Ceara. E como ele conseguiu, né, ele voltou. E essa
mesma promessa meu avd fez, né. Ele disse que se um dia ele tivesse
condigbes, ne, ele iria, ndo mais so para visitar a familia, mas Sao
Francisco, né. E ele conseguiu também. Ele conseguiu, foi para o
Ceara para fazer isso e la ele se influenciou, pediu uma imagem para
ca. Ai foi que veio Sao Francisco que é o padroeiro. (Jodo Sérgio
Moura de Souza, Comunidade Jarauaca, 29 de setembro de 2023).

Todavia, os(as) entrevistados(as) confirmaram a existéncia de outros santos
nas casas dos comunitarios, como o Divino Espirito Santo, o Santo Antdénio, inclusive
na capela; assim como a realizagdo dos festejos, o que foi narrado pela senhora

Nalzira dos Santos Cruz:

Quando nés fundamos essa capela aqui, essa comunidade, veio um
santo do meu sogro. Ele colocou Santo Anténio, mas quem fundou,
que noés ajudamos ele a fundar, a capinar, a rogar [...] foi esse velho
José Félix de Moura. Ele recolheu, entregou pro dono e foi buscar la
da terra dele o Sao Francisco de Canindé [...] (Nalzira dos Santos
Cruz, Comunidade Jarauaca, 27 de setembro de 2023).

Tinha um senhor que festejava aqui o Espirito Santo. Ai, todos os anos
ele fazia uma festa para o Espirito Santo. Um ano ele fazia na casa de
um, de la fazia na casa de outra pessoa. Mas era s6 mesmo a festa.
Na realidade, ela sempre durava 3 dias essa festa dele, ele saia
pedindo, esmolando que chamam, tudo o que ele arrumava, ele trazia.
Ele s6 queria coisas de comer. Durante ter comida, eles estavam
festejando, dai quando acabava, acabava [...] (Jodo Sérgio Moura de
Souza, Comunidade Jarauaca, 29 de setembro de 2023).
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E interessante destacar nas narrativas citadas a demarcacdo do espaco entre
os quilombolas, que viviam no lugar; e os Cearenses, os que chegam, e foram buscar
o santo na terra deles para se tornar o padroeiro. E, ao mesmo tempo, a interpretacao
do festejo entre os quilombolas em homenagem ao Divino Espirito Santo, resumidas
em festa e comida, ou seja, sem compreender as cosmovisdes presentes naquela
celebracdo, como uma manifestagdo da alegria inseparavel de uma ancestralidade
Africana. Além disso, a énfase na acao, por mais que a iniciativa de levantar a capela
tivesse sido “dos de fora”, o trabalho se da por maos quilombolas; parafraseando
Beatriz Nascimento, trata-se de uma comunidade construida por maos quilombolas.

Nesse tempo de construgédo e fortalecimento do catolicismo na localidade,
varios padres'® passaram pela Paréquia de Oriximina e, consequentemente,
acompanhavam as comunidades e incentivavam sobre a necessidade da sua
autogestdo. Esse processo educativo com base religiosa, constituido por grupos de
estudos, cursos, celebragdes, organizagdo de triduos, possibilitou autonomia e
emancipacgao aos coordenadores e a formacgao de liderangas comunitarias.

Desta feita, surgiram os(as) catequistas, as equipes liturgicas e, finalmente, os
primeiros coordenadores da comunidade, como pontuam o senhor Jodo Sérgio Moura

de Souza e senhor Nelton Oliveira de Figueiredo:

Quem primeiro trabalhou em celebragdo foi a mamae, ela que
celebrava, né. Depois foi um irmao meu. Ele trabalhou pouco tempo,
né, e depois de sair entrou o Araljo?® que assumiu e ndés assumimos
o cargo, né. O Araujo foi o coordenador na época, né. Eu entrei como
leitor, o “Caneta” também, ele era o cara da homilia, né. Depois fomos
trabalhando, depois que o Araujo foi embora e ai sim, o “Caneta”
entrou na coordenagao. Acho que o “Caneta” ficou uns 15 anos ou
mais na coordenacgao por ai assim, sabe. Nao tinha quem assumisse,
ele assumia. (Jodo Sérgio Moura de Souza, Comunidade Jarauaca,
29 de setembro de 2023).

Os primeiros coordenadores fui eu e o Jodo Sérgio. Existiu a
necessidade para organizar, né, que a comunidade estava se
acabando, praticamente, né. Entdo, para a gente reunir tinha que ter
uma pessoa para coordenar, fazer o trabalho, ajudar, se interessar, ter
interesse. O interesse é o ponto chave do movimento, se vocé nao tem
interesse, ndo vai para frente. E dai para a frente as coisas mudaram,
gracas a Deus. (Nelton Oliveira de Figueiredo, Comunidade Jarauaca,
3 de outubro de 2023).

19 S&o presentes nas narrativas os padres: Virgilio, Patricio e José.
20 Conforme as narrativas do senhor Jodo Sérgio Moura de Souza, o Araljo foi um homem que veio
trabalhar com o seu avé, ficou por um tempo na regido e depois foi embora.
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No tempo presente, sao reconhecidos como os pioneiros, como grandes lideres
comunitarios, o senhor Jodo Sérgio Moura de Souza e o senhor Nelton Oliveira de
Figueiredo. No dia da entrevista narrativa, o gestor da escola, professor Josivaldo
Salgado de Souza, pediu para que algumas professoras da escola participassem e
ouvissem Nelton, esse mestre da oralidade, a quem ele denominou “de livro vivo” da
memoria histérica da comunidade. Esta ideia coaduna com o pensamento do
intelectual Bispo dos Santos (2023, p. 25), ao destacar que os mestres da oralidade
contam historias sem cobrar nada de ninguém, é um fazer para fortalecer a trajetoria
do povo quilombola.

As figuras 21 e 22 evidenciam as entrevistas narrativas realizadas com o

mestre da oralidade:

Figura 21 — Entrevista Narrativa com o Figura 22 — Senhor Nelton Oliveira de
senhor Nelton Oliveira de Figueiredo. Figueiredo e professores(as) da escola.

S e | o e gz s
Fonte: Pesquisa de Campo, Comunidade Fonte: Pesquisa de Campo, Comunidade
Jarauaca, 3 de outubro de 2023. Jarauaca, 3 de outubro de 2023.

Na filosofia Africana ha um conceito ontoldgico que parte da seguinte primazia:
“cada vez que um velho morre, € uma inteira biblioteca que se queima” (Hampate B3,
1972 apud Ngoenha, 2011, p. 186). Nessa perspectiva, os mestres da oralidade sao
comparados aos arquivos de uma biblioteca, ao ponto de fazer deles a condigao
necessaria da existéncia de uma filosofia, “cuja importancia sé podia ser
pertinentemente avaliada por aqueles, ou a partir daqueles, cujas vidas sdo animadas
por ela” (Ngoenha, 2011, p. 186).

Desse modo, o barracdo da comunidade onde realizamos a entrevista
transformou-se, simbolicamente, em uma biblioteca, enquanto espacgo fisico; e o

senhor Nelton Oliveira de Figueiredo, conhecido carinhosamente como “Caneta”, se
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configurou nos varios arquivos da memoria coletiva da comunidade.
Inesperadamente, seu “Caneta” ancestralizou no dia 1° de dezembro de 2023. Sua
partida representa uma grande perda para a comunidade e para os Territorios
Quilombolas de Oriximina.

Fui comunicada desse acontecimento por mensagem de WhatsApp, pela
professora Raene Cruz. Além de informar sobre o ocorrido, ela gostaria também de
saber se a entrevista havia sido registrada em video. Mas, lamentavelmente, n&o foi.
Ficaram os registros fotograficos e as narrativas contadas por ele, que ajudam a
escrever a histoéria da comunidade, a luta pelo territorio pelos proprios(as) quilombolas
e a construcdo desta Tese, que mediante a racionalidade moderna, legitima os
saberes locais na Academia (Castiano, 2013).

Durante a pesquisa de campo, percebi a admiragéo, o orgulho e o respeito que
a comunidade sentia e sente pelo lider “Caneta”. Diante disso, deixo registrado a
reciprocidade desse sentimento e, principalmente, o orgulho que ele sentia em ver a

comunidade erguida e os proprios(as) quilombolas a frente dos trabalhos:

Para mim, € um prazer ver essa organizacdo dos filhos daqui, né.
Administrando, lecionando, professor Josi (Josivaldo), coordenador da
escola; dizer que o povo daqui mesmo, que vive aqui, sabe a
necessidade que existe né. Isso é muito importante para a gente e eu
fico muito satisfeito. Eu fico muito satisfeito quando eu vejo essa
organizacgao, eles na frente do movimento, eu estou olhando aqui de
longe, mas eu t6 alegre, né, porque foi uma semente que eu semeei
e ela grelou. Deu fruto e ta se espalhando, gragas a Deus! Eu fico
muito alegre, fico muito satisfeito. Eu fico s6 olhando pra eles e
agradecendo por isso. O pessoal daqui mesmo esta administrando o
trabalho, ficaram na frente e tdo tomando conta, dando conta do
recado. Eu tenho orgulho em vé esse movimento [...] (Nelton Oliveira
de Figueiredo, Comunidade Jarauaca, 3 de outubro de 2023).

De fato, seu “Caneta” pode descansar orgulhoso, alegre, suas sementes estao
dando frutos e inspirando as novas geragdes. Atualmente, uma das sementes
plantadas pode ser vista de longe: a igreja, que comegou como capela, e que da nome
a comunidade, contrasta com as cores das matas e das aguas, assim que adentramos

o lago Jarauaca. As figuras 23 e 24 mostram a fachada da igreja:
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Figura 23 — Igreja Sao Francisco de Figura 24 — Igreja Sao Francisco de
Canindé, vista do lago Jarauaca. Canindé, vista do lago Jarauaca.

i
Fonte: Pesquisa de campo, Jarauaca, Fonte: Pesquisa de campo, Jarauaca,

setembro de 2023. setembro de 2023.

O movimento que comegou com a igreja ampliou-se para o centro comunitario,
coragao da comunidade. Metaforicamente, o centro comunitario esta situado em uma
ilha que, assim como um coragdo, conecta-se ao corpo pelos vasos sanguineos; o
centro comunitario conecta-se as varias paragens, por meio do emaranhado de rios,
furos e igarapés, que interligam uma comunidade a outra, por todos os lados. No
centro, estdo os espagos de socializagao coletiva, tais como: a escola, a casa onde
esta localizada a biblioteca Vaga-lume, o barracao de festas, a cozinha comunitaria e
uma casa de farinha, construida de forma individual, mas utilizada de forma coletiva.

Observamos que, embora a igreja esteja situada de frente para lago, os
espacos de convivéncia do centro comunitario sao organizados no entorno de um dos
campos de futebol da comunidade, localizado atras da igreja. Tendo como referéncia
a igreja, a escola esta situada a esquerda e o barracao de festas a direita, conforme

a Figura 25.
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Figura 25 — Espagos de convivéncia coletiva

rauaca, setembro de 2023.

De modo geral, a vida social organiza-se nesses espacos. E no barracdo que
ocorre as reunides comunitarias, os festejos da comunidade e as comemoragdes da
escola. O campo é o local das aulas de Educacédo Fisica, do futebol, durante a
semana, além de ser um espacgo de circulagao.

No centro comunitario vivem aproximadamente 20 familias. No entanto,
conforme o coordenador da comunidade, senhor lldimar dos Santos, a comunidade
Jarauaca possui em torno de 78 familias, organizadas em grupos familiares, em varias
localidades. Os(as) quilombolas da comunidade Jarauaca, que pertencem ao
Territério Quilombola Trombetas, sdo representados pela Associagdo das
Comunidades Remanescente de Quilombos da Area Trombetas (ACORQAT),
juntamente com mais seis comunidades; os que pertencem a comunidade Jarauaca,
localizada no Territorio Erepecuru, s&o representados pela Associagcdo das
Comunidades Remanescentes de Quilombo da Area Erepecuru (ACORQ),
juntamente com mais 10 comunidades.

A maioria dos que residem no centro comunitario sdo associados a ACORQAT.
No estatuto da ACORQAT consta que a sede deveria funcionar na comunidade Terra
Preta Il; no entanto, esse espaco fisico inexiste. Conforme o senhor, Josivaldo
Salgado, ha quatro anos a associagao comprou uma casa na cidade para ser a sede.

No centro comunitario, as moradias estdo organizadas para as laterais da igreja
€ a maioria concentra-se para tras do campo, dispostas uma préxima a outra, com

espacos para o terreiro, onde plantam hortalicas e criam pequenos animais, como
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galinhas. Os espacgos de algumas moradias sdo delimitados com cercas de madeiras;
a maioria nao possui cercados. Fica subentendido que aquele espago pertence aos
moradores daquela casa. No entanto, os espacgos dos terreiros tornam-se pequenos
atalhos que encurtam os caminhos.

Além das moradias, no centro comunitario ha uma casa de farinha, construida
por uma moradora, de forma individual. No entanto, essa casa é compartilhada por
todos que precisam fazer farinha. Na casa de farinha ha dois fornos, bem como os
demais equipamentos, como a prensa e a gareira, utilizados na fabricacdo desse
alimento, indispensavel na casa de todos os comunitarios, o que pode ser observado

nas figuras 26 e 27:

Figura 26 — Casa de farinha do centro Figura 27 — Fornos de farinha do
comunitario Jarauaca. centro comunitario Jarauaca.

o4 4 5 Fant o R G =~ e = S il : i dE &
Fonte: Pesquisa de campo, Jarauaca, setembro  Fonte: Pesquisa de campo, Jarauaca, setembro
2023. 2023.
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A casa de farinha representa para a comunidade, para além de espago
destinado a fabricagédo da farinha, um espago de compartiihamento de saberes, haja
vista que as familias se envolvem nesse saber-fazer, incluindo as criancas, que desde
cedo sao introduzidas nesse processo educativo. O fazer farinha reforga os lagos de
amizade, gerando um sentimento de irmandade e de coletividade, conforme

expressado pelo senhor Diovander Farias Efrain:

Quando a gente faz farinha, vai gerando uma amizade, vai rolando,
uma irmandade muito grande. Um sentimento de coletividade, de
ajudar um ao outro. Eu fiz a farinha, a gente nao tinha, mas eu
praticamente eu ja partilhei com todo mundo, porque €& necessario
isso, né. A gente da um pouco para um, da um pouco para outro. Faz
um pouco para ca. Eu sei que a gente vai ficar sem, mas de depois a
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gente da um jeito [...] (Diovander Farias Efrain, Comunidade Jarauaca,
29 de setembro de 2023).

Como destacado anteriormente, o centro comunitario esta localizado em uma
ilha, e, por essa razao, 0s espagos para a roga, ou seja, para a plantagdo da mandioca,
matéria prima da farinha, estdo em outras localidades da comunidade ou em outras
comunidades do territorio. Geralmente, a mandioca para a torragem chega pelo porto

detras da ilha, mais préximo a casa de farinha, como observado na Figura 28:

Figura 28 - Porto de tras do centro comunitario Jarauaca.

Fonte: Pesquisa de campo, Jarauaca, setembro 2023.

Além da mandioca para ser torrada na casa de farinha, por esse mesmo porto
também chegam os(as) moradores(as) que residem em outras localidades, como
Mocambinho, Acapu e Erepecuru, e alunos(as) de outras comunidades, incluindo
comunidades do Territério Erepecuru. Essa circularidade de sair e chegar também é
praticada pelos(as) moradores(as), que vivem no centro comunitario e atuam nas
praticas do extrativismo, como a coleta da castanha, cacga, pesca e outros produtos
que nao estdo disponiveis em abundancia no centro comunitario, a exemplo das
madeiras para as necessidades do cotidiano.

Embora os(as) moradores(as) do centro comunitario estejam rodeados por rios,
enfrentam problemas com o abastecimento de agua, especialmente na “vazante’,

periodo em que o nivel dos rios diminui. Nos ultimos anos, em decorréncia do
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aquecimento global, os povos da Amazébnia tém vivenciado secas extremas, que
impactam diretamente seus modos de viver e fazer nesses espagos.

Esse periodo, também conhecido como verdao amazbnico, compreende 0s
meses de junho a novembro. Os rios alcangam niveis mais baixos entre os meses de
setembro a novembro. Nos ultimos anos, temos acompanhado pelos meios de
comunicagao inumeras familias isoladas, devido a intrafegabilidade dos rios. Em
algumas localidades dos Territorios Trombetas e Erepecuru o deslocamento nos rios
e igarapés sO é possivel por meio de lancha ou rabeta. Outra problematica que
acompanha o periodo da seca € a qualidade da agua para o consumo e para outras
atividades do dia a dia.

No que se refere ao fornecimento de agua para o centro comunitario, isso
ocorre por meio de poco artesiano, onde ela € armazenada em um recipiente
denominado cacimbao. Todavia, no periodo mais critico da seca, a partir de outubro,
0 cacimbdo nao consegue armazenar agua suficiente para as familias, sendo
necessaria a transferéncia da bomba d’agua do pogo para o lago; com essa estratégia
€ possivel abastecer a escola e as residéncias. No entanto, quando o rio esta muito
seco, a agua fica impropria para o consumo, sendo necessario coletar diretamente no
lago ou rios.

Quanto a energia elétrica, o fornecimento se da por meio de gerador a diesel,
funcionando das 18h as 23h. Atualmente, o centro comunitario possui internet,
proveniente do programa Conexao Povos da Floresta?!, implantado no ano de 2024.
No periodo em que estive em campo, o acesso a internet disponivel para os
comunitarios(as) era da escola e por essa razao, funcionava de acordo com os
horarios das atividades escolares.

No que concerne aos espacos de lazer, os banhos de rios estdo entre os
atrativos naturais. No periodo da seca, além da praia que se forma em frente ao centro
comunitario, outras surgem no entorno das pequenas ilhas existentes no lago,
tornando-se espagos de lazer e pontos de encontros entre amigos e familiares.

Outrossim, ha, no centro comunitario, mais dois campos de futebol, localizados depois

21 O programa Conex&o Povos da Floresta € uma iniciativa em rede liderada pelas organizagdes de
base Coordenagao Nacional de Articulacéo das Comunidades Negras Rurais
Quilombolas (Conaq), Coordenagédo das Organizagdes Indigenas da Amazénia Brasileira (COIAB)
e Conselho Nacional das Populagbes Extrativistas (CNS) em parceria com mais 40 organizagdes da
sociedade civil. Informagdes desniveis em: htips://www.frm.org.br/conteudo/mobilizacao-
social/noticia/conexao-povos-da-floresta-amplia-alcance-e-conecta-1400



https://www.frm.org.br/conteudo/mobilizacao-social/noticia/conexao-povos-da-floresta-amplia-alcance-e-conecta-1400
https://www.frm.org.br/conteudo/mobilizacao-social/noticia/conexao-povos-da-floresta-amplia-alcance-e-conecta-1400
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das casas, que sao utilizados principalmente no periodo da festa, detalhados na
subsecao 6.1, intitulada “Entre praticas corporais e praticas emergentes, os

conhecimentos tradicionais”.

5.4 Territorialidade/desterritorialidade nos Quilombos do Trombetas

As comunidades quilombolas de Oriximina, desde a década de 70, sédo
invadidas pelo grande capital, caracterizado pela exploragdo dos recursos naturais,
pela monocultura, pelos grandes latifundios e transformacao da floresta em areas de
reserva. Um ponto em comum nessas praticas € desconsiderar a existéncia dos
habitantes desses espacos; quando visualizados, seus modos de viver sao
deslegitimadas, compreendidos como “atrasados, improdutivos e sem cultura,
portanto, um empecilho ao avango e ao desenvolvimento da integridade moral, social
e econdmica e cultural dos colonizadores” (Bispo dos Santos, 2015, p. 76).

O intelectual quilombola Bispo dos Santos, considera colonizadores todos os
povos que vieram da Europa, independentemente de serem senhores ou colonos, e
como contra colonizadores “os povos que vieram da Africa e os povos originarios das
Américas, independentemente das suas especificidades e particularidades no
processo de escravizagao” (Bispo dos Santos, 2015, p. 48). Nessa perspectiva, todos
0s povos que tensionam, resistem e lutam em defesa dos seus territérios, modos de
vida, simbolos e conhecimentos que circulam nesses espacos, posicionam-se contra
os colonizadores e as praticas de colonialidade.

Para o referido autor, os contra colonizadores sdo vitimas de “invaséo,
expropriagao, etnocidio, subjugacao e até de substituicdo de uma cultura pela outra,
independentemente do territério fisico geografico em que essa cultura se encontra”
(Bispo dos Santos, 2015, p. 47-48), ou seja, sédo vitimas da ideia da modernidade,
revestida de desenvolvimento e progresso, que nega a existéncia dos povos e
comunidades tradicionais.

Desse modo, consideramos que as comunidades do Alto Trombetas foram e
sao alvos dessas praticas opressoras e repressoras, a partir de trés movimentos
distintos, mas isso nao significa que as demais comunidades n&o sejam impactadas
pelo grande capital: primeiro, com os projetos inconcludentes que objetivavam

desenvolver a Amazodnia, dentre eles a BR-167, em Cachoeira Porteira, os quais
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impactaram diretamente nos modos de vida da populagdo quilombola, conforme
observado na subsecéo 5.2; segundo, com a instalagédo da empresa Mineragéo Rio
do Norte no final da década de 70, e suas atividades mineradoras, provocando a
sobreposicao territorial nas areas quilombolas, os crimes ambientais, como a poluigao
do lago do Batata por residuos de bauxita, e, principalmente, as mudangas nos modos
de vida da populagao do entorno; e terceiro, com a transformacgao da floresta em areas
de reservas nacional e estadual, tais como: Floresta Nacional Saraca-Taquera® e
Floresta Estadual do Trombetas?? (Flota do Trombetas).

Com a criagdo das Areas de Protecdo Ambiental (APA) foram instalados dois
postos de fiscalizagado no rio Trombetas para proteger a area da “invasao quilombola”,
haja vista que nessa regido a populagdo € constituida, majoritariamente, por
quilombolas. O trabalho dos novos “protetores” da area, aparelhado pelo Estado, foi
marcado por praticas opressoras, repressoras, de expropriagao e cerceamento dos
quilombolas.

Compreendemos que as acgdes dos “de fora” para com os quilombolas séo
atravessadas por concepc¢des capitalistas, baseadas na monocultura, na exploracao
dos recursos naturais e, principalmente, no desconhecimento dos modos de vida
quilombola para os quais “a terra era (e continua sendo) de uso comum e o que nela
se produzia era utilizado em beneficio de todas as pessoas, de acordo com as
necessidades de cada um, s6 sendo permitida a acumulagdo em prol da coletividade”
(Bispo dos Santos, 2015, p. 48),

O fato é que a presenca da APA, conforme narrativa do senhor Francisco Viana

dos Santos, colocou cerca nos quilombolas.

Essa regidao nossa aqui, 0 povo aqui, eles sempre vivem da mata. Se
ele precisa de uma comida, ele vai na mata. Se ele precisa de uma
madeira, ele vai na mata. A resina, breu, que a gente chama pra tapar
as canoas é na mata. E [...] a castanha é na mata. A copaiba é na
mata. O cip6 é na mata, entdo se o governo federal cria um projeto pra
fechar a mata pra nés, pd, acabou com a gente. Colocou cerca na
gente. (Francisco Viana dos Santos, Comunidade Cachoeira Porteira,
12 de agosto de 2023).

O quilombola ndo estava incluido nos projetos de desenvolvimento e protegao

da Amazébnia, pensadas pelo Estado, pois era considerado inimigo, invasor, a ponto

22 Criada por meio do Decreto N.° 98.704, de 27 de dezembro de 1989.
23 Criada pelo Decreto Estadual N.° 2.605, de 4 de dezembro de 2006.
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de ser expulso das areas para transforma-las em reservas. Agora, esses locais onde
vivem, e onde concentravam-se os grandes castanhais, que é sua principal fonte de
renda, estiveram vinculados ao sistema de patronagem. Essa relagdo € abordada

pelos senhores Francisco Viana dos Santos e Raimundo Adao de Souza:

Quando houve o despejo do povo do lago do Jacaré, que hoje é o
centro polo da reserva biolégica ai do Trombetas, eu tive a infelicidade
de acompanhar o povo sendo jogado fora, fazendo acampamento pra
dentro dos igapds, pra dentro das matas. Deixando sua melancia,
deixando sua macaxeira, deixando sua roga, deixando tudo. E o povo
na época era IBDF, dizendo tem que sair, larga e sai e policia federal
jogando as coisas do povo [...] e ai a gente, meu Deus, o que fazer?
(Francisco Viana dos Santos, Comunidade Cachoeira Porteira, 12 de
agosto de 2023).

Eles n&do queriam que cortasse um pé de mato, eles ndo queriam que
juntasse um carogo de castanha [...] entdo como descobriram o 60,
que é um grande castanhal, um dos maiores castanhais da nossa
regiao aqui, € um deles. Ai eles pularam pra la. Pularam pra |4, mas
gracas a Deus que o Senhor abriu as portas que a castanha nao foi
proibida tirar (Raimundo Adao de Souza, Comunidade Cachoeira
Porteira, 17 de agosto de 2023).

Oprimidos pela APA, e excluidos das politicas do Estado, as comunidades
quilombolas do Trombetas encontraram na Pardéquia de Oriximina o amparo e as
orientagdes necessarias para lutar pelo titulo, movimento que nao ocorreu sem
conflitos, dadas as relagdes construidas com “os de fora”, especialmente nas
comunidades pesquisadas. E importante ressaltar que ambas as comunidades
receberam orientagao dos padres, conforme narrativas a seguir; porém, participaram
de movimentos distintos para o processo de titulagdo. Por essa razao, primeiramente
abordaremos o processo de titulacdo da comunidade Jarauaca e, posteriormente, da

comunidade Cachoeira Porteira.

Os padres pode ser o que seja, mas esses ai lutaram muito contra o
IBAMA [Instituto Brasileiro do Meio Ambiente e dos Recursos Naturais
Renovaveis] naquela época, pra defender, pra da o direito ndo sé pros
catélicos, mas a populacao toda. Pela opressao toda, foram eles que
deram uma boa pressdo porque ndo tinham pessoas assim que
soubessem, ai eles foi dizendo (Raimundo Adao de Souza,
Comunidade Cachoeira Porteira, 17 de agosto de 2023).

Conforme as narrativas de nossos interlocutores, foi a Paréquia de Oriximina,

sobretudo os padres que visitavam as comunidades quilombolas com acgdes
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missionarias, vinculadas a Pastoral da Terra, que informaram aos quilombolas sobre
o direito a terra, assegurado na Constituicdo Federal, promulgada em 1988, cujo artigo
68 prevé o reconhecimento da propriedade das terras aos “remanescentes das
comunidades dos quilombos”. Essa informagdo desencadeou um movimento de luta
pela terra, mobilizado pelos padres, juntamente com as liderangas existentes nas
comunidades quilombolas, conforme os senhores Nelton Oliveira de Figueiredo e

Francisco Viana dos Santos:

Ela [luta pela terra] comegou em 1989, 1990, por ai assim. Entao tinha
os padres, os primeiros padres, né, o padre Patricio e o padre José. E
os padres, eles visitavam as comunidades. E eles tinham aquele
entrosamento muito grande com a gente, com as comunidades. Os
padres orientavam a gente como um povo, uma familia, uma raga que
tinha direito. Que os negros, eles tinham o direito de ter a terra que era
deles, que eles ja moravam. E que presidente, governador, tinha que
passar pra eles administrar, da titulo, tudo para eles viverem la. Dai
fizeram um convite pra nds pra uma reunido. Nos tivemos uma reuniao
na paroquia, e convidou para ir um com eles em Paris, pra ver a
organizacao la como era, né. Ai, foi o Carlos Printes, ai quando o
Carlos chegou de la dizendo para nés, né, que la tinha encontrado
uma organizagao, que o pessoal tinha, eram valorizados. Cada raca
tinha uma pessoa que representava eles, trabalhava em beneficio
deles (Nelton Oliveira de Figueiredo, Comunidade Jarauaca, 3 de
outubro de 2023).

Quando apareceu ai, na época da Paréquia em Oriximina, o padre
Patricio, ele disse: existe na lei um direito que ampara vocés. Ai ele
correu atras, reuniu os negros, e ai a gente lutamos, corremos atras
disso, e ai o primeiro territério quilombola que foi titulado aqui na regiao
do Alto Trombetas foi a Boa Vista ali, por impulso que a Minerac¢ao Rio
do Norte tava tocando [expulsando] os negros da Boa Vista, se
apropriando das terras. E dai partiu todo mundo, € [...] lutou por esse
direito que a gente tinha e ndo sabiamos que tinha, que tem e nao
sabia (Francisco Viana dos Santos, Comunidade Cachoeira Porteira,
12 de agosto de 2023).

Reconhecemos nas acbes da Igreja Catdlica, junto as comunidades
quilombolas, uma educagdo missionaria importante para iniciar e direcionar o
movimento de luta pela terra, o que também foi observado no processo de educacao
escolar na comunidade Jarauaca. Entretanto, isso nao significa vendar os olhos para
0 apagamento das religides de matrizes africanas nessas comunidades. Dito isso, as
orientagdes dos padres descortinaram um novo tempo na vida dos(as) quilombolas e
uma nova identidade foi reconhecida juridicamente, a de “remanescente de

quilombos”.
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Conforme ja observado por Almeida (2011, p. 87), € “uma impropriedade se
trabalhar este processo como “sobrevivéncia” como “remanescente”, como sobra ou
residuo, porquanto sugere ser justamente o oposto”, € o que se manteve mais
preservado e ao quadro natural em melhores condicbes de uso, apesar das
sistematicas exclusdes do Estado. No entanto, essa nova identidade instituida na
Constituicdo Federal (1988) é propulsora da organizacdo e mobilizagdo dos
Quilombos do Trombetas pelo direito a terra, juntamente com a Pardquia de Oriximina.

Diante das urgéncias e necessidades da época, fundou-se, em julho de 1989,
a Associacdo das Comunidades Remanescente de Quilombos do Municipio de
Oriximina (ARQMO), para representar os interesses dos quilombolas no processo de
titulacao frente as esferas municipal, estadual e federal, com representantes de varias
comunidades. Segundo a antropdloga, Lucia Mendonga Morato de Andrade, que
acompanhou o processo pela Comissdo Proé-indio, “[...] em dezembro de 1989,
liderancas da ARQMO fizeram a sua primeira viagem a Brasilia para reivindicar a
titulacdo de suas terras acompanhadas de representantes da Pardquia de Oriximina
e da Comiss&o Pré indio de Sao Paulo” (Andrade, 2015, p. 196).

Nesse percurso, a ARQMO passa a reunir-se com quilombolas e “os de fora”
em diferentes comunidades, sendo a primeira reunido realizada na comunidade Jauari
—rio Erepecuru, conforme narrativas de uma das liderangas da comunidade Jarauaca

da época, o descendente de Cearense, senhor Jodo Sérgio Moura de Souza:

Quando comecou, a primeira reuniao foi feita |a no Jauari. Eu ainda
ajudei la a construir um barracdo para ficar, né. Cortemos ubim,
levemos, fizemos o barracao tudinho la. Sé que depois nés tomamos
conhecimento que a terra era coletiva, que era terra dos
remanescentes de Quilombo, né. Tinha criado uma lei que dava o
direito ao remanescente de Quilombo, né [...] (Jodo Sérgio Moura de
Souza, Comunidade Jarauaca, 29 de setembro de 2023).

Foi nessa reunido que “os de fora” tiveram ciéncia de que a concesséao do titulo
da terra seria de uso coletivo, como um direito assegurado aos “remanescentes de
quilombos”. Essa informagao suscitou duvidas entre os quilombolas, principalmente
entre “os de fora”, bem como um movimento contrario a coletividade, conforme
observamos adiante. Nesse percurso, com vistas a atender o processo burocratico da
titulacdo, as reunides ndo se restringiram as comunidades quilombolas; elas

avangavam para a cidade e para outros municipios e estados, conforme narrativas do
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senhor Nelton Oliveira de Figueiredo, uma das liderangas comunitarias do Jarauaca,

na epoca:

Foram muitas reunides. Na cidade [Oriximind], Santarém, em Belém,
tudo por ai tinha reunido para tratar desse assunto. Entéo, por isso
que demorou todo esse tempo, deu muito trabalho, porque era reuniao
para ir em Brasilia, ai 4, 5 [quilombolas] ia para Brasilia reunir la [...] Ai
vinha, tinha reunido em Belém, ai ia para Sdo Paulo, assim foi. Foi
uma dificuldade grande. E nesses interiores, né, no Trombetas, né, em
Oriximina. Foi reunido, era muita reunido que tinha quase duas, trés
reunido no més (Nelton Oliveira de Figueiredo, Comunidade Jarauaca,
3 de outubro de 2023).

Dessas reunides, surgiam demandas e desafios para a ARQMO, dentre eles
destacamos: a constituicdo de outras associagdes quilombolas, a autodemarcacéao
das areas e o movimento contrario a coletividade. Dada a extensao territorial do
municipio, para facilitar o mapeamento e demarcacao, as comunidades quilombolas
foram aglutinadas, considerando a proximidade e juntadas a area de um territério.
Desse modo, o titulo da terra pertence as associagdes das comunidades e a ARQMO,
que, por sua vez, € a organizadora e representante dessas associagoes.

Sob tais orientagcdes, a comunidade Jarauaca passou a ser representada pela
ACORQAT, juntamente com mais seis comunidades, a saber: Aracuan de Baixo,
Aracuan de Cima, Aracuan do Meio, Bacabal, Serrinha e Terra Preta Il. No entanto,
uma parte da comunidade Jarauaca, devido a localizagao das casas dos quilombolas
serem mais proximas ao rio Erepecuru, ficaram representadas pela ACORQ,
juntamente com mais sete comunidades, a saber: Pancada, Aracga, Espirito Santo,
Jauari, Boa Vista do Cumina, Varre Vento e Acapu.

A orientacao da Paroquia de Oriximina foi importante para apontar os caminhos
quanto a garantia do direito a terra. Com efeito, destacamos o pioneirismo e
protagonismo dos quilombolas nesse processo, iniciado nas comunidades do rio
Erepecuru e Médio Trombetas, mas extensivo as demais comunidades quilombolas
do municipio. Destacamos também a capacidade mobilizadora e organizacional dos
quilombolas, apesar das dificuldades burocraticas, morosidade do Estado e os
conflitos provocados pelos interesses antagbnicos, que acabaram separando os

quilombolas, conforme narrativas do senhor Nelton Oliveira de Figueiredo:

Foi uma dificuldade muito grande, eu acho que foi o primeiro
movimento nessa organizacgao de titulagdo de terra pra negro. Estava
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na frente do movimento o Daniel [Daniel de Souza], Carlos Printes, eu,
ainda fui numas reuniées. O Dominguinho [Domingos Printes], dali do
Alto Trombetas [...]. O Joaquim, |la da cachoeira [Pancada]. Nés que
fomos os primeiros. Esses ai ndo paravam, de um lado para o outro
[...]. © Joaquim trabalhou muito e pelo final saiu até da coordenacéo,
se dividiu, saiu...e ele que fez todo esse processo, ele com o Daniel.
Foi um dos que mais andaram, de um lado para o outro nas reunides.
Estavam nas reunides, ouvindo, trazendo, levando 0s nossos
problemas para eles, trazendo de |a melhoria, e hoje nao faz parte, ele
saiu (Nelton Oliveira de Figueiredo, Comunidade Jarauaca, 3 de
outubro de 2023).

As narrativas do senhor Nelton Oliveira de Figueiredo nos dao a dimensao das
lutas travadas pelo direito a terra, pois “foram sete anos de mobilizagdes e pressao
até a obtengdo do primeiro titulo em 1995” (Andrade, 2015, p. 196). Assim, as
conquistas em Oriximina representam um marco histérico. Em 20 de novembro de
1995 ocorreu a primeira titulagdo coletiva de um territério quilombola no Brasil, o
Territério Boa Vista. Todavia, foram necessarios quase 10 anos para que as
comunidades do Territério Trombetas obtivessem o titulo, e mais de 30 anos para o
Territorio Quilombola Cachoeira Porteira o seu.

Sauma (2009) pondera que a titulagdo da comunidade Boa Vista foi concedida
“ligeiramente”, devido a comunidade ser fronteirica com a MRN, que tinha pressa para
definir seu espago para as atividades mineradoras. Por isso, “essa foi uma das
menores titulagdes concedidas nessa regidao, com somente 1.125 hectares” (Sauma,

2009, p. 4). Segundo a autora,

O INCRA chegou a Boa Vista para fazer a demarcagao, sem avisar a
comunidade, era com a intengdo de entregar titulos individuais a
populacéao: lotes de terra de até 40m? para cada familia nuclear, que
atualmente é o padrao utilizado pelo INCRA em assentamentos rurais
no Brasil, mas a maioria da populagé&o n&o aceitou e tensionaram para
a titulagao coletiva (Sauma, 2009, p. 4).

Esse movimento de resisténcia dos quilombolas ao titulo individual provocou
revolta nos fazendeiros da regido, e naqueles que se intitulavam donos dos
castanhais, haja vista que o titulo coletivo impede a venda da terra. Essa resisténcia
pode ser interpretada por meio da concepcao de comunidade para a Filosofia
Africana, para a qual comunidade ndo é a mera associacdo de pessoas individuais,
mas um grupo que possui interesses, objetivos e valores comuns (Gyekye, 2002).

Acrescenta o0 mesmo autor que “membros da comunidade compartilham objetivos e
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valores. Eles tém ligagdes intelectuais e ideoldgicas, bem como emocionais, com
esses objetivos e valores; enquanto estima-los, eles estardo sempre prontos para
persegui-los e defendé-los” (Gyekye, 2002, p. 5).

Acreditamos que essa ancestralidade africana manteve na maioria dos
quilombolas a firmeza pela adesao ao titulo coletivo e a recusa ao individual. No
entanto, conforme pontuado nas subsegbes anteriores, a formagao das comunidades
pesquisadas €& permeada pela presenca dos “de fora”. Para além dessas
comunidades, outros grupos ocuparam as regides do Médio Trombetas e, em menor
proporgao, o Alto Trombetas, formando grupos familiares que vivem nas margens dos
rios e lagos. A exemplo da significativa populagao ribeirinha, constituida por filhos de
Oriximina, de outros municipios e estados, como os Cearenses da comunidade
Jarauaca. Além dos ribeirinhos, havia também a presenca de fazendeiros, ocupantes
de grandes latifundios.

Desse modo, a organizagao dos quilombolas de Oriximina foi oficializada pela
ARQMO, para representar juridicamente os interesses dos quilombolas frente ao
processo de titulagdo, o que desencadeou um movimento paralelo de oposi¢ao aos
interesses dos quilombolas. Um grupo constituido por posseiros, ocupantes de areas
dentro dos limites reivindicados pelos quilombolas, apoiados por fazendeiros,
empresarios e politicos de Oriximina, criaram a Associacdo dos Produtores e
Criadores Rurais da Bacia do Rio Trombetas (ASTRO) para impedir a titulagao coletiva
do territério quilombola.

Andrade (2015) destaca que a reivindicagao pelo titulo coletivo da terra era uma
demanda quilombola desde o inicio, e que a primeira resisténcia quanto a coletividade
veio do Instituto Nacional da Colonizacdo e Reforma Agraria (INCRA), e,
posteriormente, da ASTRO. Para a antropdloga, a autodemarcacéo foi uma estratégia
utilizada pelos quilombolas para pressionar o governo a proceder a titulacdo, e com
efeito “acabou por cumprir também outro importante papel: proporcionar aos
quilombolas a oportunidade de refletir sobre o territério na légica da propriedade
coletiva” (Andrade, 2015, p. 200).

Nesse sentido, por meio das autodemarcagdes, os quilombolas identificaram e
acordaram entre si diversas questdes relativas a propriedade coletiva, antes da
chegada do INCRA. No entanto, duvidas pairavam quanto a coletividade e, por essa
razado, a ARQMO realizava reunides nas comunidades, visitava as familias, explicava

a importancia e a necessidade da coletividade, como forgca propulsora para obtencao
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do titulo. Todavia, mobilizada pelos interesses da monocultura, a ASTRO fazia

campanha contraria, persuadindo a populagdo para aceitar o titulo individual.

Conforme Nelton Oliveira de Figueiredo e lldimar dos Santos:

Teve muita conversa nesse momento sobre a coletividade, né. Porque
a coletividade, o pessoal entendia que a coletividade vocé ndo tinha
direitos em nada. Vamos dizer, tu tem aqui tua casa ou teu trabalho,
eu vou I3, tiro, faco o que eu quiser e vou me embora, e a gente ndo
podia falar, né. Entdo isso levou uma discussao muito grande, que ndo
era essa questao, teve gente até que ficou desconfiado, mas depois
foi, até que entendeu como era as coisas. Nés somos coletivo na terra,
mas no trabalho nés somos individuais. Cada um tem o seu, cada um
tem o seu trabalho. Entdo, la quem manda é vocé. Sua casa quem
manda & vocé. Teve gente que dizia [ASTRO] “se vocé aceitar a
coletividade, o pessoal entra aqui, pega sua mulher e vai levar” [risos].
“Aqui quem manda sou eu” [risos]. A discussao nao é essa. O coletivo
€ mais facil para nés conseguirmos o titulo da nossa terra, né! Se
juntar, fazer uma coletividade que, olha, sdo sete comunidades, mas
€ um titulo s6, para todas as sete, né. Todas as sete sdao donas do
titulo (Nelton Oliveira de Figueiredo, Comunidade Jarauaca, 3 de
outubro de 2023).

A ARQMO, ela lutava pelas questdes coletiva e a outra associacao
[ASTRO] lutou pelos territérios individuais, onde levava algumas
mensagens para algumas pessoas que sdo negras, por exemplo,
“nao, se vocés forem coletivos, vocés nao véao ter direito a roca de
voceés, vao ter que partilhar a mulher [...]” Entdo essas coisas foram
ditas naquele periodo, né? Entao, por isso que muitos nao aceitaram
a coletividade (lldimar dos Santos, Comunidade Jarauaca, 28 de
setembro de 2023).

Observamos nessas narrativas as duvidas que pairavam quanto a coletividade

€ as manobras sordidas utilizadas para tentar convencer os quilombolas a adeséo ao

titulo individual; infelizmente, convenceram algumas familias quilombolas, consideras

etnicamente quilombolas, mas nado de direitos. Os efeitos desse movimento sao

sentidos atualmente, especialmente por ndo serem contemplados com as politicas

publicas voltadas para a populagdo quilombola. E importante pontuar que antes da

concessao do titulo, devido as tensdes entre os grupos antagdnicos, houve uma ultima

reunidao, denominada pelo senhor Nelton Oliveira de Figueiredo de a reunido do

arrependimento:

Foi a ultima. Foi repetido varias vezes, quem ta arrependido? Essa
aqui é a reuniao do arrependimento. Se vocé esta arrependido de ser
coletivo, va para o individual. Se o individual esta arrependido, va para
o coletivo. O Mundico quase passa, ndo passou porque 0 menino nao
deixou, mas ele ficou com um pé na frente querendo [...] porque ai os
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técnicos, né, foram explicar a importancia que tinha. Olha |3, tudo que
VOCés precisam tem na area que vocés escolheram? Entendeu. Tem
gente que escolheu uma ilha que ndo tem nada, sé terra mesmo para
fazer a casa. Mas nao tem o produto, ndo tem castanha, nao tem cip9,
nao tem nenhum material, né? Entdo vocés precisam olhar bem o que
vocés estao falando, que mais tarde vocés vao perseguir os coletivos,
porque eles estdo agarrando o que eles precisam e estdo botando
tudo dentro da area, né. E vocés vao ficar ofendido. Eles foram
alertados, os técnicos diziam pra eles, mas quando, nao se
arrependeram. Mas agora ja se arrependeram (Nelton Oliveira de
Figueiredo, Comunidade Jarauaca, 3 de outubro de 2023).

Depois dessa reuniao, em 1997, o Governo do Para outorgou o titulo coletivo
as comunidades da Terra Trombetas, constituindo o Territério Quilombola Trombetas,
sendo o primeiro Governo Estadual a regularizar uma terra quilombola (Andrade,
2015). Com base no posicionamento do coordenador da comunidade Jarauaca,
senhor lldimar Santos, podemos dizer que a relagdo entre coletivos e individuais
assenta-se na perspectiva comunitaria de Gyekye (2002), haja vista que antes de se

reconhecerem como um quilombo, eles se reconheciam como uma comunidade, pois

O Quilombo veio a partir das demarcagdes. E hoje em dia, com as leis
que favorecem e dao mais oportunidade, passou a se ter ainda mais
essa identificagdo como quilombola. Mas a comunidade, légico, como
comunidade quilombola, a gente abraga todos, né. Porque como eu
falei, antes da demarcacao, antes de todo esse processo, nds
éramos comunidade (lldimar dos Santos, Jarauaca, 28 de setembro
de 2023).

A convivéncia fraterna, amistosa e coletiva, no sentido da ajuda mutua, foi
observada durante a pesquisa de campo, sobretudo no periodo da festividade.
Contudo, observamos no ambiente escolar uma fragmentagdo dessas identidades
“coletiva”, “individual” e “quilombola”, o que demanda uma educacdo escolar
comprometida com a memoria historica e a ancestralidade, para a compreensao das
lutas e das resisténcias que envolveram a conquista do territdrio como um espaco de
identidades, para assim fortalecer a identidade e o pertencimento das criancas,
adolescentes e jovens da Comunidade Jarauaca.

Quanto ao processo de titulagdo da comunidade Cachoeira Porteira, Alto
Trombetas, embora atravessada pela explorada pelo capital desde o inicio da sua
constituicado, incidente em area de reserva, ndo seguiram a organizagao precedida
pela ARQMO. Dessa forma, os(as) quilombolas de Cachoeira Porteira optaram pelo

titulo individual, ou seja, ndo se aglutinaram a outras comunidades do Alto Trombetas.
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Conforme narrativas dos interlocutores que estavam a frente da luta pelo titulo,
senhor Ivanildo Carmo de Souza e a senhora Sebastiana da Silva Ribeiro, primeiro
coordenador e primeira secretaria da AMOCREQ — CPT, a ARQMO os procurou para
ajuda-los com o processo de titulacdo; porém, consideramos que houve um

desencontro de expectativas, ideias e valores, como verificado a seguir:

O que a gente estava vendo, o que eu, lvanildo, via, criou uma
associagao, criou o territorio, t4, mas eu criei o territério e parei ali. E
um plano de desenvolvimento? Gestao? Gente, eu ndo posso ter esse
territério para ficar com ele parado, eu tenho que movimentar a
sustentabilidade do meu povo, também nao posso pegar ele e destruir.
A gente aqui ficou perguntando de que forma também a gente poderia
conseguir o territorio. A ARQMO veio aqui, fez uma proposta de lutar
pelo titulo da terra de Cachoeira Porteira, ta. Mas ai a gente viu que
ela ndo estava avancando na questdo dos outros quilombos. Eu
andava muito, eu via nessa cidade, entdo a gente decidiu correr atras
com muita garra mesmo. Depois que a gente conseguiu, ai chamaram
para uma filiacao, eu falei “ndo, por mim ndo tem problema nenhum”,
0 que a gente queria era entender um pouco mais de receber o titulo
e fazer acontecer algo (lvanildo Carmo de Souza, Comunidade
Cachoeira Porteira, 22 de agosto de 2023).

A ARQMO veio varias vezes aqui ha nossa comunidade, mas assim,
ela com aquele intuito de ajudar a titular, organizar, porém que a gente
passasse a ser um territério dela, né, como hoje é a Tapagem, o Abui,
né fosse sé um bloco. E nossos ideais eram totalmente diferentes,
nosso pensamento era diferente, a nossa forma de vida ja era
diferente, professora, entdo nao tinha como [...]. O lado bom deles
[outras comunidades], assim, que eles tinham a ARQMO, né. Uma
lideranga muito forte. E a gente, nés pecamos, professora, € por isso
que a gente amadurece com o tempo, porque na época, assim,
pecamos mais ao mesmo tempo a gente ficou assim constrangido de
ir A na ARQMO pedir uma ajuda se o pensamento dela era outro assim
[...] entdo n&o tinha como (Sebastiana da Silva Ribeiro, Comunidade
Cachoeira Porteira, 19 de agosto de 2023).

As narrativas sinalizam que a compreensao sobre coletividade nao se restringia
aos “de fora”, mas também aos proprios quilombolas. Dadas as relacdes assimétricas
estabelecidas no processo de constituicio da comunidade Cachoeira Porteira,
podemos considerar as concepgdes dos quilombolas quanto a titulagao coletiva como
um produto da coloniadade do poder, operando em favor do sistema, favorecendo a
individualidade, o acumulo de riquezas e a divisdo dos grupos/classes.

Isso fica evidente quando nosso interlocutor e nossa interlocutora dizem: “[...]
Depois que a gente conseguiu, ai chamaram para uma filiagao, eu falei “ndo, por mim
nao tem problema nenhum [...]”; e em “[...] ndés pecamos, professora, é por isso que a

gente amadurece com o tempo [...]”. Também evidenciamos as fronteiras entre as
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comunidades. Embora se reconhegam como quilombolas, ha diferengas significativas
nos modos de vida entre as comunidades pesquisadas, dadas as relagdes e as
intervencgdes dos de fora.

E importante ressaltar que a luta dos(as) quilombolas em defesa do seu espaco
em Cachoeira Porteira ndo comega com a luta pelo titulo, mas contra os grandes
projetos do capital, principalmente como a construgao da hidrelétrica. Assombrados
por esse perigo iminente, comeg¢aram a se mobilizar na comunidade, movimento que
coincidiu com o movimento dos padres nas outras comunidades, relacionados aos
impactos desse projeto para os(as) quilombolas, como observado por Sebastiana da

Silva Ribeiro:

E coincidiu justamente nas movimentacbes promovidas, feita pelos
padres na época em outras comunidades ai debaixo [Abui, Tapajem,
Mae Cué] que diziam ser afetadas se saisse essa barragem, ne, de
Cachoeira Porteira, as movimentagdes contra a barragem. Ao invés
de eu estar aqui trabalhando [Cachoeira Porteira], eu estava la, na
igreja, né, ao lado daquele povo, defendendo o interesse do povo
(Sebastiana da Silva Ribeiro, Comunidade Cachoeira Porteira, 19 de
agosto de 2023).

A senhora Sebastiana da Silva Ribeiro, piauiense, foi uma importante aliada na
luta pelo titulo da terra junto aos “nascidos e criados”, dadas as relagdes construidas
por meio da sua profissdo de professora, e posteriormente gestora na escola da
comunidade. Segundo ela, essas fun¢gbes ocupadas foram importantes para estreitar

as relagbes com as instituicées e, assim, apoiar a comunidade.

Quando o pessoal, era do ITERPA, era do INCRA, quem viesse € [...]
tinha como eu apoiar a comunidade porque eu estava mais perto do
governo, passei a conhecer as instituicbes e ajudar. [...] O negro, ta no
sangue dele essa aproximac&o com o outro negro, porque ndés somos
piauienses, |4, essa regido do nordeste foi aonde os negros, primeiro
local ocupado pelos negros, e de repente vocé chega em Cachoeira
Porteira e vocé encontra, vocé se sente em casa. Entdo, eu me sentia
melhor ao lado deles, me identificava com eles e lutava com eles
(Sebastiana da Silva Ribeiro, Comunidade Cachoeira Porteira, 19 de
agosto de 2023).

Nesse percurso, a senhora Sebastiana da Silva Cordeiro foi uma importante
aliada do senhor Ivanildo Carmo de Souza, coordenador da AMOCREQ - CPT, na
época. Nascido e criado em Cachoeira Porteira, movido por uma ancestralidade e um

sentimento de pertenga, por volta dos seus 22 anos procurou conhecer os antigos
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quilombos, a histéria dos seus antepassados, suscitando nele o desejo de lutar pelo
territério que representava o local “onde se sentia seguro”.

Nesse percurso, o primeiro desafio enfrentado foi com a Fundagcdo Nacional
dos Povos Indigenas (FUNAI), pois os relatérios dos técnicos denunciavam que havia
sobreposicao em territérios indigenas nas terras pretendidas pelos quilombolas.
Conforme o senhor lvanildo Carmo de Souza, o impasse se dava devido acordos
informais, “de boca”, realizados no passado entre os dois povos.

Logo, na concepcgao dele, tratava-se de uma sobreposigcao “de gabinete”, e ndo
entre os povos. No entanto, foi necessaria uma reunido entre quilombolas, indigenas
e FUNAI, realizada na comunidade quilombola Abui, para que um acordo fosse
estabelecido, e com ele o processo de titulagdo caminhasse. O senhor Ivanildo Carmo

de Souza comenta esse fato:

Fizemos uma reunido no Abui, so indigenas e quilombola, e o padre
que presenciou a reunidao, s6 acompanhou. Ai avangou de novo a
negociagao, porque tinha que ser indigena e quilombola, quando ia
para o gabinete dava confusao e a culpa ficava que era o conflito no
territério. Mas na verdade, o conflito era de gabinete porque a gente
tem uma relagdo pacifica. Entdo o conflito era em gabinete. Ai veio
FUNAI Belém, FUNAI Brasilia, Estado, foram para demarcacéao tudo
junto, chama o lvanildo, ai eu ia explicar, limite, assim, esta de acordo?
Vamos dar seguimento (lvanildo Carmo de Souza, Cachoeira Porteira,
22 de agosto de 2023).

Vencidos os desafios junto a FUNAI, outro desafio se apresentou para a
comunidade quilombola Cachoeira Porteira, pois parte das terras pretendidas foram
transformadas em areas de reserva pelo Governo do Estado, reduzindo a area do
territério. Com efeito, em 28 de fevereiro de 2018, o senhor Ivanildo recebeu uma
mensagem da Casa Civil, informando que no dia 3 de margo o governador Simao
Jatene estaria na comunidade para entregar o titulo da terra aos quilombolas. Depois
de tantos anos de lutas, tensdes, medos e desafios, aquela mensagem parecia surreal

e deixou seu lvanildo sem palavras, conforme o seu relato:

Eu fiquei sem palavras. Meu Deus! Ai eu queria, assim, pular de
alegria, saltar e [...] Nao queria contar pra ninguém. Passei mal, faltou
ar, meu Deus sera real isso? Ai eu fiquei, mostrei pra Marciana
[esposal: “Marciana, espia aqui [...] meu Pai, € o titulo da terra, € isso
mesmo?” Ai eu mostrei pro meu povo e foi festal Festa! Festa! Festa!
O povo bebeu, o povo caiu, o povo curtiu. Ai eu falei: gente, agora eu
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me sinto realizado, posso descansar (lvanildo Carmo de Souza,
Cachoeira Porteira, 22 de agosto de 2023).

Desse modo, em 3 de marco de 2018 Cachoeira Porteira recebeu o sonhado
titulo da terra, totalizando 8 territorios quilombolas titulados no municipio de Oriximina,
concedendo aos(as) quilombolas uma nova identidade, a de proprietarios(as) da terra.
Para o senhor lvanildo, o territorio representa a identidade do povo quilombola de

Cachoeira Porteira, como observado na sua narrativa:

Pra mim, hoje, esse territério de Cachoeira Porteira, ele registra a
identidade desse povo. Pra mim, é a vida, € a historia, € o meu registro.
E o registro desse povo. Sem ele, pra mim, é como se ndo fosse
ninguém, mas com eles, eu ndo vou dizer que eu sou tudo, mas eu me
sinto seguro, porque pra mim, ndo foi a minha histéria, mas foi a
histéria do povo que precisava sair simplesmente de uma fala e ir para
um papel, ir pro registro, existir de fato e de direito (lvanildo Carmo de
Souza, Cachoeira Porteira, 22 de agosto de 2023).

Mbembe (2001) observa que toda identidade pode ser traduzida em termos
territoriais. De outro modo, a territorialidade € por exceléncia a localidade, ou seja, “a
casa, 0 pequeno espaco e o estado herdado, em que relagdes proximas e diretas sédo
reforgadas pelo pertencimento a uma genealogia comum, a mesma matriz, real ou
suposta, que serve como base para o espaco civico” (Mbembe, 2001, p. 193). Dessa
relagdo entre pertencer e territorialidade, “emerge a cidadania e a capacidade de
usufruir da casa, de excluir forasteiros deste usufruto, o direito a protecao e o acesso
a uma gama de bens e recursos coletivos situados no espag¢o assim delimitado”
(Mbembe, 2001, p. 193).

Existir de fato e direito, conforme o senhor Ivanildo resumiu a conquista do
titulo, é recuperar a cidadania negada; € um reencontro ancestral com as lutas e as
resisténcias das gerag¢des anteriores; € a garantia de que ndo serdo expulsos das
terras; é também o espago de seguranga para construirem um novo capitulo na
histéria dos povos quilombolas de Oriximina, o de proprietarios(as) da terra.

A partir das comunidades investigadas, consideramos essa nova identidade em
construgao, permeada por concepgdes diversas, ndo sendo o simples espelho do
“territério coletivo” (Andrade, 2015). Assim, os modos de compartilhamento dos
recursos naturais ndo obedecem ao conceito juridico de propriedade coletiva, bem
como a dinamica de constituicdo de outras comunidades apds a titulagao, ou seja,

foge a légica definida no titulo.
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Contudo, sao inegaveis os avangos frente ao grande capital, apdés a
propriedade da terra, tais como: impediu a expansao dos grandes fazendeiros da
regiao nos territorios; assumiram o “controle” do extrativismo de castanha; expulsaram
familias de politicos que se diziam donos dos castanhais, como os Guerreiros;
coibiram a formacéo de uma APA no territério Erepecuru. Todavia, isso nao significa
que estejam livres dos modi operandi do capital, que sempre encontram novas formas
de transformar os recursos naturais em comercio.

Dessa forma, a exploragdo de madeira (territorios Trombetas e Erepecuru), o
turismo de pesca esportiva em Cachoeira Porteira e a comercializagao de crédito de
carbono, nas duas comunidades pesquisadas, sdo as novas investidas do grande
capital nas terras quilombolas. No caso da comunidade Cachoeira Porteira, a
negociagao de crédito de carbono estava bem adiantada com a empresa Systémica,
e a expectativa era grande quanto aos beneficios dessa negociacdo. Quanto a
Comunidade Jarauaca, o coordenador da comunidade n&o soube explicar as
negociacdes, haja vista que as discussdes passam pelo(a) coordenador(a) da Area
Trombetas.

Esses novos negocios nos territérios dividem os quilombolas, como o caso do
turismo de pesca esportiva em Cachoeira Porteira, conforme discutido na secéo 6.
Quanto ao crédito de carbono, ainda ndo € possivel prever os impactos dessa
atividade nos modos de viver e fazer quilombolas. Contudo, essas novas formas de
explorar o territério/propriedade trazem novos desafios aos(as) quilombolas, exigindo
deles a procura de alternativas de geracao de trabalho e renda para as comunidades,
que nao seja a transformacéao da floresta em mercadoria, como fizeram os politicos e

grandes empresarios da regiéo.
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6 EDUCACAO E ESCOLARIZACAO NOS QUILOMBOS DO TROMBETAS

Nesta sec¢ao, discorremos sobre a Educacao Quilombola e a Educagao Escolar
Quilombola desenvolvidas nas comunidades pesquisadas, as quais seguem
processos educativos que envolvem sujeitos, conhecimentos, finalidades, principios e
espacos distintos. Os conceitos elaborados por Gohn (2006) sobre educacgéo formal
e nao-formal nos ajudam a compreender as diferencas entre essas duas dimensdes
educativas.

Para a referida autora, “a educacéao formal é aquela desenvolvida nas escolas,
com conteudos previamente demarcados”, sistematizados por um conjunto de leis e
diretrizes que objetivam o ensino e a aprendizagem de determinado tipo de
conhecimento, denominado pela ciéncia moderna de cientifico. Majoritariamente, é
esse conhecimento que a educacéao formal coloca em circulagao no contexto escolar,
negando, assim, os outros conhecimentos provenientes dos povos e comunidades
tradicionais, que possuem outras formas de construg¢ao e socializagao.

Por outro lado, “[...] a educacao nado-formal € aquela que se aprende “no mundo
da vida”, via os processos de compartilhamento de experiéncias, principalmente em
espacos e agoes coletivos cotidianas” (Gohn, 2006, p. 40). Desse processo nao-formal
surge uma forma de educar e aprender desvinculada da escola, voltada para os
interesses e as necessidades de quem dela participa, e que atua “sobre aspectos
subjetivos do grupo; trabalha e forma a cultura politica de um grupo. Desenvolve lagos
de pertencimento. Ajuda na constru¢ao da identidade coletiva do grupo” (Gohn, 2006,
p. 43).

Esses saberes, desenvolvidos e afirmados nas comunidades, ndo obedecem a
l6gica da ciéncia moderna; sdo subversivos a ela e, ao mesmo tempo, negados por
ela. Envolvem formas outras de producéo e reprodugao, constroem-se por meio da
oralidade, observacdo, transmissdo de geragcao a geragao, vivéncias culturais e
modos de organizagao politica que, ao longo do percurso histérico, como diria o
saudoso Nego Bispo, foi “0 comego, 0 meio e 0 comego” que 0s manteve vivos, e em
condicdes de lutas e resisténcias, independentes da exclusao do Estado.

Para Bispo dos Santos (2023), os saberes compartiihados em territérios
quilombolas sdo provenientes de uma energia, conceituada como confluéncia, ou
seja, € uma forgca que rende. Para o autor, chegamos como habitantes em qualquer

ambiente e nos tornamos compartilhantes de duas maneiras: por nascimento no local,
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ou por uma relacao de pertencimento. Fora isso, somos somente moradores. Nesse
caso, pertencer ao territério perpassa por “[..] uma relagdo com o ambiente como um
todo, com os animais e as plantas” (Bispo dos Santos, 2023, p. 38).

Nessa perspectiva, compreendemos que a Educacdo Quilombola se
materializa por meio dos saberes que circulam nas comunidades, os quais sao
enredados no cotidiano e transformam-se em praticas sociais importantes para a vida
em comunidade, a exemplo dos saberes presentes na festividade do padroeiro da
Comunidade Jarauaca, no futebol praticado nas comunidades, na fabricacdo da
farinha, na confecgao de artesanatos, na habilidade de pilotar lanchas nas corredeiras
em Cachoeira Porteira.

Souza e Silva (2021) pontuam que o direito ao territério € fundamental para
assegurar direitos e estruturar a identidade quilombola. Como observado na
constituicdo das comunidades investigadas, as sistematicas intervengdes dos de fora,
associadas a exclusdao do Estado, provocaram fragmentagdo na identidade
quilombola. Essas a¢des, no entanto, ndo estdo desvinculadas do racismo estrutural
presente em nossa sociedade, também se reflete na implementacao e no acesso as
politicas publicas.

Dessa forma, o territério configura-se como um espago de afirmacao de
identidade, por meio das vivéncias culturais e sociais, construidas nesses espacos.
Todavia, a conquista do territério nao significa, necessariamente, uma educagado em
didlogo com os saberes que circulam nas comunidades, haja vista que a escola € um
aparelho ideoldgico; logo, esta a servigo dos interesses do Estado. Nesse sentido, o
povo quilombola, socialmente organizado por meio dos movimentos sociais,
tencionaram para que a educacdo ofertada nas comunidades quilombolas
considerasse os contextos nos quais as escolas estao inseridas.

Silva (2021, p. 74) enfatiza que “a Educagéo Quilombola bebe, se sustenta e
se inspira no fazer quilombola e nos saberes. [...] E a Educacao Escolar Quilombola é
a relacao desse saber a partir da estrutura do Estado”. Nesse horizonte, a Educacgao
Quilombola constitui-se como modalidade de ensino da Educacao Basica, amparada
pelas Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo Quilombola na Educagao
Basica (2012).

Esse documento visa garantir uma pedagogia propria com respeito a
especificidade étnico-racial e cultural de cada comunidade, considerando a formacgao

especifica de seu quadro docente, os materiais didaticos e paradidaticos especificos,
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a articulagado entre os conhecimentos cientificos e os conhecimentos tradicionais,
transporte escolar para o acesso e permanéncia dos(as) alunos(as), alimentacao
escolar voltada para as especificidades socioculturais das comunidades quilombolas,
com base nos principios constitucionais na Base Nacional Comum Curricular € nos
principios que orientam a Educacgao Basica (Brasil, 2012).

Assim, a educagao escolar nos quilombos esta para além do ler, escrever e
dominar as quatro operagbes; perpassa pela compreensdo de como o0s(as)
quilombolas se organizam, como o territorio enfrenta suas lutas diante do outro, os de
fora, como celebra e festeja, os significados e sentidos presentes em seus modos de
vida. Por vezes, quando o Estado chega com a escola nesses espagos, apaga,
soterra, invisibiliza esses saberes e impde outros, distantes da vida que circula na
comunidade.

Este trabalho “[...] pretende sacudir energeticamente o lamentavel uniforme
tecido durante séculos de incompreensao” (Fanon, 2008, p. 29), e contribuir com a
legitimacdo dos conhecimentos tradicionais que circulam nas comunidades
quilombolas Jarauaca e Cachoeira Porteira, para a construcdo de uma Educacgao
Escolar Quilombola nos Quilombos do Trombetas mais significativa. Utilizamos o
termo “conhecimentos tradicionais”, ao invés de “saberes locais”, como definido pelas
Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagao Escolar Quilombola.

Mediante o exposto, a secéo esta organizada de modo a contemplar essas
duas dimensbes da Educacdo (Escolar) Quilombola. Inicialmente, abordamos a
Educacao Quilombola, considerando os conhecimentos tradicionais que apareceram
com mais forca nas comunidades durante a pesquisa de campo, bem como suas
transformacdes e ressignificagbes ao longo do tempo pelos quilombolas. Essa
discussao esta contemplada na subsecao 6.1, intitulada “Entre praticas culturais e
praticas emergentes, os conhecimentos tradicionais”.

Posteriormente, na subsecdo 6.2, abordamos a Educacdo Escolar nos
Quilombos do Trombetas, considerando os tempos e espacgos escolares, os desafios
enfrentados para o processo ensino-aprendizagem, as praticas pedagogicas das

professoras de educacao fisica, bem como a organizacao da referida disciplina.
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6.1 Entre praticas corporais e praticas emergentes, os conhecimentos
tradicionais

Os modos de vida nas comunidades quilombolas organizam-se em um tempo
diferente do ano civil; assim, sdo marcados pelo tempo das colheitas, do ciclo das
aguas, dos festejos, dos trabalhos. Compreendendo essa relagédo, estivemos em
campo na Comunidade Cachoeira Porteira no tempo do turismo, € na Comunidade
Jarauaca no tempo da festa do padroeiro. Nesses distintos tempos ha uma intensa
circulacdo de conhecimentos tradicionais.

A opcao pelo termo conhecimentos tradicionais, ja observado, também possui
relagcdo com o significado de tradi¢cdes, na perspectiva de Hobsbawm (1997), para o
qual, ao analisar as invengdes das tradigdes, o objetivo e a caracteristica das tradicbes
€ a invariabilidade, as quais impdem praticas fixas e a repeticdo. No entanto, para
compreender as sociedades tradicionais, a exemplo dos quilombolas, € importante

diferenciar tradicao de costumes. Para ele,

O "costume", nas sociedades tradicionais, tem a dupla funcdo de
motor e volante. Nao impede as inovagdes e pode mudar até certo
ponto, embora evidentemente seja tolhido pela exigéncia de que deve
parecer compativel ou idéntico ao precedente. Sua funcéo é dar a
qualquer mudancga desejada (ou resisténcia a inovagao) a sancao do
precedente, continuidade histérica e direitos naturais conforme o
expresso na historia (Hobsbawm, 1997, p. 10).

Em outras palavras, a mudanca de um costume modifica a tradicdo a que ele
estd atrelado. Por essa razdo, a forma como a festividade do padroeiro na
Comunidade Jarauaca realizava-se no passado ndo €é a mesma na
contemporaneidade, pois os costumes foram modificados ao significado de cada
época. Mas a festividade se mantém como uma tradicdo da comunidade. A mudanca
dos costumes também oportuniza o surgimento de novas tradi¢des, o que nao
significa o “abandono ou perda das tradi¢des”, mas transformagdes em decorréncia
das mudangas sociais e culturais do grupo.

Com base no intelectual quilombola Bispo dos Santos (2023), compreendemos
os costumes como modos de vida, diferente da cultura. Para o referido autor “...] a
cultura € uma coisa padronizada, mercantilizada, colonial [...]. Nés ndo temos cultura,
nés temos modos — modos de ver, de sentir, de fazer as coisas, modos de vida. E os
modos podem ser modificados” (Bispo dos Santos, 2023, p. 23). Sdo esses modos de
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vida ressignificados, reinventados, transformados ao longo do tempo, que circulam na
comunidade e dao sentido a vida quilombola, que serao discutidos nas proximas
subsecoes.

Nessa perspectiva, do Médio Trombetas apresentamos a festa do padroeiro da
Comunidade Jarauaca como um instrumento de afirmagao da identidade quilombola,
a qual é animada pelas crencgas, comidas, mutirbes, e pelas praticas corporais da
comunidade; dentre elas destacamos as dancas e o futebol. Por meio da festa
percebemos o dialogo com o passado, ressignificado no presente como forma de
valorizagao dos conhecimentos tradicionais.

Do Alto Trombetas, destacamos que na comunidade Cachoeira Porteira o
turismo de pesca esportiva € uma pratica emergente que impde desafios aos modos
de vida quilombola. No entanto, percebemos nessa pratica uma relagcdo de
interdependéncia com os conhecimentos tradicionais construidos no cotidiano, como
a pesca, o subir e descer os rios e as corredeiras.

Assim, ao anunciar as praticas corporais e as praticas emergentes que circulam
nas comunidades, nosso objetivo é tensionar e somar forga para a inser¢cado e
valorizagédo dos conhecimentos tradicionais na escola, pois a invisibilidade € um motor
que fomenta o silenciamento das vozes, da histéria, dos modos de vida, negando o

outro para a manutencgao das praticas hegemonicas.

6.1.1 O tempo da festa: “A nossa festa é o simbolo maior da comunidade

Jarauaca”

E importante observar que o periodo em campo na Escola Quilombola S&o
Francisco de Canindé coincidiu com o tempo da festa do padroeiro da comunidade,
Sao Francisco de Canindé. Chamava atencao o organico envolvimento de criangas,
jovens e adultos nas atividades de limpeza dos espacos, pinturas da igreja e barracéo,
confeccdo de bandeirinhas e barquinhas, dentre outras atividades realizadas no

centro comunitario, as figuras 29 e 30 retratam esse envolvimento.
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Figura 29 — Confecgéo de bandeirinhas. Figura 30 — Limpeza do barracéo da
comunidade.

b

Fonte: Pesquisa de campo, Jarauaca, outubro Fonte: Pesquisa de campo, Jarauaca, outubro
2023. 2023.

Esse movimento organico dos(as) moradores(as), observado nas figuras, pode
ser interpretado a partir do conceito de compartilhamento, elaborado por Antbnio
Bispo dos Santos, o Négo Bispo. Para ele, o compartilhamento € uma coisa que rende.
Diz que ha diferenca entre troca e compartiihamento, uma vez que “[...] temos uma
agao por outra agao, um gesto por outro gesto, um afeto por outro afeto. E afetos ndo
se trocam, se compartilham” (Bispo dos Santos, 2015, p. 21).

O autor aprofunda seu conceito quando relaciona com pertencimento,
argumentando que chegamos como habitantes em qualquer lugar, e com o tempo nos
tornamos compartilhantes de gestos, de saberes, de afetos, a partir da relagdo com o
ambiente, incluindo os animais e as plantas. Nesse sentido, nos espacos de
organizagdo da festa, um conjunto de valores e trocas simbdlicas eram
compartilhados, carregados de significados intrinsecos a vida que circula na
comunidade, a vida quilombola.

Esse compartilhamento, todavia, € intensificado com a proximidade da
festividade, programada para o periodo de 7/10 a 13/10/2023, conforme anunciavam

0s banners dispostos no centro comunitario, conforme Figura 31.
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Figura 31 — Banner de divulgacao da
festividade do padroeiro.

TEMA o
SAO FRANCISCO
DE CANINDE
AJUDAI-NOS

A ENSINAR
COM BOM
SENSO.
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EU FILHO &

;'AL‘A.O RESPONSAVEL"' et

wx, “CORRITA SE 13 DE OUTUBRO 2023

COM AD ARAUA A (IMINA-PA
OMUNIDP E] C ORIXIM
O

Fonte: Pesquisa de campo, Jarauaca, out:Jbro
2023.

Com o passar dos dias, observava a presenga de moradores(as) de outras
localidades, que se deslocavam para o centro comunitario para contribuir com os
mutirdes. Assim, o compartilhamento também se dava no sentimento de identificagao
e pertencimento a comunidade, capazes de provocar afastamento dos afazeres
cotidianos para unir-se ao trabalho voluntario, em prol da festividade.

Dada a proximidade dos espacos sociais da comunidade, era possivel observar
da escola parte desse movimento, que se fazia presente no cotidiano escolar, por
meio das falas dos(as) alunos(as) nas aulas de Educacdo Fisica, nas vendas de
bingos e rifas, nas confeccbes de baldes/barquinhas e, principalmente, nas
entusiasmadas conversas dos(as) servidores(as) que faziam parte da organizagéao da
festa. O tempo da festa contagiava a todos(as) no centro comunitario, quica na
comunidade; mas, a partir das observagdes em campo, verifiquei ela ndo chegava a
escola como uma oportunidade concreta de aprofundamento sobre os conhecimentos

que fundamentavam a festa.



161

Para Prado (2007), o tempo é uma categoria que se constréi a partir das formas
especificas, como um grupo se organiza socialmente. Desse modo, o tempo da festa
do padroeiro da comunidade Jarauaca esta para além da programacgao estabelecida
no programa da festa — 2023 (documento anexo). E um tempo em que se afirmam os
modos de viver e fazer, reinventam-se as tradicdes, buscando novos sentidos e
significados para a vida em comunidade, como a inclusdo de alguns elementos e a
retomada de outros na festa.

A priori, a semana da festa € constituida por dois momentos: festa religiosa e a
festa social (dangante). No programa da festa religiosa evidenciamos o carater
religioso da festividade, destacando-se somente a programacao religiosa com suas
respectivas datas, constituida por: transladacdo da imagem de S&o Francisco de
Canindé — 04/10/2023; Cirio fluvial — 07/10/2023; celebracdes da Palavra e leildo, com
doacdo de oferendas pelos noitarios®* — 08 a 13/10/2023. Nesse programa era
enfatizado que as festividades religiosas encerravam no dia 13/10/2023, com a
realizacédo da Festa Cultural, qual possui uma programagao a parte, conforme convite
(documento anexo).

Observamos que tanto no programa da festa quanto no banner, a Festa Social
(dangante) € invisibilizada, ha uma separagao entre sagrado e profano. Acerca dessa
relacao, a historiadora Maria Del Priore, ao analisar as festas no Brasil Colonial, afirma
que suas origens estéo relacionadas aos cultos as divindades, que sao seguidos se
agradecimentos pelas colheitas por pedidos de protegédo. Mas, “[...] com o advento do
cristianismo, tais solenidades receberam nova roupagem: a Igreja determinou dias
que fossem dedicados ao culto divino, considerando-os dias de festa, os quais
formavam em seu conjunto o ano eclesiastico” (Del Priore, 1994, p. 13). Dessa
separagao, surgiram as festas comemorativas aos santos.

Apesar dessa separagao imposta pela Igreja Catdlica, a autora pontua que as
festas religiosas e as festas profanas caminhavam juntas, “[...] € como se dentro de
cada festa religiosa existisse uma profana e vice-versa” (Del Priore, 1994, p. 19). Tal
constatagdo € evidenciada na festividade de Sado Francisco de Canindé, onde o
aspecto sagrado e profano caminham juntos e se complementam, formando as partes

de um todo. Assim, a festividade alusiva ao padroeiro Sao Francisco de Canindé é

24 Refere-se a grupos de familias responsaveis pelas oferendas para os leildes durante a semana da
festa, conforme descritos no programa da festa — 2023.
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constituida por trés festas: Cirio Fluvial, Festa Cultural e Festa Social, esta
denominada festa dancante.

Logo, o envolvimento da comunidade para viver a festa carrega um conjunto
de significados e sentidos, imbricados com a histéria da comunidade, animados pela
memoria coletiva, que une passado e presente, por meio dos conhecimentos
compartilhados entre as geragbes ao longo do tempo. Nesse percurso, os(as)
comunitarios(as), compartilhando as mesmas crencgas e tradi¢gdes, interrompem suas
rotinas para fazer e viver a festa, visto como um “simbolo maior da comunidade
Jarauaca”, conforme expressou o coordenador da comunidade, o senhor lldimar dos
Santos.

E importante ressaltar que ndo participamos de todos os momentos da
festividade, pois tinhamos interesse especial pelas Festas Cultural e Social, mas isso
nao nos impediu de tentar compreender a organizagao da festa de modo mais amplo.
Novamente recorremos a Del Priore (1994) para explicar que em meio a pluralidade
de eventos presentes na festa, ha fatos menores; mas igualmente importantes para
qualquer grupo social que deles participam, a saber: o milagre, a distribuicdo de
comida, as bebidas e a esmola.

A referida autora diz que grande parte das festividades religiosas comegavam
com o recolhimento de esmolas; situacao semelhante observamos na Comunidade
Jarauaca. Paralelo a limpeza e arrumacao dos espacgos do centro comunitario, havia
equipes esmolando nas casas dos comunitarios(as). Mas nao tivemos a oportunidade
de acompanhar esse movimento de recolhimento de oferendas, que antecedeu a
festa. Porém, em conversas informais com os(as) servidores(as) da escola,
descobrimos que a pratica da esmolagao havia retornado a festividade no ano
anterior, como um elemento de afirmacado da identidade coletiva; e podemos dizer
também de resisténcia dos modos de viver e fazer quilombolas.

Por essa razao, durante as entrevistas narrativas buscamos compreender os
significados dessa pratica cultural. Segundo o senhor Nelton Oliveira de Figueiredo, a
esmolacdo sempre esteve presente na festividade, mas, por um tempo, essa pratica
tradicional que incluia a peregrinacdo nas casas dos/as comunitarios/as, foi
interrompida na comunidade. Do seu tempo de catequista e lider comunitario, ele nos

descreve como era realizada a esmolagao.
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Naquele tempo ainda era de remo. A gente ia de casa em casa com o
Santo pedindo esmola. Tinha o folido que ia com a bandeira, tinha um
do tambor [pausa], eu sei que era uma alegria na canoa [risos]. lam
remando e tocando tambor, tum, tum, até chegar. Ai chegava na casa,
eles saltavam e batendo tambor, rezava um pouco sentado, cantava e
comecgava [esmolar]. Ai o dono da casa ja sabia, né. Ja estava com o
que ele tinha que dar, ja estava assim pronto. Ai era tudo, era
melancia, jerimum, farinha, tudo vinha. N6s ganhavamos muitos
presentes. Era galinha, era pirarucu, era um bocado de coisa. Ai
quando era no dia do Cirio, aquilo ia para o leildo, né. Tudo aquilo que
o Santo arrecadava, o que a gente arrecadava na esmola, nds
botavamos para oferenda. Agora, o Jarauaca ta comegando de novo
[...] (Nelton Oliveira de Figueiredo, Comunidade Jarauaca, 3 de
outubro de 2023).

A principio, a esmolagédo se concretiza no recolhimento de doagbes para a
festa. Esse gesto de doacao voluntaria pode ser interpretado a partir do sistema
econdmico da dadiva, investigado por Mauss (2017) em sociedades consideradas
arcaicas; mas também presentes em sociedades contemporaneas. Esse sistema,
baseado na troca aparentemente voluntaria de bens uteis economicamente, e
principalmente simbdlicos, gera uma a obrigacdo de dar, receber e retribuir, que
organiza todas as relagdes sociais, “[...] dos quais o mercado € apenas um dos
momentos, € nos quais a circulagao de riquezas nédo é sendo um dos termos de um
contrato bem mais geral e bem mais permanente” (Mauss, 2017, p. 197).

Desse modo, a doacédo e recolhimento das oferendas gera um contrato
simbdlico com a comunidade e estabelece, nesse caso, um vinculo de devogao com
o padroeiro Sao Francisco de Canindé, que retribuird a doagdo em algum momento
ao(a) devoto(a). Quanto as oferendas recebidas, estas sdo animais, como galinhas,
patos ou porcos, alimentos nao pereciveis, como farinha, arroz, macarrao, agucar,
dentre outros. Atualmente, parte significativa dessa arrecadacgao € destinada a Festa
Cultural, outra parte é utilizada no preparo de iguarias a serem vendidas nas barracas
ou leiloadas durante a festividade.

Nao encontramos nas narrativas uma justificativa que explicasse a transi¢cao da
esmolacao tradicional para os pedidos de oferendas, por escrito, sem visita nas casas.
Supomos que as mudancgas ocorridas nos modos de viver e fazer quilombolas, como
o advento das novas ocupacoes de trabalho e a inclusdo de outros elementos na festa,
como patrocinadores e apoiadores que passaram a doar quantias generosas de
produtos e animais, tenham contribuido com a interrupgdo dessa autogestao

econdmica e social pelos(as) quilombolas. No entanto, em 2022, por iniciativa dos
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comunitarios(as), a esmolagao retornou para a festividade como uma reapropriagcéo

cultural, conforme narra o professor Josivaldo Salgado de Souza:

Esse ano, como a gente foi nas comunidades tradicionais, Serrinha,
Jauari, Pancada, né. Entdo, a gente meio que passou a entender
melhor 0 que é a esmolagdo, né. A gente chega, as pessoas se
emocionam porque foi uma coisa, era uma agao comunitaria do povo,
né. Devogdo mesmo, de fé que parou por um tempo, né. Hoje a gente
vé 0 povo bem receptivo a isso, né: “Poxa, quanto tempo! Que é muito
importante”. Muitas histérias com Sao Francisco, eu nao tinha nogao
disso. A gente achava que era o padroeiro s6 do Jarauaca, mas a
gente vai no Jauari, vai na Pancada, na Serrinha e € um santo, um
santo universal. Todo mundo & com suas histérias; com as suas
promessas; com suas devogdes, né; com seus quadros; suas fitas, né.
Bastante coisa assim. N6s estamos aprendendo muito, né, a reviver
essa histéria. Alias, a dar continuidade naquilo que € mesmo da
questdo quilombola (Josivaldo Salgado de Souza, Comunidade
Jarauacd, 3 de outubro de 2023).

A retomada da esmolacdo na festa desencadeou o compartilhamento de
conhecimentos tradicionais entre quilombolas de diferentes comunidades. Podemos
inferir que ha nas comunidades visitadas uma ancoragem social desse conhecimento,
provavelmente porque nao ocorreram interrupgdes ao longo do tempo, ou porque
esteja viva na memoria coletiva daqueles que dela participaram. Nesse sentido, Bispo
dos Santos (2023) observa que é preciso cuidar da geragdo neta, porque ela é o
futuro. Desse modo, as experiéncias proporcionadas pela retomada da esmolacao
nao se limitam a um saber-fazer, elas trazem novos sentidos e significados para a
comunidade, importantes para o fortalecimento e defesa dos modos de viver
quilombolas.

Assim, compreendemos o retorno da esmolagao como uma participagao dos
quilombolas na dadiva, onde o valor esta em participar, e isso gera reciprocidade entre
as comunidades, o que é observado em outras situagdes, como discutido adiante.
Nesse tempo de festa, compartiham-se afetos, solidariedade, comidas, bebidas,
alegrias e modos de vida. Conforme narra o coordenador da comunidade, o senhor
lldimar dos Santos, ha um guardar-se para viver tudo o que festa proporciona:

A festa é uma confraternizagao entre as comunidades porque é uma
festa que ja tem um bom tempo. A nossa festa € o simbolo maior, as
pessoas celebram num primeiro momento a questdo religiosa, no
Cirio, a questao social vem depois, né. A nossa comunidade realiza
uma unica festa no ano, é essa festa. Outras comunidades fazem
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duas, trés festas no ano, mas nés, a gente se guarda para fazer essa
festa. Entdo é uma tradicdo, muitas pessoas ja esperam esse
momento, né. As pessoas se programam. E a gente, desde quando eu
me entendi, né, tive meu entendimento, essa festa sempre aconteceu.
Nunca parou, nem na pandemia, nos festejamos até na pandemia. Ela
sempre aconteceu, € sinbnimo de alegria, é sindnimo de partilha, de
muita coisa para a comunidade, né. As pessoas confraternizam,
encontram os amigos, muitos namoram [...] entao é algo muito vivo,
esta muito, vamos dizer, ali no coragédo das pessoas que fazem parte
desta comunidade e dessa memodria histérica (lldimar dos Santos,
Comunidade Jarauaca, 28 de setembro de 2023).

Bispo dos Santos (2023) destaca que a festa € um instrumento de defesa dos
modos de vida quilombolas, manifestados em suas praticas sociais. Tais modos,
quando inseridos na festa, sdo mais dificeis de serem enfraquecidos pelo Estado. Um
exemplo disso sdo as praticas alimentares. O tempo da festa coincide com o tempo
de desova dos queldnios, iguaria muito apreciada na regido. Por essa razao, eles sao
mais faceis de serem capturados. Apesar desse réptil ter comercializagao proibida, no
periodo da festa ele é colocado a venda no leildo, pois € parte da alimentacdo da
populagcao quilombola e ribeirinha.

Nesse tempo de preparacao da festividade, a seca avancgava dia apos dia. Os
rios, lagos e igarapés, ficavam mais estreitos e rasos, bloqueando as passagens em
algumas localidades e encalhando os barcos em outras. Isso dificultava as subidas e
descidas pelos rios da regido, situagdo que preocupava a equipe organizadora da
festa e a comunidade. Embora a festividade seja constituida por trés festas, € a Festa
Social, seguida da Festa Cultural, que concentra maior publico, vindos de
comunidades quilombolas e n&o quilombolas, bem como da cidade.

A estratégia utilizada pelos comunitarios(as), em conjunto com as outras
comunidades, para amenizar o encalhamento das embarcacodes, foi a demarcacao
das rotas trafegaveis com varas de madeira nos rios, com uma bandeirinha amarrada
na parte submersa, indicando a melhor rota para navegagao. Essa estratégia, que
iniciava no lago Jarauaca e se estendia até a proximidade da Comunidade Quilombola
Serrinha, serviu para facilitar o caminho a festa, principalmente as viagens dos(as)
comunitarios da regido. Aléem disso, demonstrava conhecimentos sobre as variagdes
sazonais, que caracterizam o ciclo de enchente e vazante dos rios, adquiridos ao

longo do tempo em interrelagdo com a natureza, figuras 32 e 33.
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Figura 32 — Demarcacao do rio
Erepecuru.

' Figura 33 — Demarcacéao do lago Jarauaca.
|

r

—

campo, Jar

auaca, outubro 2023.

Fot: Peuia de ampo, Jaraua(;g, \
outubro 2023.

Embora a rota de navegacdo construida pelos(as) quilombolas tenha
contribuido para a subida e descida dos barcos, evitando acidentes, o ciclo das aguas
seguia severamente, alterando ndo apenas o0 meio ambiente, mas a vida nas
comunidades. Assim, chegamos a outubro e com ele a semana da festividade. Nesse
periodo, a seca ja impossibilitava a navegagdo de barcos maiores e dificultava a
chegada de alguns alunos(as) a escola. Por essa razao, as aulas presenciais seriam
interrompidas, a partir da festividade, e meu periodo em campo também.

No Centro Comunitario intensificavam-se os trabalhos. Era hora de decorar os
espacos, estender as bandeirinhas, finalizar as barquinhas, pintar as traves de futebol
e colocar as redes. Era necessario ir a cidade comprar os ultimos mantimentos, as
bebidas, a roupa nova, arrumar os cabelos. Tudo precisava ficar pronto para comecar
a festa, para receber os(as) comunitarios(as) e os visitantes na festividade. Era a festa
renovando o centro comunitario, as pessoas. O tempo da festa significava também a
renovagao da vida (Menezes et.al, 1990). As figuras 34, 35 e 36 retratam essa

transformacgao da vida na comunidade.
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Figura 34 — Decoragéo dos espagos  Figura 35 — Trancista trangando
da comunidade com bandeirinhas. cabelos.
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Fonte: Pesquisa de campo, Jarauaca, Fonte: Pesquisa de campo, Jarauaca,
outubro 2023. outubro 2023.

Figura 36 — Chegada de barcos no porto da
comunidade Jarauaca para a festividade.

Fonte: Pesquisa de campo, Jarauaca, outubro 2023.

O marco oficial desse conjunto de festas € o Cirio Fluvial, que inicia com a
transladagao da imagem de Sao Francisco de Canindé. Essa pratica social consiste
no deslocamento da imagem do padroeiro, acompanhada por comunitarios(as) em
uma espécie de romaria fluvial, para a casa da familia responsavel por recebé-la e

preparar o andor para o dia do Cirio. Em mais um movimento de didlogo com a
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geracao neta, a organizacao da festividade tem realizado a transladagao da forma
como era feita antigamente, de canoas. As figuras 37, 38 e 39 retratam a transladacgéao

e romaria fluvial.

Figura 37 — Transladagdo da imagem Figura 38 — Romaria fluvial.
de Séo Francisco de Caninde.

Fonte: Pesquisa de campo, Jarauaca, outubro Fonte: Pesquisa de campo, Jarauaca, outubro
2023. 2023.

Figura 39 — Romaria fluvial.

Fonte: Pesquisa de campo, Jarauaca, outubro 2023.

Embora nas comunidades o uso do remo venha, gradativamente, sendo
substituido por motor rabeta, a comunidade faz questdo de reviver os costumes
antigos, como uma forma de valorizar as tradicdes. Compreendemos nesse
movimento mais uma estratégia de resisténcia dos modos de viver e fazer
quilombolas, corroborando com a premissa de que “[...] o presente € o interlocutor do

passado e o locutor do futuro. Temos que nos defender desta geragao sintética e
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contribuir para que a nova geragao também saiba se defender” (Bispo dos Santos
2023, p. 53).

Todavia, ndo acompanhamos o Cirio Fluvial, nossa participacao na festividade
se deu nas observagdes dos preparativos e organizagdo do centro comunitario,
concomitante a pesquisa na escola, finalizada em 10/10/2023. No entanto, retornamos
a campo para participar da Festa Cultural e da Festa Social, que encerram a
festividade, as quais discutimos a seguir. E importante observar que essas duas festas
possuem convites e programagodes especificas, bem como objetivos diferentes, porém

sao partes do todo.

6.1.2 “Nossa cultura, minhas raizes”: a Festa Cultural da Comunidade

Quilombola Jarauaca

Segundo a programacéo da festividade de Sao Francisco de Canindé, no dia
da Festa Cultural encerram-se os festejos religiosos, como se fosse uma transigéao do
sagrado para receber o profano, a Festa Social. Entretanto, na pratica, essa
separagao se da em alguns momentos pontuais, pois o dinamismo da festa provoca
uma homogeneidade no espaco, onde & possivel vivenciar as diferentes dimensdes
possibilitadas pela festa, como rezar, dancgar, brincar, comer, beber, festejar, ou seja,
viver a festa dentro da festa (Del Priore, 1994).

Ja mencionado, a Festa Cultural possui uma programacao a parte, cujo tema
em 2023 era “Nossa cultura, minhas raizes”. E uma festa com uma extensa
programacao, iniciando as 5h com a alvorada, que consiste na queima de fogos,
anunciando que a comunidade esta em festa; e estende-se pela noite, vira a
madrugada, e amanhece. E comum os(as) visitantes de outras comunidades virem a
Festa Cultural e ficarem na comunidade para a Festa Social, realizada no dia seguinte;
bem como as familias das comunidades quilombolas mais distantes permanecerem
durante toda a semana de festividade na comunidade. Esse costume possui uma
intima relagdo com o passado.

Antigamente, a festividade durava 15 dias, dadas as dificuldades da época. As
familias se programavam, interrompiam a dindmica da vida para festejar. Ficavam o
todo periodo na comunidade, alojados na casa de parentes, nos barcos ou nas

barracas de madeiras, construidas para essa finalidade. Devido a proibicdo das
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dancas nas festas religiosas e as alteragdes nas relagcdes de trabalho, também foi
modificado o tempo de festividade para uma semana, mas o desejo de continuarem
juntos festejando foi mais forte. Dessa modificagdo, surgiram os noitarios, uma
estratégia de resisténcia frente a imposicao da igreja. E assim, até hoje, enquanto a
festa segue, alguns dormem nos redarios, improvisados no centro comunitario, como

pode ser verificado nas figuras 40 e 41.

Figura 40 — Redarios improvisados. Figura 41 — Redarios improvisados.

s et

Fonte: Pesquisa de campo, Jarauaca, outubro Fonte: Pesquisa de campo, Jarauaca, outubro
2023. 2023.

Outro costume ancestral, presente na Festa Cultural é a distribuicao de
comida, incluindo café da manha, almogo e jantar, conforme os horarios
especificados na programagao. Del Priore (1994, p. 65) comenta que no periodo
colonial “[...] parte da comida consumida em determinadas festas tinha relacao direta
com as colheitas”. Outra contribuicdo que nos ajuda a compreender as praticas
alimentares, a distribuicdo da comida na festa e a importancia desse gesto para a vida

em comunidade, vem de Bispo dos Santos (2023). Para ele,

Nao ha festa sem comida nem comida sem festa, assim como ndo ha
comida sem plantio. As comidas tipicas de cada festa acompanham o
modo de vida compartilhado e o ciclo de plantio. No tempo da festa,
quem nao planta também tem acesso aos produtos. A comida alimenta
o corpo e alimenta a alma — a comida para nés nao é sé comida (Bispo
dos Santos, 2023, p. 45).

Logo, na distribuigdo de comida ha uma confluéncia de conhecimentos
tradicionais, conectando as praticas alimentares locais com o que é produzido e

consumido pelos(as) quilombolas, mas ha também a inclusdo de outros habitos,
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adquiridos nas relagdes interculturais. Assim, no café da manha foi servido mingaus,
beijus, macaxeira cozida, cara, farinha de tapioca, bolos, além de café, leite e
achocolatado. No almogo e jantar, a alimentagdo consistiu em guisado de carne, bife,
cozido de carne, peixe assado, arroz, macarrao e feijao; um banquete a disposigao de
todos/as/es. Além das refei¢gdes gratuitas, havia venda de doces e salgados em uma
barraca proxima a cozinha da comunidade. Obviamente, ha um intenso trabalho
envolvendo todo esse movimento.

Nesse aspecto, a comunidade nos ensina a partir de sua autogestao, baseada
em praticas ancestrais, como o mutirdo, sobre coletividade, trabalho voluntario,
solidariedade e fraternidade, valores raros na sociedade contemporanea, onde tudo é
quantificado. N&do ha uma imposicao sobre quem ira preparar, servir e distribuir a
comida. Os(as) comunitarios se disponibilizam a partir daquilo que dominam, de sua

expertise e disponibilidade, conforme descreve a senhora Silvia Neves de Oliveira:

A gente programa e chama as familias, “olha a gente vai ter esse
trabalho na comunidade e n6s gostariamos que vocés viessem nos
ajudar’, ai eles vém. Tem uns que vem fixo, mas tem uns que nao,
vém um dia, ai muda, ai vem outros e assim a gente vai. Tem uns que
dizem, “olha, tal dia, eu ja estou programado com meu trabalho”, mas
tem uns que nao podem vir, mas eles fazem certos trabalhos na casa
deles. Agora, nesse ano, tem uns que estdo trabalhando na casa
deles, duas familias, estdo construindo o casco, tem uns que estédo
construindo o remo para a festividade, para o bingo, né, para eles
doarem para a festividade (Silvia Neves de Oliveira, comunidade
Jarauacd, 3 de outubro de 2023).

Observamos essa autogestao antes e durante a festa. E certamente ocorre
também apods a finalizagdo da festividade, na avaliagdo e emprego dos recursos,
definidos previamente. Durante a Festa Cultural, uma série de acontecimentos
ocorriam ao mesmo tempo: comunitarios(as) preparavam a comida a ser distribuida,
enquanto outro grupo dedicava-se a preparagao de doces e salgados na cozinha da
escola; jovens e adultos carregavam gelo do porto detras, para abastecer o bar do
barracdo; candidatas circulavam fazendo campanha para angariar donativos; um dos
mastros era preparado; os(as) participantes da festa comiam, bebiam, brincavam,

jogavam domino e conversavam. Era a Festa Cultural da comunidade acontecendo.

A Festa Cultural ela é diferente. E a noite que a comunidade festeja,
bem dizer. Ela para um pouquinho, né. E sobre vendas, assim, so fica
movimentando o bar. A cozinha, a gente faz s6 mesmo para doagao.
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Ai quando é o dia, a gente faz essas coisas para as pessoas se
alimentarem (Silvia Neves de Oliveira, comunidade Jarauaca, 3 de
outubro de 2023).

De fato, essa festa se caracteriza como uma festa da e com as comunidades
quilombolas, voltada para a valorizagao e afirmacao da identidade, manifestados nas
praticas alimentares, nas dancas, nos simbolos, no compartihamento de
conhecimentos entre as comunidades. Ela envolve uma participagao generalizada na
dadiva, que comega com a doacgéo e recolhimento de oferendas para a festividade, as
quais retornavam para todos/as/es na Festa Cultural. No entanto, assim como a
esmolacao, por um tempo a pratica dessa festa foi enfraquecida na comunidade, como

observado pelo coordenador da comunidade:

A Festa Cultural também, teve um tempo que parou, deixou de existir.
Voltando no processo da titulacédo pra ca, a gente sentiu necessidade
de que a gente conhecesse um pouco mais de nds; conhecer um
pouco como nossos avos faziam, né. E, muitos deles sentiu falta do
que eles praticavam antes, né. E, porque hoje a Juventude tem o seu
jeito diferente de ser. Entao, de 2010 para ca, a gente retomou também
a Festa Cultural, onde as pessoas, os mais velhos faziam é, café da
manha com beiju, macaxeira, cara, € [...] almogo gratis, a janta gratis.
Isso, quando a gente retomou, a gente vem mantendo isso, o café da
manha, almogo gratis e janta também gratis (lldimar dos Santos,
Comunidade Jarauacd, 28 de setembro de 2023).

Observamos que o retorno de algumas praticas sociais na festividade ocorreu
devido o processo de escuta, respeito e valorizagdo da sabedoria dos mais velhos(as)
das comunidades quilombolas. Além disso, identificamos nesse processo a
importancia da propriedade coletiva da terra, ou seja, a conquista do titulo da terra,
para o fortalecimento da identidade quilombola, a qual estrutura-se nos territorios.
Logo, “[...] terra e territorio ndo significam apenas espacos fisicos, e sim espagos de
vivéncias culturais, de formacao politica e de partilha de saberes ancestrais” (Souza
e Silva, 2021, p. 33).

Nesse compartilihamento de conhecimentos tradicionais, outro elemento
ancestral presente na Festa Cultural foi o mastro, cujo apice desse momento € sua
derriba ou derruba. Podemos considerar que esse é um dos momentos mais
emblematicos da Festa Cultural, pois envolve o compartiihamento de crencas,
alimentos, afetos, uma verdadeira reinvengdo nos modos viver e fazer a festa. Del

Priore (1994) pontua que a presenca do mastro nas festas religiosas remonta ao
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periodo colonial, bem como a presenca das bandeiras identificando o nome dos
santos.

Prado (2007) comenta que essa pratica se conservou no pais a tradigao de Sao
Jodo, pois junto a ele eram pendurados o mais alto possivel os enfeites, flores e frutos,
ao som de canticos religiosos. Posteriormente, o mastro era queimado representando
a passagem da vegetagao que morre para aquela que desabrocha. As comunidades
Quilombolas do municipio ressignificaram essa pratica aos seus contextos,
incorporando suas crengas, cantos, alimentos e seus santos. Na programacgéo, junto
a cerimbnia do mastro, estava previsto o rito AIUE e a ladainha de S&o Benedito,
ambos da comunidade quilombola Jauari, do Territério Quilombola Erepecuru. No
entanto, devido a seca, os(as) convidados n&o conseguiram chegar para a
apresentacao.

Pela manha, antes do almogo, Rubnaldo dos Santos da Cruz, comunitario e
servidor da escola, preparava o mastro, um pau de tatapiririca com mais de 3 metros
de comprimento. Ele foi envolvido com palha de inaja e amarrado com um cipé,
conhecido como escada de jabuti. Enquanto Rubnaldo habilidosamente envolvia o
mastro com a palha, me explicava o significado dessa pratica social para a
comunidade e, especialmente para a familia responsavel pela decoragédo. Apos ser
preparado, o mastro foi transportado para o barracao para ser enfeitado com frutas e
outros alimentos, como bombons e salgadinhos, e posteriormente foi afincado na

terra. A Figura 42 retrata a preparagéo do mastro, e a 43 o transporte para o barracao.

Figura 42 — Preparagédo do mastro. Figura 43 — Transporte do mastro.

X

Fonte: Pesquisa de campo, Jarauacd, outubro Fonte: Pesquisa de campo, Jarauaca, outubro
2023. 2023.
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A decoragao do mastro € sinbnimo de graga alcangada junto ao padroeiro. Por
essa razao, o(a) devoto(a) manifesta interesse em pagar a promessa junto a
organizacgao da festa, com antecedéncia. Assim, no momento da derriba do mastro, a
bandeira hasteada no topo é entregue ao(a) devoto(a). Esse gesto caracteriza um
contrato simbdlico, firmado na presencga de todos/as os presentes de que no préximo
ano aquela pessoa sera responsavel pela decoragao do mastro.

Nesse ano, além do mastro preparado pela comunidade, uma familia trouxe um
outro para pagar uma promessa. Assim, a festa foi agraciada com dois mastros. A
partir das 16h, as familias se reuniram em volta dos mastros, de forma fraterna e
coletiva, para enfeita-lo. E assim pagarem suas promessas. E interessante observar
que os enfeites pendurados no mastro nao se limitam as frutas, misturam-se produtos
consumidos pela juventude contemporanea, tais como: bombons, biscoitos, pipocas,
chocolates, refrigerantes, cachacas, caixinha de cerveja e, inclusive, dinheiro preso a
bandeira. As figuras 44 e 45 mostram esse momento de pagamento de promessa

pelas familias.

Figura 44 — Familias decorando o Figura 45 — Familias decorando o
mastro. mastro

TR e et oot el ST 5 b % ]
Fonte: Pesquisa de campo, Jarauaca, outubro Fonte: Pesquisa de campo, Jarauaca, outubro
2023. 2023.
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Por volta das 18h, os mastros foram afincados na terra, momento em ha a
participagdo das familias, que os enfeitaram ao som de musicas alusivas ao
fortalecimento da comunidade negra, incluindo musicas compostas por quilombolas
de Oriximina, como a “Forga do negro”, de Rafael Viana. A cerimbnia do mastro &
realizada de forma coletiva, podendo-se considerar como o momento de boas-vindas
da comunidade aos presentes. Nela, os(as) comunitarios de todas as geragbes séo

convidados(as) um a um a se aproximarem do mastro e a darem um golpe de
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machado em sua base, até que seja derribado. As figuras 46 e 47 retratam a derriba

do mastro.

Figura 46 — Derriba do mastro. Figura 47 — Derriba do mastro.

v L

Fonte: Pesquisa de campo, Jarauaca, outubro Fonte: Pesquisa de campo, Jarauaca, outubro
2023. 2023.

O(a) convidado a participar € chamado pelo seu nome, ou apelido, havendo
mengao a sua comunidade, ocasido em que se agradece a participagado na festa. Na
maioria das vezes, de forma descontraida, a habilidade que a pessoa possui &
mencionada, como as atividades do cotidiano de cacar, serrar madeira, coletar
castanhas, construir canoas, dentre outras. Percebemos nessa cerimdnia uma rede
sociocultural entre as comunidades, bem como o enaltecimento das pessoas e a
valorizagao dos trabalhos realizados nas comunidades, muitas vezes depreciados na
sociedade. A ceriménia de derriba do mastro proporciona reconhecimento, identidade,
pertencimento e valorizagdo dos conhecimentos tradicionais pelas comunidades.

Rubnaldo dos Santos da Cruz era a pessoa responsavel pela assisténcia aos
convidados(as), bem como o responsavel pelos golpes finais no mastro, auxiliado por
outros comunitarios que o ajudavam na descida gradativa, impedindo a queda abrupta
ao chdo. Todavia, a medida que o mastro inclinava, os(as) participantes,
especialmente as criangas, avangavam. E antes mesmo que ele chegasse ao chao,
nao havia mais nada pendurado. Dessa forma, encerrava-se a derriba do mastro e
entrava em cena outras atragdes da Festa Cultural.

Apos esse momento de confraternizagdo e fortalecimento dos lagos
comunitarios, era iniciada a distribuigcdo do jantar, ao mesmo tempo em que o saléo
do barracao se organizava para as proximas atragdes, dentre elas: dangas, leilées e

o desfile das candidatas. De acordo com a programacéao, estavam previstas oito
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apresentacdes culturais de dangas, sendo uma da Comunidade Jarauaca; as demais
eram provenientes de outras comunidades quilombolas. Entretanto, a seca
impossibilitou que a maioria delas se fizessem presentes; somente a Comunidade Boa
Vista — PTR, conseguiu chegar com o seu grupo de danga, denominado “Pérola
Negra”.

Na ocasido, além do grupo da Comunidade Boa Vista — PTR, apresentou-se o
grupo da Comunidade Jarauaca, “Swing Palmares”, criado ha 13 anos pelo professor
Josivaldo Salgado de Souza. Atualmente ele é coordenado pela professora Raene
Cruz, ex-integrante do grupo que, diante das novas responsabilidades assumidas pela
sua geragao de dancgarinos, percebeu que o grupo estava enfraquecendo. Assim, com
o intuito de fortalecer a danca na comunidade, ela mobilizou as familias do centro

comunitario para formar uma nova geragao de dangarinos, conforme sua narrativa.

Eu ndo poderia deixar que a nossa comunidade perdesse essa cultura,
esse gosto pela danga, né. O que eu poderia fazer para que nao
acabasse, né? E ai entao, eu tive a ideia, né, temos uma geracao que
esta ai crescendo, né, vou pegar essa geragiao que esta surgindo
agora e vamos dancar o Swing Palmares, que era dangado pelos
dancgarinos da minha geragéo. No nosso tempo, nés ganhamos muito
destaque, conhecemos lugares novos através do grupo swing
Palmares. N6s viamos também o grupo como uma forma da gente sair
para os movimentos e se nao tivesse danca, nos nao iamos, né. Os
Nnossos pais so deixavam a gente ir se tivesse a dancga, se nao tivesse
a danga, a gente nao ia. N6s visitavamos o Jauari, Cachoeira da
Pancada, Boa Vista. N6s também fizemos varias apresentacbes na
cidade, nas escolas, no Bancrévea, no parque de exposicao, em Porto
Trombetas, nos festivais, em varios lugares (Raene Silva Cruz,
comunidade Jarauaca, 2 de outubro de 2023).

Chama a tencado nas narrativas da professora os convites ao grupo para se
apresentar na cidade, oportunidade em que se sentem valorizados, protagonistas,
orgulhosos das suas culturas. Nao sabemos como séo estabelecidos os dialogos
entre Secretaria de Cultura e PCT, concernentes a valorizacdo das manifestacoes
culturais, ou se sédo convidados para cumprimento de uma pseudo inclusao social.
Mas, retornando a Festa Cultural, observamos nas apresentagdes uma mistura de
ritmos: samba, axé, carimbd, batuque, um hibridismo cultural, provando que as
culturas ndo estdo estagnadas no tempo, elas acompanham as transformagdes da
sociedade, mas sao ressignificadas aos contextos em que sao elaboradas. As figuras
48 e 49 retratam os grupos de dancas “Pérola Negra” e “Swing Palmares.
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Figura 48 — Grupo de danga Pérola Figura 49 — Grupo de danca Swing
Negra. Palmares.

[

Fonte: Pesquisa de campo, Jarauaca, outubro Fonte: Pesquisa de campo, Jarauaca, outubro
2023. 2023.

Esse intercambio cultural entre as comunidades, mencionado nas narrativas da
professora, € permeado pela obrigagao de retribuir a visita. Essas trocas voluntarias
ocorrem especialmente nos festejos das comunidades. Assim, em ocasido oportuna
a Comunidade Jarauaca retribuira a visita a Comunidade Boa Vista - PTR. No tempo
presente, com as conquistas dos territorios, cada comunidade passou a ter o seu
grupo de danga. Com isso, a danga nao € mais do povo quilombola, a danga € da
comunidade. Mas, independente do(a) dono(a) da danga, nessas trocas simbdlicas as
comunidades se movimentam, se fortalecem e tensionam em favor da afirmacao das
praticas culturais quilombolas.

Entre as apresentagdes dos grupos ocorriam os leildes, que revezavam o
espaco no saldo com os(as) participantes da festa. Nos intervalos entre um leildo e
outro nado perdiam tempo. De expectadores, transformavam-se em dancarinos, e
como dancavam! Os leildbes fazem parte dos costumes das festas religiosas
quilombolas e nao quilombolas do municipio, € uma forma das comunidades
angariarem recursos para a comunidade. Quanto as oferendas leiloadas, algumas s&o
preparadas pela organizagdo da festa e outras sdo doacdes dos(as) devotos(as),
geralmente sao frango assado, tracaja assado, pudim, bolos, tortas, dentre outras. As
figuras 50 e 51 mostram o publico dangando e prestigiando as apresentagdes da Festa

Cultural.
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Fonte: Pesquisa de campo, Jaauac, otuf(i)-‘ Fonte: I;ééquisa de campo, Jarauacd, outubro
2023. 2023.

Del Priore (1994, p. 55) acredita que “[...] da cultura popular parecem vir as
influéncias que determinavam a presenca de dancgas profanas durante a festa”.
Acrescenta que elas “[...] provocaram uma transformacao formal estética, tanto nas
festas quanto nas procissdes e, permitiam, quer ao negro, quer ao indio, identificar-se
com o “outro”, o colonizador” (Del Priore, 1994, p. 55).

Com isso, a cultura negra utilizava a festa catélica e branca para afirmar suas
raizes Africanas, incluindo as dancgas e o culto aos seus santos, a exemplo da festa
de reis Congo. Compreendemos que embora a integracao da cultura negra nas festas
religiosas tivesse hierarquias sociais de poder definidas, e as festas também fossem
uma forma de controle, a participacdo negra ndo se dava de forma pacifica a
assimilagdo da cultura do outro, criava-se estratégias para exercer seus modos de
festejar e celebrar, ainda que maquiados ou adaptados a cultura dominante.

Assim, percebemos essa mistura sincrética na Festa Cultural Quilombola da
comunidade Jarauaca, pois além das dancgas ha o tradicional desfile da candidata,
cuja funcdo principal dessa personagem na festa & arrecadar recursos para a
comunidade. Ha uma expectativa grandiosa por essa apresentacdo, tanto para
conhecer a vencedora quanto para ver a candidata, admirar seu traje e prestigiar seu
desfile. E como se a candidata fosse debutar diante da comunidade. A senhora Silvia

Neves de Oliveira narra a importancia e o significado da candidata para a comunidade.

Ah, é uma alegria, professoral! [risos de felicidade] A familia fica muito
alegre! A minha irma quando foi, para ela aquilo...ela ficava muito
ansiosa para chegar aquele dia. Ai, quando era no dia, a gente
chegava, ai ja conhecia, reconhecia pelo traje dela, era diferente a
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vestimenta delas das outras meninas, né. Agora nao, elas ficam com
o traje delas, shortinho. S6 vai se preparar na hora da apresentacgao.
Mas logo quando iniciou, elas eram trajadas de vestidinho, todos
vestidinhos chiques mesmo, até na apresentacao. [...] Ganha aquela
que a familia se empenha mais na arrecadacgéo. Ai sempre faz a
contagem na igreja, vem a familia, o coordenador, o tesoureiro da
comunidade, a secretaria para registrar as quantidades, né. Vem para
a igreja e confere. Ai depois vai fazer a apresentagdo delas no
barracdo. Agora, a gente ndo gosta de dizer os valores individuais, né.
S6 faz a apresentacdo delas e diz o total geral (Silvia Neves de
Oliveira, comunidade Jarauaca, 3 de outubro de 2023).

Nessa narrativa podemos perceber as modificagdes ocorridas no traje, utilizado
durante o dia e na contagem dos valores. Mas também o valor simbdlico agregado
nessa apresentacdo para as familias. E um momento de honraria, pois faz-se uma
apresentacao sobre a candidata e sua familia. Geralmente, sdo duas candidatas de
comunidades diferentes que concorrem, mas em 2023 uma das candidatas desistiu e
somente a outra se apresentou na Festa Cultural.

A campanha de arrecadagdo dos recursos inicia em maio. As candidatas,
juntamente com suas familias, visitam as casas dos(as) comunitarios com uma urna,
pedindo vale, que pode ser dinheiro em espécie ou animais, como bois, porcos,
galinhas e patos. Além disso, a equipe que coordena a campanha da candidata faz
bingos, rifas e vendas para ajuda-la. Todo o dinheiro arrecadado € doado para a
comunidade. Apds a contagem dos valores arrecadados, as candidatas dirigem-se ao
barracido e fazem seu desfile. Posteriormente é anunciada a vencedora, bem como o
valor arrecadado. Finalizado o desfile das candidatas, inicia a seresta e assim a Festa

Cultural seguiu com musica e danga anunciando a Festa Social.

6.1.3 Do torneio de futebol ao cantor, a Festa Social

Diferentemente da Festa Cultural, a qual podemos considerar uma festa da
comunidade e para as comunidades quilombolas, a Festa Social é organizada para
“os de fora”, incluindo quilombolas de diferentes comunidades. E a festa que
concentra o maior publico e, por essa razio, as atividades objetivam a arrecadacgao
de recursos financeiros que, somado as noites anteriores, garantem os trabalhos na

comunidade durante o ano, conforme explica uma das organizadoras da festividade.
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Esse recurso é partilhado, né. Uma parte vai para a igreja, outra parte
fica para manter o ano, nos mutirbes e assim por diante, né. A gente
trabalha com as datas comemorativas como a Pascoa, o Natal, sdo
projetos que a gente tem aqui na comunidade. Esse recurso que a
gente arrecada, a gente fica dividindo para que possa alcangar até
outro ano, assim, para o beneficio da nossa comunidade. E ai quando
tem uma pessoa doente, a gente ajuda também com esse recurso que
a gente arrecada na festividade (Silvia Neves de Oliveira, comunidade
Jarauacd, 3 de outubro de 2023).

Para contemplar os anseios da comunidade, os(as) comunitarios(as)
concentram esforcos em 4 atividades, a saber: vendas de comidas e bebidas, torneio
de futebol e bilheteria do saldo de festas (barracéo). Ja especificado, os trabalhos
partem da autogestdo voluntaria e coletiva dos(as) comunitarios(as). Ha vendas de
comidas e bebidas, em menor proporcao, durante toda a semana de festividade,
exceto na Festa Cultural (sexta-feira), onde a comida é relacionada a uma pratica
ancestral; por essa razao, é gratuita. Porém, ha vendas de doces e salgados pela
comunidade.

Dessa forma, entram em cena duas atividades que se constituem as atragdes
principais da Festa Social: o torneio de futebol e o(a) cantor(a), que se apresenta a
noite, geralmente acompanhado(a) de uma banda famosa na regido ou no municipio.
Ao observarmos o convite da festa (documento anexo), este ndo € individual, destina-
se a uma coletividade, e é extensivo a sua equipe de futebol. Logo, podemos constatar
que cada comunidade possui seu time, e assim o torneio de futebol é o elemento

mobilizador e aglutinador para a festa dangante, conforme observado a seguir.

A Comunidade Remanescente de Quilombo Jarauaca, sente-se
honrada em convidar sua comunidade juntamente com sua equipe de
futebol masculino e feminino a participarem de nossa tradicional festa
dancgante e torneio de futebol de campo e pénalti, que sera realizado
no dia 14 de outubro de 2023 (Comunidade Remanescente de
Quilombo Jarauaca, 2023).

O torneio de futebol inicia pela manha com os jogos amistosos entre os donos
da casa e as comunidades convidadas, seguido do torneio propriamente dito, que vai
até o sol se por, pois ndo ha energia elétrica no local onde é realizado o torneio. Dessa
forma, durante o dia é intenso o vai e vem de pessoas entre os campos de futebol e 0
nucleo do centro comunitario, mais precisamente o barracdo, onde funciona o bar da

festa e a cozinha da comunidade, local onde se preparam e vendem comidas. Além



181

desse vai e vem, muitas pessoas circulam pela comunidade, elas vao a praia, dangam
no saldo, pois a festa € dancgante, logo ha musica o dia todo. As figuras 52 e 53,

retratam o deslocamento do publico para o local do torneio de futebol.

Figura 52 — Deslocamento do publico Figura 53 — Torneio de futebol.
po de futebol.

Fonte: Pesquisa de campo, Jarauaca, outubro Fonte: Pesquisa de campo, Jarauaca, outubro
2023. 2023.

Dada a centralidade que o futebol ocupa na festa, buscamos compreender os
sentidos e significados dessa pratica corporal para a comunidade. Inicialmente, o
futebol chega as comunidades como esporte institucionalizado, com os seus codigos
e regras pelos meios de comunicagao, como o radio; e, posteriormente, a televiséo.
Todavia, sua pratica na comunidade ¢€ ressignificada, transformando-se em
brincadeira, a brincadeira do jogo de bola, conforme narrativa do professor Josivaldo
Salgado de Souza.

A gente joga futebol no terreiro da casa, né. No porto da casa, né,
como a gente fala aqui, ndo com 11 pessoas, mas com 2, com 3.
Quando tem s6 2, a gente brinca do gol por ultimo, faz uma trave
menor e brinca do gol por ultimo, né. Inicialmente € uma brincadeira
de curumim, né. E a bola era de seringa, quando a gente nao tinha,
moleque faz de sacola, quando nio tem a sacola, faz de papel. Entéo,
primeiramente, € uma brincadeira, uma brincadeira de crian¢ga com a
bola, né. Inclusive, a gente vai chamar futebol ja numa linguagem da
televisao, né. Entado, no caso, a linguagem inicial & bola, né. Ele vai
brincar de bola. Quando fala brincar de bola, significa vou jogar futebol
(Josivaldo Salgado de Souza, Comunidade Jarauaca, 4 de outubro de
2023).
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Assim, esse brincar de bola, que comega na infancia, avancga para as outras
fases da vida, como o jogo de bola, até chegar a festa como o jogo de futebol, no qual
sdo incorporados alguns codigos do esporte formal, constituindo-se um atrativo e fonte
de renda dentro da festa. Todavia, fora da festa o jogo da bola tornou-se um
instrumento de visitagao e reciprocidade entre as comunidades, os quais n&o estao
desvinculados de obrigag¢des (Mauss, 2017). O senhor Josivaldo Salgado de Souza

aborda essa questio:

A visita é o jogo de futebol, mas claro que ele traz consigo muitas
obrigagdes, por exemplo, quando a gente recebe uma comunidade na
nossa comunidade para um jogo amistoso, cabe a comunidade anfitria
que recebe, arcar com alimentacéo de quem vai, né. Entdo é um ponto
de partida para muita coisa, para muitas histoérias, né. O futebol para
nos, é o jogo de bola que perpassa por todas as partes de nossas
vidas, né, por todas as geragoes, por varios aspectos, né. As vezes, a
gente marca o jogo de bola em outras comunidades, tipo, quando € no
domingo, vamos fazer a visita, mas a gente vai de manha para
celebragao, para a tarde jogar bola. Entdo tem varias nuances assim
do jogo de bola, como sendo o motor ali da questao (Josivaldo Salgado
de Souza, Comunidade Jarauaca, 4 de outubro de 2023).

O jogo de bola realizado entre as comunidades, denominado amistoso, faz
parte das relagcbes socioculturais das comunidades quilombolas, perpassando por
todas as geragdes da comunidade, pois quem nao participa do jogo participa das
vivéncias que constituem o pano de fundo do amistoso, tais como: as viagens para as
comunidades, participam da celebragéo, da partilha de comidas, assistem ao jogo,
trocem, emitem opinido, e a beira do campo socializam a vida em comunidade. Dessa
forma, o jogo de bola entre as comunidades € uma vivéncia que s6 pode ser
compreendida a partir daqueles que dela participam. O senhor Josivaldo Salgado de

Souza comenta essa vivéncia:

E uma vivéncia boa, né. Uma vivéncia esportiva, uma vivéncia
emocional muitas vezes e, por vezes, também é uma vivéncia fraterna.
Que as vezes a gente ndao se encontra por outros fins, para outras
finalidades, as vezes até pde dificuldade para ir visitar o parente, né.
Mas para o jogo de bola a gente vai, a gente consegue, né. Aproxima,
cada um se move, todo mundo se move, ninguém fica parado. Esse
futebol, ele é responsavel por manter essa relagao de troca, né, com
as demais comunidades. Tipo, € a garantia de que a comunidade vai
visitar outra [...] (Josivaldo Salgado de Souza, Comunidade Jarauaca,
4 de outubro de 2023).
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E a partir dessas vivéncias socioculturais do cotidiano que o futebol entra na
festa, primeiramente como amistoso, derivado dessas trocas simbdlicas, para o qual
uma comunidade convida os times de outras para realizar o denominado torneio de
abertura, nas categorias masculino e feminino. E uma espécie de desafio, baseado
na dadiva, com obrigacgdes bilaterais (Mauss, 2017). O convidado participa da festa e
a comunidade anfitria oferece uma bonificagdo. Nesse caso, conforme especificado
no convite, “[...] o campe&o da abertura sera classificado para a 22 rodada do torneio
e 0 vice tera uma inscrigao pela metade do preco”.

O torneio de futebol, propriamente dito, inicia por volta das 13h, e as inscrigdes
encerram-se as 16h. Além das inscrigdes no torneio convencional, onde as equipes
se enfrentam em campo, ha uma extensao da competicdo, denominada revanche, que
consiste no retorno da equipe perdedora ao torneio, mediante o pagamento de uma
nova inscricdo, cujo horario de encerramento era as 17h. Porém, a competicdo por
revanche se da exclusivamente por cobranga de pénaltis, mas constitui 0 mesmo
torneio, tanto que “o campeédo de campo disputara o 1° colocado com o campeao da
revanche, o vice-campeéao de campo ficara com o 3° colocado”, conforme especificado
no convite da festa.

Antes de adentrarmos ao sistema de disputa, esclarecemos algumas regras
constitutivas do torneio, utilizadas pelas comunidades para a realizagéo do torneio de
futebol dentro da festa. Em primeiro lugar, ndo se trata de um jogo de futebol
convencional, com 11 jogadores de cada lado; as regras séo ressignificadas pelas e
para as comunidades. Dessa forma, sdo equipes formadas por 7 jogadores para o
torneio masculino e 6 para o feminino. Logo, a area do jogo também é reduzida.
Geralmente, um campo com dimensdes aproximadas a um oficial é transformado em
dois, como na Comunidade Jarauaca, estratégia encontrada para realizar os jogos
masculino e feminino, simultaneamente.

Segundo, é um jogo mais livre quanto a padronizacdo de indumentarias. Nao
ha exigéncia de uniformes. Se porventura houver equipes com camisas semelhantes,
€ possivel a realizagdo do jogo com uma equipe com camisa e outra sem, bem como
nao ha exigéncia de calgados. No entanto, dada a linguagem televisiva e as trocas
simbdlicas de amistosos que permeiam as comunidades, cada comunidade possui
seu time de futebol, com seus respectivos uniformes e calcados. Sendo, portanto, raro

encontrar um time sem uniforme, mas ainda é comum jogadores descalgos,
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especialmente no torneio feminino. As figuras 54 e 55, mostram os uniformes das

equipes participantes do torneio.

Figura 54 — Torneio de futebol feminino.  Figura 55 — Torneio de futebol masculino.
AR ‘

Fonte: Pesquisa de campo, Jarauaca, outubro Fonte: Pesquisa de campo, Jarauaca, outubro
2023. 2023.

Uma terceira adaptacédo nas regras refere-se ao tempo de jogo, girando em
torno de 10 a 5 minutos, as vezes 3 minutos, dependendo da quantidade de equipes
e do horério; enquanto ha sol, a bola segue rolando. Com essa limitagdo de tempo,
dificilmente os jogos sdo decididos em campo, sendo necessaria a cobranga de
pénaltis. Além do tempo de jogo, que sofre significativa redugéo, as regras cobradas
durante o jogo voltam-se exclusivamente para as saidas de bolas pelas linhas laterais
e de fundo. Nao sdo marcados penalidades e impedimentos, obviamente que faltas
mais bruscas sao sinalizadas.

Ndo ha uma equipe de arbitragem em campo, ha somente um arbitro
responsavel pela conduta dos jogadores em campo, podendo aplicar cartdes
vermelho ou amarelo, cronometragem do tempo e saidas de bolas pelas linhas laterais
e fundo. Os arbitros e controladores de mesas sao 0s proprios comunitarios,
geralmente sdo pessoas que jogam bola, assistem aos jogos pela televisdo e, dessa
forma, constroem conhecimentos, os quais sao mobilizados na experiéncia. Assim, as
regras sao ressignificadas pelas proprias comunidades e, por essa razéo, o torneio
transcorre de forma pacifica. A Figura 56 retrata os comunitarios que contribuem com

a arbitragem no torneio.
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Figura 56 — Mesa coordenadora do torneio.
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Fonte: Pesquisa de campo, Jarauaca, outubro 2023.

As exigéncias oficializadas no convite, que provavelmente contribuem para o
espirito esportivo dos participantes no torneio, dizem respeito a proibigdo de consumo
de alcool, pelos jogadores, pois em caso de embriaguez e desordem em campo o(a)
jogador sera expulso e ndo podera ser substituido. Nado podemos afirmar se a
presenca dessa norma € a responsavel pelo bom andamento do torneio, extensivo a
festa. O fato é que a festividade de Sao Francisco de Canindé é reconhecida como
uma festa sem violéncia, onde os(as) participantes vao para jogar bola e dancar.

Esclarecidas as regras que dinamizam o torneio, adentramos ao sistema de
disputa, o qual esta relacionado a premiacado e a arrecadacao de recursos para a
comunidade. Mas, para entender como ocorrem atualmente, precisamos
compreender como ocorriam os torneios nas festas antigamente. Devido o menor
numero de comunidades existentes havia, consequentemente, menos equipes; 0s
jogos de futebol eram jogados como amistosos, constituidos por 11 jogadores.

Posteriormente, com o aumento das comunidades e numero de equipes, 0s
amistosos passaram a ser realizados na forma de torneio de futebol, com pagamentos
de inscri¢des, incluindo o pagamento de revanche no sistema de disputa, conforme

explica o professor Josivaldo Salgado de Souza.

A equipe pagava uma inscricdo, se perdesse, podia pagar uma
revanche, né, que seria a metade da inscri¢do. Jogava, né, a primeira
rodada, jogou, ganhou, ai vai para a segunda rodada. Jogou, ganhou
de novo e na terceira perdeu, ndo podia mais pagar a revanche, ja
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estava fora. E ai das equipes que pagavam revanche, elas disputavam
entre elas separadas daquelas que pagaram a inscricdo e seguiam
jogando, ai no final se encontravam, né, o campedo de campo, né,
contra o campeédo da revanche que vinha s6 em pénalti, que vinha
disputando s6 em pénalti, e assim funcionava [...] (Josivaldo Salgado
de Souza, Comunidade Jarauaca, 4 de outubro de 2023).

Com o passar do tempo, surgiram novas regras concernentes a participagao
das equipes. Ao invés de uma inscrigao por equipe, permite-se que a mesma equipe
possa se inscrever no torneio convencional até 6 vezes com os mesmos atletas, bem
como pagar mais de uma revanche, desde que esteja dentro do horario permitido,

como explicou o senhor Josivaldo Salgado de Souza:

A mesma equipe, na regra, como esta ocorrendo hoje, ela pode
inscrever até 6 vezes a mesma equipe, com os mesmos atletas. E por
isso que hoje, os torneios eles ndo tém mais tido um campeéao, porque
ficam muitas equipes, por exemplo, se vai 10 comunidades e cada
uma inscreve 3. Entao ja vai ser praticamente 30 equipes dispostas 14,
que vao jogar. Geralmente, no final das contas, fica sempre aquela
divisdo, né, varios times vao dividir o prémio. Nao tem mais aquele
campedo como tinhamos quando era uma inscricdo e a revanche, né,
que ia até que se consagrasse um campeao (Josivaldo Salgado de
Souza, Comunidade Jarauaca, 4 de outubro de 2023).

Percebemos nessas modificagdes estratégias utilizadas pelas comunidades
para garantir recursos as comunidades, mas também para pagar a premiagdo do
torneio, uma vez que, geralmente, os valores sdo bem atrativos. Quando o torneio ndo
se paga, os deébitos sdo compensados com a renda arrecadada no bar e na comida.
Quanto a revanche, sua pratica segue limitada a cobranga de pénaltis, ou seja, a
equipe nao retorna para jogar em campo, ela segue na competicdo disputando
pénaltis, podendo disputar a final em campo com o campeao de campo. Tal situacéo
raramente acontece, dado o tempo disponivel para a realizagcdo do torneio e
quantidade de equipes.

A revanche, juntamente com o desempate de campo em pénaltis, sao
estratégias encontradas pela organizagao do torneio para diminuir a quantidade de
jogos em campo, e assim, otimizar o espago e o tempo. Esse mesmo sistema se aplica
ao torneio de futebol feminino. No entanto, dado ao reduzido numero de equipes para
jogar, o valor da premiacéo é inferior ao masculino. Além do torneio de futebol por
equipe, masculino e feminino, ha o torneio de pénaltis em dupla, com a cobranca de

dois pénaltis. Nessa competicdo, admite-se inscricao individual, podendo competir
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dois contra dois ou dois contra um. Dessa forma, 0 mesmo jogador podera chutar os
dois pénaltis e, posteriormente, ocupar a fungao de goleiro e defender.

Na pratica, todas essas atividades do torneio ocorrem simultaneamente,
proximas umas das outras, e contam com a expertise das pessoas que estao
controlando as inscri¢gdes e distribuindo as tarefas. Uma das estratégias encontradas
para dar conta de todas essas competicdes simultdneas, conforme nos explica o
professor Josivaldo Salgado de Souza, é a utilizagdo de 3 traves, sem contar com as
dos campos de futebol, distribuidas da seguinte forma: 1 destina-se ao torneio de
duplas; 1 para a revanche; e 1 para a cobranga de pénaltis das equipes que empatam

em campo. As figuras 57 e 58 mostram as traves que dinamizam o torneio.

Figura 57 — Area do torneio de dupla.  Figura 58 — Area do torneio de dupla e
revanche.

Fonte: Pesquisa de campo, Jarauaca, outubro Fonte: Pesquisa de campo, Jarauaca, outubro
2023. 2023.

O professor Josivaldo Salgado de Souza comenta como ocorre a revanche:

Quem esta coordenando, né, ele sabe, né. “Vocé jogou o que, é de
dupla? E pra ca. E revanche? E aqui. E de campo? é pra c&”. Mas tudo
ali proximo, né. Vendo, se olhando, ndo tem como ser em lugar
distante, porque a equipe que coordena a mesa de inscricdo, que a
gente chama, é s6 uma equipe, ela consegue distribuir ali as tarefas
pra todo mundo ficar na trave que é daquela atividade, né. Entao, ao
mesmo tempo, acontecem 3 situacbes de torneio, mas que vao
culminar depois, por exemplo, a revanche € 0 campo € 0 mesmo
torneio [...] (Josivaldo Salgado de Souza, Comunidade Jarauaca, 4 de
outubro de 2023).

Além desse conjunto de conhecimentos mobilizados pelos comunitarios para a

realizagéo do torneio, outro elemento aparece como forma de atrair os times de futebol
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para a festa, trata-se da pratica das ofertas, cuja fungdo € premiar individual ou
coletivamente uma habilidade evidenciada durante o torneio, como por exemplo: o
jogador a fazer o primeiro gol de cabega ganhara uma caixa de cerveja; o jogador a
fazer um gol de bicicleta ganhara um jantar; o goleiro a defender 3 pénaltis
consecutivos ganhara um tracaja; o goleiro mais bem equipado ganhara o ingresso
para a festa, e assim por diante.

Tais ofertas s&o iniciativas dos(as) comunitarios(as) e, por essa razdo, néo
podem ser modificadas e(ou) transferidas pela organizagdo da festa para outra
finalidade. Uma oferta corriqueira na comunidade Jarauaca € a doagao de combustivel
para a equipe que veio de mais longe participar do torneio, geralmente 20 litros de
diesel. Todos esses elementos que envolvem o torneio estdo intrinsecamente
relacionados aos modos de viver e fazer cotidianos, os quais sao articulados a cultura
que circula na comunidade, em dialogo com os outros espagos.

Um exemplo dessa circularidade que provoca modificagdes € o time de futebol
da Comunidade Jarauaca, cujo nome € S&o Francisco, em homenagem ao padroeiro.
No entanto, em meados de 2000, dada a nova geragao ser excluida dos amistosos
pelos mais velhos nas comunidades, resolveram instituir um time juvenil com o nome
Sao Caetano, inspirados na trajetéria do clube paulista, que chegou a final da Copa
Jodo Havelanche contra o clube Vasco da Gama, em 2001. E essa geracéo do Sao
Caetano a responsavel por inserir o time da comunidade em campeonatos na cidade
e, apesar dos desafios enfrentados, lograr éxito no Campeonato do Interior, conforme

narrativa do professor Josivaldo Salgado de Souza.

O Sao Caetano chegou mais longe que o Sao Francisco, né. A gente
conseguiu ir para a cidade jogar e antes era quase que impossivel, né.
Entdo a gente conseguiu ir para a cidade e ganhar na cidade, né,
sofrendo muita discriminacéo, enfrentando muitos problemas, viemos
de 1& e ganhamos um campeonato na cidade. Foi muito bom ganhar,
mas ao mesmo tempo, foi doloroso porque a gente passou por varias
situagdes desafiadoras, né. O pessoal preto 14 do Jarauaca vir jogar
aqui, mas no final das contas foi valioso, né, pela forma como foi e
ainda é. Entao a gente fez, se langou, né, nessa questao ja de entrar
como Sao Caetano, numa perspectiva de campeonato, até entao o
Sao Francisco era amistoso e torneio, né. Nao existia campeonato
(Josivaldo Salgado de Souza, Comunidade Jarauaca, 4 de outubro de
2023).

Atualmente, é essa geragao do Sdo Caetano, amparada pelos conhecimentos
apreendidos com a geragcdo Sao Francisco, que assume a responsabilidade nao
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somente de inserir o time da comunidade nos campeonatos, mas de preparar a
geracao neta para manter viva essa rede sociocultural do jogo de bola entre as
comunidades, bem como contribuir com a organizag¢ao do torneio de futebol dentro da
festa, o qual atrai expectadores de diferentes geragdes a beira dos campos, proximo
as traves, garantindo o publico na festa dancgante. As figuras 59 e 60, retratam as

disputas finais do torneio.

Figura 59 — Encerramento do torneio Figura 60 — Encerramento do torneio
feminino. masculino.
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Fonte: Pesquisa de campo, Jarauaca, outubro Fonte: Pesquisa de campo, Jarauaca, outubro
2023. 2023.

Apods o encerramento do torneio do futebol, o publico se concentra no arraial
ou dentro do barracdo de festa, para comegar o jogo falado nos e entre os grupos,
resenha que entra pela noite, embalados(as) por comidas, bebidas e pela musica ao
vivo que anuncia a atragao principal da noite, o cantor Christian Vitt, do municipio de
Obidos. A musica e a danga sempre estiveram presentes nas festas das comunidades
quilombolas, mas a figura do(a) cantor(a), ou banda principal, da Festa Social, € uma
invengcdo mais moderna. O objetivo € atrair o publico, garantir a venda de bebidas,
comidas, trazer times para o torneio, e assim angariar recursos para a comunidade.

As figuras 61 e 62 mostram a socializacao pés-torneio e a Festa Social.
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Figura 61 — Socializagdo pos-torneio. Figura 62 — Festa Social.
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Fonte: Pesquisa de campo, Jarauaca, outubro Fonte: Pesquisa de campo, Jarauaca, outubro
2023, 2023.

No que se refere a Festa Social, por volta das 21h a musica ao vivo € encerrada
e 0 salao é esvaziado para iniciar a festa dangante. A partir das 22h, o acesso ao
barracdo fica condicionado a compra de um ingresso no valor de R$ 20,00 (vinte
reais), valor que esta relacionado a popularidade da atragdo principal. Ao ingressar,
o(a) participante entrega o bilhete e recebe um carimbo no brago. Essa é a forma
utilizada pela organizagao da festa para controlar quem ja comprou o ingresso, pratica
comum no municipio.

Quanto as musicas, diferentemente da Festa Cultural, que visa contemplar o
publico mais velho, na Festa Social toca-se estilos variados, com inclinagao para o
gosto do publico jovem, especialmente as musicas do momento. Antes da
apresentacao do cantor principal, houve um pré-show, realizado pela cantora Regiane
e Companhia de Oriximina, responsavel por animar o publico até 00h00. A entrada do
cantor se da nas primeiras horas do dia seguinte, e segue madrugada adentro.

O fim da apresentagédo do cantor ndo marca necessariamente o fim da festa
dancante, haja vista que a musica continua tocando e parte do publico segue
dancando, bebendo e conversando. Aqueles que vieram passar a semana da
festividade na comunidade permanecem e, juntamente com a Comunidade Jarauaca,
encerram a festa no domingo, com a organizagdo da comunidade. Dessa forma, a
festa, para além do carater religioso, por meio da comida, das dancas e bebidas,
agrega as pessoas, fortalece os vinculos, os costumes e os conhecimentos

tradicionais.
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6.1.4 Temporada de Pesca Esportiva — da experimentagao ao Turismo de Base
Comunitaria

Atualmente, os modos de vida dos(as) moradores da Comunidade Quilombola
Cachoeira Porteira se organizam em dois ciclos, ou melhor, dois tempos: o “tempo da
castanha” e o “tempo do turismo”. Estivemos em campo no més de agosto, ou seja,
no tempo do turismo, que consiste na pratica de pesca esportiva, denominada
pelos(as) comunitarios de “o turismo”, cuja temporada ocorre entre os meses julho a
novembro.

Esse periodo corresponde ao tempo do nosso verdo Amazonico, periodo em
que os niveis de agua da bacia do rio Trombetas estao, paulatinamente, comeg¢ando
a baixar. Em agosto, a queda da histérica e importante cachoeira, que da nome a
comunidade, comeca a aparecer e, por essa razdo, sao impossiveis os banhos
embaixo da queda, no famoso porao. Porém, é possivel caminhar em algumas partes
da extensa corredeira, mergulhar, para entdo refrescar-se do calor. No final de
novembro, a depender do nivel da seca, a paisagem modifica-se drasticamente,
sendo possivel caminhar de uma margem do rio a outra. As figuras 63 e 64 mostram

essa realidade:

Figura 63 — Cachoeira Porteira na Figura 64 - Cachoeira Porteira na
enchente. » vazante.

Fonte: Pesquisa de Campo, Cachoeira Fonte: Simone Araujo, Cachoeira Porteira, |
Porteira, agosto de 2023. dezembro de 2019.

Excluidos os periodos extremos do ciclo das aguas, € comum grupos de
pessoas do municipio e de outras regides realizarem excursdes de barcos, para

conhecerem a cachoeira que, a depender da época, proporciona paisagens
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exuberantes. Para visitas turisticas ou com outras finalidades, €& exigida uma
autorizacdo da comunidade, que precisa ser apresentar no posto da REBIO. Sem
esse documento, a viagem é interrompida. Em um dos finais de semana da nossa
estada em campo, um grupo proveniente do distrito de Porto Trombetas visitava a
comunidade, especialmente a cachoeira.

Em 2021, o apresentador Luciano Huck esteve na comunidade com sua equipe
para realizar parte de uma série de reportagens sobre os Territérios Quilombolas do
Brasil. Em video gravado na cachoeira, postado no dia 22 de outubro de 2021, em
uma de suas midias sociais, descreveu: “[...] um dos lugares mais bonitos que ja estive
na vida. [...] Onde dizem ser a regido mais bonita e — 0 mais importante — a mais
conservada da nossa floresta”.

Embora a cachoeira Porteira tenha se constituido ao longo do tempo como um
ponto turistico, as belezas naturais existentes no Territorio ndo se limitam a ela, pois
ha outras cachoeiras com potencial turistico, provavelmente desconhecidas pela
maioria dos(as) Oriximinaenses. Para os(as) quilombolas, a cachoeira, ou as
cachoeiras, nédo se traduzem somente nas paisagens bonitas, em meio a imponente
floresta e abundancia de agua, aparentemente infinitas, despertando o interesse e
admiracao do Outro, configuram-se sobretudo como espacos de (re)existéncia, cuja
memoaria historica se da na profunda relagcdo com as aguas das cachoeiras.

Desse modo, podemos dizer que o Territério Cachoeira Porteira € um espaco
de identidade coletiva, cuja relagdo dos(as) quilombolas com as aguas e as matas
carregam uma forca ancestral, vital para sua sobrevivéncia, constituidas por uma rede
de compartilhamento com todos os seres vivos desse espaco, o que possibilitou que
resistissem e se mantivessem de pé ao longo do tempo. S6 ha floresta preservada
com rica biodiversidade porque os modos organicos de viver e fazer quilombolas
garantiram sua existéncia, apesar das muitas investidas dos agentes do capital nesse
espaco.

Na contemporaneidade, especificamente no segundo semestre, o turismo de
pesca esportiva foi a principal fonte de trabalho informal e renda para a comunidade.
Observamos a presenga dessa atividade nas rodas de conversas entre os(as)
comunitarios(as); nos barcos que chegavam com suprimentos para abastecer as
pousadas; no descarregamento de materiais no porto; no preparo das castanhas
pelos(as) moradores(as), para venderem aos turistas; e principalmente nas lanchas e

avides que chegavam semanalmente com grupos de turistas para desfrutar da pesca
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esportiva no Territério Cachoeira Porteira. As figuras 65 e 66 mostram essa

movimentagao:

Figura 65 — Descarregamento de Figura 66 — Beneficiamento de castanha.
suprimentos no porto de Cachoeira.

Fonte: Pesquisa de Campo, Cachoeira Porteira, Fonte: Pesquisa de Campo, Cachoeira Porteira,
agosto de 2023. agosto de 2023.

Esse conjunto de atividades, somadas as outras invisiveis para a maioria
dos(as) comunitarios(as), trouxe novos modos de vida, bem como novos desafios para
a comunidade. Embora pareca recente, a pratica de pesca esportiva tem mais de 10
anos de atuagao em Cachoeira Porteira, € anterior ao titulo da terra, conquistado em
2018. Os primeiros turistas de pesca esportiva nao chegaram a comunidade a convite
dos(as) quilombolas, foram levados sob a guarida de politicos influentes do Estado do
Para, como as familias Guerreiro e Barbalho. Sebastiana da Silva Ribeiro aborda essa

questao:

Antes dessa area ser titulada, professora, o turismo de pesca esportiva
ja existia. A Fatima Guerreiro foi a protagonista, né, foi a primeira a
trazer, foi ela que trouxe o turismo, né, de pesca esportiva em
Cachoeira Porteira. E isso dai, para nés, foi bom porque despertou “ah
€, acontece, é dessa forma, da certo, existe, né”. E, por outro lado, foi
ruim porque foi através dela que vieram pessoas com pensamentos
diferenciados, equivocados em relagdo aos nossos, né (Sebastiana da
Silva Ribeiro, Comunidade Cachoeira Porteira, 19 de agosto de 2023).

Paralelo a essas primeiras aproximagdes por pessoas de fora, com o intuito de
implantar a atividade de pesca esportiva, a comunidade mobilizava-se na luta pelo
titulo da terra. Na época, o primeiro coordenador da AMOCREQ — CPT menciona em

sua narrativa que recebeu propostas de madeireiros, mineradoras e empresarios do
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ramo do agronegocio, mas recusou por acreditar que tais atividades seriam
prejudiciais para os modos de vida do(a) quilombola. Nesse interim, recebeu a
proposta da pesca esportiva, mediante experimento. Posteriormente, apds aprovacgao
em assembleia pelos(as) quilombolas, passou a funcionar na comunidade como

atividade de turismo. O senhor lvanildo Carmo de Souza narra como ocorreu:

Veio o pessoal 14, Eduardo Monteiro [pausa], sentou com a gente e
dizendo que era uma saida, que a floresta nio ia ser tocada, nao ia
ser vendida a madeira, ndo ia mexer com gado, uma série de
coisas...vieram também os gauchos que ja eram ha muito tempo do
mundo da pesca esportiva, dizendo que ia da oportunidade e renda
para o quilombo, ai eu disse: “eu vou fazer um experimento”. E ai eles
fizeram uma proposta de areas boas, fazer ensinamentos da atividade
para o quilombo, ai eu peguei uns seis quilombolas ou mais para fazer
um teste de pescaria com eles ai. Ai eles voltaram! Os meninos
contentes [quilombola], feliz: “cara é bom, pagaram a gente”, que bom!
Fizemos umas trés reunides no barracdo com a comunidade para
saber se aprovavam, foi aprovado. Bom, entdo esse € um passo para
tentar cuidar do quilombo. A gente abracou a causa e foi trabalhar, é,
fizemos 3 pousadas. Ai comegcamos a dar emprego para a
comunidade, renda também (lvanildo Carmo de Souza, Comunidade
Cachoeira Porteira, 22 de agosto de 2023).

E possivel verificar na narrativa que ha desconhecimento pelos(as) quilombolas
do que de fato era a atividade de pesca esportiva. Mas enxergaram nela uma
possibilidade de geragdo de renda para a comunidade, sem precisar desmatar a
floresta. Desse processo, surge a primeira sociedade entre um grupo de quilombolas
e pessoas de fora, empresarios do ramo da pesca esportiva, originando a primeira
pousada para receber turistas em Cachoeira Porteira, denominada Arapari, em
atividade até os dias atuais.

Na materializacdo dessas sociedades, os empresarios vinham como turistas
sondar Cachoeira Porteira como um mercado potencial para a pesca esportiva. Ao
mesmo tempo em que desfrutavam da atividade de lazer, articulavam seus negdcios
junto aos quilombolas que trabalhavam na fungdo de condutores das lanchas,
oportunidade impar para firmar uma sociedade. E assim foram constituidas algumas

sociedades, conforme narrativa de um ex-sécio:

Entrou o rapaz la de fora [identificagdo suprimida], né, dizendo que ia
ajudar nos, o rapaz la do Rio Grande do Sul. Ele entrou né, para apoiar
0 nosso trabalho que 0 nosso recurso era pouco. Ai forneceu um
dinheiro para nés, beleza! Setenta e poucos mil reais e dai
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comecemos o trabalho. Ele veio com uma senhora chamada Fatima
Guerreiro. [...] Quando ele chegou aqui, a proposta dele era comegar
o trabalho assim, vamos trabalhar, povo da comunidade. O que tiver
de mantimento dentro da comunidade a gente compra, 0 que nao tiver
a gente compra fora. A gente vai conseguir lancha de dentro da
comunidade pra ndo pegar lanchas de fora. E ai essa parte de
piloteiro, camareira e etc. Entdo iam fazer rodizio, isso aconteceu
pouco tempo...aquela lancha bem ali € minha e tem varias dessas dai
tudo encostado. investimos pensando num dinheirinho melhor, e ai
fica essa situacdo ai. Nao é s6 eu que tenho isso aqui, tem muita
gente. Ai ele comprou as lanchas dele. Hoje eles estdo com duas
pousadas. (Manoel Valdir dos Santos, Comunidade Cachoeira
Porteira, 16 de agosto de 2023).

Observamos que no processo de insercao “dos de fora” na comunidade, os
discursos estavam alinhados ao Turismo de Base Comunitaria (TBC), compreendido
como uma atividade em que as sociedades locais devem possuir o controle e ter um
envolvimento efetivo na gestdo e no desenvolvimento do projeto de turismo que
desejam. Assim, por meio do envolvimento participativo da comunidade, a maior parte
dos beneficios alcangados pelos projetos deve pertencer a propria comunidade local
(Teixeira; Vieira; Maik, 2019).

No entanto, na materializagcdo das sociedades, diante da auséncia de recursos
financeiros e conhecimentos especializados para operacionalizar o turismo de pesca
esportiva, os(as) quilombolas se viram dependentes dos agentes do capital, cujas
praticas caracterizam a colonialidade do poder na regido, sobretudo ao enxergarem
na comunidade e nos seus conhecimentos locais, uma oportunidade de lucrar. E
assim foram novas sociedades se formaram, colocando os(as) quilombolas diante de
relagcbes assimétricas de poder, sobretudo na divisdo dos lucros, conforme as

narrativas de ex-socios(as):

Nés comegamos 14, nés mesmos, a gente ia pra la limpar o lugar,
fizemos a casa e depois ele [pessoa de fora] apareceu pra ser socio
da gente. Eles prometeram que iam dividir certinho com a gente, né,
fazer “assado, cozido”, depois s6 aparecia dividas. [...] S&o muitas
dificuldades pra a gente montar uma pousada, pra gente que nao tem
recurso, depende da gasolina, depende do transporte, depende do
mantimento, depende de muita coisa, tem que saber vender os
pacotes, tudo isso (Ivania Pereira de Jesus, Comunidade Cachoeira
Porteira, 15 de agosto de 2023).

No primeiro ano que a gente montou a pousada, a gente pagou a conta
todinha. Ja no segundo ano comegou a aparecer so as contas. Se eu
quisesse ganhar algum troco tinha que ir fazer diaria 1a, sendo sécio,
eu tinha que ir trabalhar na diaria 14, para eu poder ganhar algum
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dinheiro. Lucro nao existiu (Manoel Valdir dos Santos, Comunidade
Cachoeira Porteira, 16 de agosto de 2023).

Diante das relagdes desiguais de trabalho, de divisdo de lucros e promessas
nao cumpridas, que se efetivavam por meio de tentativas de convencimento dos(as)
quilombolas, a maioria desfez a sociedade e vendeu sua parte da pousada para as
pessoas “de fora” que, dada a insercdo na comunidade, constituiram familia com
quilombolas e assim se estabeleceram, criando raizes e ampliando,
consequentemente, o turismo de pesca esportiva ha comunidade.

Com as relagdes estabelecidas, consolidou-se na comunidade um turismo que
caracterizamos como experimental, ou seja, aprendido na pratica pelos(as)
quilombolas; mas extremamente profissional pelos agentes do capital, que possuiam
dominio de cada etapa do empreendimento, desde a captacio do cliente a cooptacao
do quilombola. Tais praticas, que configuram formas de colonialidade do ser,
buscavam moldar a propria existéncia, o sentido de ser dos(as) quilombolas, assim
como a sua identidade, influenciando inclusive na maneira de como eles(as)
passavam a perceber as suas existéncias e o mundo ao redor. Dessa forma, o turismo
de pesca esportiva em Cachoeira Porteira ndo se configura como de base
comunitaria, € um turismo com caracteristicas exploratérias que, literalmente, passa
pela comunidade.

Assim, os turistas que chegam nos avides ou lanchas embarcam nos carros e
sao conduzidos diretamente para as pousadas. A comunidade torna-se um ponto de
apoio para as atividades desenvolvidas nas pousadas. Essa situagado despertou a
atencao do Ministério Publico Estadual (MPE), pois durante as visitas realizadas na
comunidade, para tratar do processo de titulacdo da terra, observou essa
movimentacao de avides e procurou compreender “o turismo” em Cachoeira Porteira,
conforme narrativa da professora Sebastiana da Silva Ribeiro, proprietaria de

pousada.

O Ministério Pubico comegou assim, o foco era a questédo de
regularizagéo fundidria e o turismo veio na frente, para a senhora ver
que o turismo comecgou primeiro em 2011 e o titulo saiu em 2018. A
gente comegou a receber as visitas das promotoras e elas comegaram
a pegar relatos dos comunitarios, né, elas viam os avibes que
chegavam, aquele fluxo, e elas foram observando e chegando junto a
ndés na coordenagdo: “como é que funciona?” “Como € que esta
funcionando?” “Por que essa desigualdade? Nos momentos que era
para tratar do titulo, l1a no barracao comunitario, tinha la um pontinho
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voltado para o turismo. E ai no olhar deles, eles perceberam que
realmente tinha coisa que ndo estava condizente com a realidade, né.
E foram surgindo as pautas e aquilo que chegou a eles, foi através de
noés mesmos, por exemplo, a regularizacdo das pousadas. Foi nessa
organizagdo das pousadas que o Ministério Publico Federal foi
descobrindo os absurdos, foi ai que eles descobriram que as pessoas
estavam sendo enganadas (Sebastiana da Silva Ribeiro, Comunidade
Cachoeira Porteira, 19 de agosto de 2023).

Nesse processo de regularizagdo das pousadas e de constatacdo de
irregularidades nas sociedades, o MPE também recebeu denuncias acerca do avango
das atividades de pesca esportiva a outros territorios quilombolas, assim como aos
territorios indigenas e areas de reservas, conforme narrativa do coordenador da

comunidade, senhor Rubens Cordeiro Rocha:

Por algumas irregularidades dos préprios donos de pousadas, eles
adentraram a outros territérios. Quem sao esses outros territorios:
areas quilombolas daqui da Mde Domingas, ICMBio, que eram nossos
parceiros vizinhos, e areas indigenas dos Tunayanas e Kaxyuanas.
Entdo a AMOCREQ em si nunca fez denuncias contra nenhuma
pousada, mas os indigenas quando as pousadas adentram com
lanchas para pescar nos seus territorios, eles fazem as denuncias.
Isso aconteceu ha alguns anos atras e o Ministério Publico notificou a
associagao para responder sobre tais situagdes. Entdo o MP veio até
a comunidade CP, os MP estaduais e federais, e comegaram a ouvir
moradores da situagc&o que acontece, entdo hoje o MPF esta propondo
um Termo de Conduta desses empresariados brancos, né (Rubens
Cordeiro Rocha, Comunidade Cachoeira Porteira, 22 de agosto de
2023).

A presenca e as intervengbes do MPE foram fundamentais para iniciar o
processo de regularizagdo das pousadas, mas principalmente pela defesa do TBC,
haja vista que os modi operandi do turismo, em curso, alinhados a logica capitalista,
geram renda de forma individualizada, sem beneficios a coletividade. Na comunidade
faltam servigos basicos, como o fornecimento eficiente de 4gua nas casas e na escola;
e no posto de saude, o que implica riscos, caso haja urgéncia no atendimento do
proprio turista e dos(as) comunitarios(as). Tais situagdes despertam sentimento de
revolta e indignagdo ao senhor Rubens Cordeiro Rocha, coordenador da comunidade:

Hoje o verao esta fortissimo e nés nao temos um grupo gerador na
escola, hoje o verao esta fortissimo e a comunidade ndo tem agua, ta
entendendo? Vocé ja imaginou um turismo que funciona desde 2013
nao ter uma assisténcia médica? Nao tem cloro para colocar na agua,
entdo eu queria que eles olhassem ao comunitario e olhar que nds
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somos pessoas, nds somos seres humanos, nés ndo somos sO
pessoas para oferecer a nossa mao de obra trabalhista, nés
precisamos ser olhados quando ndo tem turismo também, que nés
precisamos (Rubens Cordeiro Rocha, Comunidade Cachoeira
Porteira, 22 de agosto de 2023).

As narrativas do coordenador demonstram a angustia diante das urgéncias e
necessidades da comunidade, que desde a sua constituicdo tem sido interpelada
pelos agentes do capital, os quais nao estdo preocupados em dignificar e reconhecer
a existéncia das pessoas que vivem na comunidade como sujeitos de direitos, mas
sim em reproduzir praticas de subalternizagao e subserviéncia, além de lucrar nesses
espacos. De forma concreta, cada turista deixa para a comunidade uma taxa de R$
100,00 (cem reais), recolhida pela associagao, e algumas ag¢des promovidas por
proprietarios de pousadas, dentre elas: atendimento médico realizado por turistas,
doacédo de 1 impressora, 10 violdes e materiais escolares para a escola.

As intervengdes do MPE também limitaram a quantidade de pousadas em
operagao no Territorio, como forma de regularizar as ja existentes e reduzir os
impactos ambientais, dada as intensas atividades de pesca esportiva realizadas ao
longo dos anos. Tais agdes foram também importantes para problematizar junto
aos(as) quilombolas(as) reflexdes quanto ao Turismo de Base Comunitaria e o
potencial da comunidade para outras atividades, para além da pesca esportiva, de
modo que garanta a sustentabilidade da comunidade, respeitando os modos de vida
tradicionais.

Atualmente, ha 7 pousadas em atividade no territorio; desse quantitativo,
somente a pousada Encontro das Aguas estd regulamentada para o TBC, qual
tivemos a oportunidade de conhecer. Uma das resisténcias para o processo de
regulamentacdo se da devido a limitagcdo do periodo e a quantidade de grupos
turisticos por pousadas, haja vista que os proprietarios de pousadas estdo habituados
a receber 10 a 20 grupos por temporada, pois cada grupo possui entre 8 a 14 turistas.

De acordo com a proprietaria da pousada Encontro das Aguas, seu periodo de
atividade para a pesca esportiva é de agosto a setembro, podendo receber até 6
grupos de turistas por temporada. Todavia, por tratar-se de TBC, a pousada podera
oferecer outras experiéncias aos turistas, como observagcao de passaros, trilhas,
banhos de cachoeiras, dentre outras. Embora “o turismo” esteja presente no cotidiano
da comunidade ha algum tempo, o TBC esta em processo de implantagado. Logo, seus

conceitos e possibilidades de materializacdo sao experiéncias novas para a
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comunidade, que precisara de tempo para estudar, experimentar, aprimorar e romper
com o modelo atual.

Enquanto esse novo tempo ndo chega, o modelo de turismo vigente trouxe
novos postos de trabalho aos(as) quilombolas, dentre os quais destacamos aqueles
realizados nas pousadas, tais como: cozinheiro(a), auxiliar de cozinheiro(a),
gargcom/gargonete, camareiro(a), zelador, dentre outros. Além desses, ha aqueles
cujos conhecimentos aprendidos em inter-relagdo com a natureza sdo imprescindiveis
a pesca esportiva, a saber: condutor de lancha, denominado “piloteiro”, responsavel
por levar o turista ao local de pescaria; e iscador, conhecido como “isqueiro”,
responsavel por capturar as iscas utilizadas na pesca esportiva.

E importante pontuar que nessa regido a bacia hidrografica do rio Trombetas é
formada por extensas corredeiras, cachoeiras, com fluxo de agua intenso, correntezas
fortes, rochas que dificultam a navegacéo, por essa razao caracterizadas como “aguas
bravas” por Acevedo e Castro (1998). Logo, para navegar por essas aguas, sao
necessarios conhecimentos sobre o ciclo das aguas, dos caminhos navegaveis, dos
desvios das rochas, os locais onde estdo os peixes, ou seja, um envolvimento com o
meio que possibilitou a adaptacédo do corpo do(a) quilombola ao territério, que nao se
deu com a implementacao da pesca esportiva na comunidade.

Para Mauss (2017, p. 428), “[...] o corpo é o primeiro € 0 mais natural
instrumento do homem. Ou, mais exatamente, sem falar de instrumento: o primeiro e
0 mais natural objeto técnico, e ao mesmo tempo meio técnico, do homem, & seu
corpo”. Assim, podemos considerar que o quilombola do Territério Cachoeira Porteira,
ao longo do tempo, nas suas praticas socioculturais (extrativistas, caca, pesca)
desenvolveu técnicas corporais na relagdo com o ambiente, que os possibilitaram
subir e descer as aguas bravas e mansas do rio Trombetas, com maestria.

Tais técnicas corporais, adquiridas nas vivéncias cotidianas, sdo essenciais
para exercer a funcao de “piloteiro” e “iscador” na atividade de pesca esportiva. No
entanto, diante das relagdes de poder que se efetivam nas comunidades, muitas
vezes essas técnicas corporais sao utilizadas como recursos contra as praticas de
colonialidade que tendem a torna-los subservientes, demarcando lugares e poder,
contrapondo-se as investidas que permite o avassalamento do outro.

Dada as experiéncias socioculturais cotidianas, “piloteiro” € um posto de
trabalho ocupado por homens, cuja mao de obra é abundante na comunidade. S&o os

“piloteiros” que levam os turistas, individual ou em dupla, aos locais de pesca. A
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depender da localizagdo da pousada, os(as) comunitarios permanecem de segunda a
sabado no trabalho, retornando a comunidade no final de semana.

E importante pontuar que os(as) quilombolas ndo passaram por um processo
de escolarizacdo formal para ocupar esses postos de trabalho, sdo conhecimentos
enrendados nas praticas sociais cotidianas, compartilhados entre as geragdes por
meio da observagao, escuta ou siléncio (Albuquerque, 2016). A exemplo, trazemos a
narrativa dos conhecimentos mobilizados pela artesa Maria |zabel do Carmo Vieira

dos Santos, sobre a confeccéo de artesanatos para vender aos(as) turistas.

O tipiti eu aprendi com a minha v6. Agora, a peneira eu aprendi com a
minha mae. A minha mae aprendeu com a minha avé. Eu comecei a
tecer com a idade de 10 anos. A minha méae fazia muito que na época
tudo era mais dificil, né. [...] Pra Ihe falar a verdade, minha mae, nunca
ela sentou, assim, e disse: “lzabel, vem aqui que eu vou te ensinar”.
S6 que eu era muito curiosa, eu via assim ela ta fazendo, ai eu ficava
olhando e pegava a tala e ia comegando...ai eu consegui aprender
(Maria lzabel do Carmo Vieira dos Santos, Comunidade Cachoeira
Porteira, 23 de agosto de 2023).

Observamos que no processo de aprender da senhora Maria lzabel do Carmo
Vieira dos Santos outras formas de aprender sdao mobilizadas: um aprender olhando,
experenciado, gravado na memoaria, conhecimentos construidos na experiéncia, que
nao estao descritos em livros ou manuais, mas possuem sistematizagéo, organizagao,
regras e complexidade (Albuquerque, 2016).

Na ocasidao da entrevista narrativa, a artesd descreveu o processo de
confecgdo das peneiras, desde o extrativismo dos produtos da floresta, onde pedacos
de aruma transformam-se em finas talas, e galhos de murta ddo forma a peneira —
Figura 67; bem como as técnicas de tingimento das talas com breu e crajiru — Figura
68; e, posteriormente, exemplificagdo de alguns modelos de tegumes das peneiras,
figuras 69 e 70.
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Figura 67 — Beneficiamento da tala de Figura 68 — Tingimento das talas de
aruma e galhos de murta. aruma.
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Figura 69 — Tegumes das peneiras.
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Figura 70 — Tegumes das peneiras
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Fonte: Pesquisa de Campo, Cachoeira Fonte: Pesquisa de Cabo, Cachoeira
Porteira, agosto de 2023. Porteira, agosto de 2023.
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Dada a complexidade dos tegumes e processo criativo presente nos grafismos
das peneiras, perguntamos sobre a inspiragédo para os desenhos; sabiamente a artesa
Maria I1zabel do Carmo Vieira dos Santos respondeu: essa que € a ciéncia maior. De
fato, na habilidade de tecer as talas existe uma ciéncia ancorada em uma sabedoria
popular, proveniente de um saber organico “[...] inseparavel daquelas estruturas que
definem os limites nos quais se desenvolve a pratica social dos sujeitos” (Martinic,
2003, p. 84).

A artesa classifica os tegumes das peneiras pelo grau de complexidade, os
mais simples seguem um grafismo diagonal em toda a peneira, como o modelo

vermelho que esta apoiado na parede, sendo possivel tecer 2 por dia. Contudo, os
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grafismos que possuem desenhos geométricos ou outros tragados sao considerados
complexos e, consequentemente, demandam mais tempo. Por vezes ocorre erros na
contagem das talas, necessitando recomecar o processo. Para a artesa, ha um grau
de complexidade maior no grafismo da peneira que estd em suas méaos, bem como

na unica peneira que possui furos, Figura 71.

Figura 71 — Artesad Maria Izabel do
Carmo Vieira dos Santos.
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Porteira, agosto de 2023.

Na comunidade, a senhora Maria lzabel do Carmo Vieira dos Santos é a
guardia dos conhecimentos que fundamentam a confecgao das peneiras. Outros(as)
comunitarios(as) tecem paneiros e vassouras, mas o tegume de peneiras € um saber
fazer exclusivo a familia da artesa. Tal especialidade, centrada em um unico membro
de uma coletividade, vai ao encontro das concepg¢des de Martinic (2003) sobre a
divisao do saber, necessario a vida cotidiana de um grupo social. Para o referido autor,
a divisao do trabalho e as atribui¢gdes sociais geram hierarquias internas, que incidem
na produgao de diversos saberes especializados. Todavia, “[...] a coletividade nao
precisa desse conhecimento para reproduzir-se cotidianamente” (Martinic, 2003, p.
86).

No presente, o uso das peneiras na comunidade é pouco utilizado nas

atividades do cotidiano, inclusive o custo-beneficio desse saber fazer € questionado
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por comunitarios, diante de outras atividades mais lucrativas, proporcionadas pelo

turismo. Sobre essas outras atividades, o senhor Raimundo Adao de Souza comenta:

O povo la fora diz pra gente continuar com a nossa cultura, mas fica
dificil. Como eu t6 Ihe dizendo, a senhora vai fazer uma peneira que
gasta um dia e meio, pra ir vender por 30 reais, tem resultado? Nao
tem. O pessoal tdo parando com aquela cultura porque aquela renda
nao da pra sobreviver, da mais trabalho do que lucro. [...] Apareceu
aqui na Cachoeira Porteira o turismo, quem ta querendo fazer uma
roca de um hectare, duas hectares, no duro, no pesado, no sol quente,
por quarenta reais, depois de ganhar cento e pouco por dia? Ta 130 a
diaria dos piloteiros, com almocgo, janta e café, merenda e comida
que...ndo sei se é todos, mas eu sei que tem pousada que o caboco
come até ndo querer mais, tudo por conta (Raimundo Adao de Souza,
Comunidade Cachoeira Porteira, 16 de agosto de 2023).

No entanto, os modi operandi do turismo em curso ndo envolvem a comunidade
de forma plena, ao contrario, afastam-se da vida comunitaria e deslocam os(as)
quilombolas de seus modos de viver e fazer por um outro mais sedutor, vantajoso,
disfargado de desenvolvimento, que nao possibilitou ao(a) quilombola reflexdes dos
impactos, a médio e longo prazo. O turismo foi a possibilidade de sair do trabalho duro,
no sol, para um outro com comida, mais bem remunerado e a sombra.

Os que nao conseguem um posto de trabalho buscam outros caminhos para
garantir uma renda, como a guardia das peneiras. Os turistas da pesca esportiva néo
vém a comunidade, entdo é preciso encontrar estratégias para apresentar os produtos
a esse publico. Assim, nossa artesa, juntamente com indigenas e quilombolas que
preparam castanhas cristalizadas, organizam-se e deslocam-se para 0 aeroporto com
0 objetivo de vender artesanatos e castanhas para os grupos de turistas que chegam
e partem nos pequenos avides. A senhora Maria lzabel do Carmo Vieira dos Santos

fala sobre essa atividade:

Eu tenho uma colega que ela trabalha 14 no Abui (comunidade), a
senhora ja ouviu falar, né? Ela faz muito bem artesanato de madeira,
ai ela vinha pra c4, a gente pegava, enchia numa sacola, pegava a
moto e ia pra la pro aeroporto quando os avides iam saindo, eles
compravam. NOs que ia pra |a, que eles mesmo procurar nés assim,
ndo. Nunca vieram (Maria Izabel do Carmo Vieira dos Santos,
Comunidade Cachoeira Porteira, 23 de agosto de 2023).
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Outra forma de os produtos quilombolas chegarem aos turistas é pelas méaos
dos(as) trabalhadores(as), ou donos de pousadas. Desta forma, os produtos séo
levados até as pousadas. Quanto aos artesanatos indigenas, a venda ocorre
diretamente no aeroporto. Esse comércio por encomenda terceirizada, na beira da
pista, invisibiliza e nega ao(a) quilombola o direito ao protagonismo do seu saber fazer,
assim como limita as trocas interculturais e contribui para a construcdo de
subjetividades inferiorizadas, negadas e marginalizadas.

Nesse horizonte desvelado em campo, consideramos que o MPE promoveu
uma fissura importante para a construgdao de um turismo que envolva a comunidade,
que dialogue com os conhecimentos tradicionais dos(as) quilombolas em uma
perspectiva TBC. Para tanto, € essencial que o Governo Municipal conhec¢a os modos
de viver e fazer dos povos e comunidades tradicionais do municipio, para que possa
se unir a elas na construgao de politicas para o TBC, as quais envolve formacao de

recursos humanos e, nesse aspecto, a educacao formal faz toda a diferenca.

6.2 Educacao Escolar nos Quilombos do Trombetas em Oriximina/PA

Souza e Silva (2021, p. 50) pontuam que “[...] a Educacao Escolar Quilombola
tem no territorio quilombola sua matriz epistemolégica”. Logo, a luta pela terra é
imprescindivel para a afirmagado e manutengdo dos modos de viver e fazer. Assim, o
territério € um lugar de afirmacgao identitaria, que reune grupos com o mesmo
sentimento de pertengca. Com efeito, para a defesa dos territérios e a garantia da
afirmacao de suas identidades, expressadas nos modos de viver e fazer, a educacao
em uma perspectiva critica torna-se fundamental.

Compreendemos a educacao na perspectiva Freireana, ou seja, uma educagao
para a pratica da liberdade, que “[...] ao contrario daquela que ¢é pratica da dominacgao,
implica a negacdo do homem abstrato, isolado, solto, desligado do mundo, assim
como também a negagdo do mundo como uma realidade ausente dos homens.”
(Freire, 1987, p. 71). Trata-se de uma pratica problematizadora, dialégica, na qual
professores(as) e estudantes possam ler e compreender o mundo, bem como se
envolver na transformacgao das suas realidades, a partir de uma consciéncia critica,

sem separar o pensar da agao.
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Nesse aspecto, a populagdo negra e quilombola do pais, progressivamente,
mobilizou-se por meio de movimentos sociais, em defesa de uma educacgao escolar
em favor da afirmacéo, valorizagao e legitimagdo de suas identidades e modos de
vida, bem como que estivesse engajada na luta contra as sistematicas formas de
opressdao e sujeigdo vivenciadas. Dessas mobilizagbes politico-organizacionais,
conquistas educacionais importantes foram alcangadas, dentre elas a Lei N.° 10.639,
de 9 de janeiro de 2023, que dispde sobre a obrigatoriedade da tematica “Histéria e
Cultura Afro-Brasileira” no ensino da educacgao basica; o Estatuto da Igualdade Racial
(Brasil, 2010); e as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagao Escolar
Quilombola na Educagéo Basica (Brasil, 2012).

Essas conquistas do povo negro abrem caminhos para uma interculturalidade
critica (Walsh, 2021), imprescindiveis a construgdo de uma educagao em dialogo com
as diferengas, com a desconstrugdo do mito da democracia racial e construgao de
narrativas contra hegemonicas nos espagos educativos, por meio de curriculos que
afirmem e valorizem a histéria, os conhecimentos, a cultura e a importancia do povo
negro na formagao da sociedade brasileira, para além do sujeito escravizado.

Desse conjunto de marcos legais alcancados, as Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educagao Escolar Quilombola na Educagéo Basica (Brasil, 2012)
representa um divisor de aguas para a construgdo de uma pedagogia propria, 0
respeito a especificidade étnico-racial e cultural de cada comunidade, a valorizagao e
o didlogo com a historia, modos de viver e fazer do povo quilombola em seus
territorios.

O referido documento visa nortear todo o processo educativo, considerando:
prioridade de docentes oriundos dos territérios na condug¢do do processo ensino-
aprendizagem; o dialogo com os conhecimentos tradicionais que circulam nesses
espacos; adequacgao do calendario aos tempos e espacos escolares; a construgcéo de
materiais didaticos especificos; garantia de acesso e permanéncia dos(as) alunos(as)
por meio do transporte e merenda escolar, dentre outras orientagdes.

Trata-se de uma politica que direciona a organizagao e construgdo dos
curriculos pelos sistemas de educacgao nos territorios ou em escolas que atendam,
majoritariamente, estudantes quilombolas, a partir de um conjunto de procedimentos

em inter-relagdo com as vivéncias nos territérios, tais como:



206

§ 1° A Educacgao Escolar Quilombola na Educagéo Basica: | - organiza
precipuamente o ensino ministrado nas instituicdes educacionais
fundamentando-se, informando-se e alimentando-se: a) da memdaria
coletiva; b) das linguas reminiscentes; c) dos marcos civilizatérios; d)
das praticas culturais; e€) das tecnologias e formas de producdo do
trabalho; f) dos acervos e repertérios orais; g) dos festejos, usos,
tradicdes e demais elementos que conformam o patrimdnio cultural
das comunidades quilombolas de todo o pais; h) da territorialidade
(Brasil, 2012).

Todavia, a implementacdo dessas diretrizes nos Territorios Quilombolas
demanda recursos econdmicos e humanos das esferas publicas, bem como equipes
especializadas por parte dos sistemas de educagao, para estruturagéo de curriculos
e acompanhamento pedagdgico. Igualmente, demanda escuta sensivel e olhar atento
as diferencas étnicas, econémicas, culturais e, principalmente, respeito aos tempos e
espacos onde se materializa a Educacao Escolar Quilombola.

Nesse interim, no que se refere ao nosso /6cus de pesquisa, os Territorios
Quilombolas de Oriximina possuem intima relagdo com as aguas; sao elas que, por
meio do ciclo enchente e vazante, ditam o ritmo do tempo. Conforme definiu o padre
Giovanni Gallo (2015) na obra “Marajé a ditadura das aguas”, “um tempo de esperas”.
Trata-se de um tempo que é desobediente a racionalidade moderna, a ideia de
progresso e desenvolvimento, construidos pelas politicas a servigo do capital,
destruidoras das aguas, das florestas e das gentes que vivem nelas, e a partir delas.

Nesse espago, regido pelo ciclo das aguas, ha um tempo de espera para fazer
arocga, coletar a castanha, capturar o peixe, para a espera da chuva, da festa, da bola,
do turismo, a espera da viagem e de tantas outras esperas naturalizadas, que se

transformam em esperancas, conforme definiu Gallo (2015):

O nosso tempo é também feito de esperanga que borbulha e pipoca
naquela alegria descontraida, espontanea, instintiva, que faisca em
todos os rostos, em todos os momentos da vida, sem afobagao, sem
recriminagdes, sem amargura. Um senso de otimismo embebe todas
as coisas, nao existe revolta amarga, nem é fatalismo. E outra filosofia
da vida, é outra visdo do mundo, uma outra Weltanschauung para falar
dificil. A gente espera (no sentido de esperanca) a agua encanada, o
correio, o telefone, a vacina, o dentista, a aposentadoria, a luz, a
televisao, o esgoto, a merenda escolar e quantas outras coisas (Gallo,
2015, p. 30).

E possivel verificar no pensamento de Gallo (2015) o principio ontolégico de

esperangar em Freire (2013), de uma esperanga ancorada na pratica, pois “[...] néo
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ha esperanga na pura espera, nem tampouco se alcanga 0 que se espera na espera
pura, que vira, assim, espera va”’ (Freire, 2013, p. 10). Trata-se de uma pratica
construida na possibilidade de transformacao da realidade, apesar do abandono, do
viver literalmente as margens dos rios, da sociedade, depositando na esperanga um
amanha melhor. Com isso, aprendeu-se com o tempo da natureza outras formas de
viver, aprimorou-se técnicas, modos de fazer, de festejar e celebrar, de sentir e curar.

Indubitavelmente, as diretrizes representam esperanca para uma educacao
mais dialdgica entre os conhecimentos cientificos, os conhecimentos tradicionais e as
praticas socioculturais vivenciadas nas comunidades quilombolas, de modo que
contribua com o processo de libertacdo e emancipagdo dos(as) alunos(as) e
professores(as), e de todos os envolvidos no processo educativo.

Conforme situado na contextualizagdo do /6cus de pesquisa, o sistema de
educacao de Oriximina, denominado Secretaria Municipal de Educacao (SEMED), ao
longo dos anos tem criado estratégias para organizar administrativa e
pedagogicamente o atendimento a diversidade de povos tradicionais, existentes no
municipio, especialmente os que vivem na area rural. A priori, investiu-se na formagao
continuada dos(as) professores(as) do Campo, das Aguas e das Florestas, por meio
do Programa Nacional de Formacao de Professores da Educagao Basica (Parfor),
instituiu-se as URGE'’s, o0 que representou um avango na descentralizacdo da gestao
da SEMED, dada a dimensao territorial do municipio e quantidade de escolas nesses
espacos.

Posteriormente, criou-se a diretoria da Educagdo Basica da Area Rural,
desvinculada da Diretoria da Area Urbana, exclusiva para o atendimento da Educacéo
do Campo, das Aguas e das Florestas, bem como coordenacdes pedagdgicas
especificas para as demandas da Educacéao Escolar Quilombola e indigena. Foi criada
uma coordenagdo pedagogica para a educacao infantil e outra para o ensino
fundamental, em cada modalidade da educacao. Atualmente, estdo a frente dessas
coordenagdes profissionais oriundos dos territérios quilombolas e indigenas.

Ciente da necessidade de fortalecer a educagdo escolar nos territorios,
consoantes ao conjunto de dispositivos legais, a diretoria da Educacdo Basica da Area
Rural, instituiu como obrigatorio, no ano de 2022, o componente curricular “Etnia,
Cultura e Identidade” para os alunos do 6° ao 9° do ensino fundamental, em todas as

escolas quilombolas. Apesar desses avangos, observamos a partir da pesquisa de
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campo que o processo de ensino-aprendizagem apresenta varios desafios a serem
vencidos nos Quilombos de Oriximina.

O primeiro desafio a ser superado pelo sistema municipal de educacgao revelou-
se bem antes da entrada em campo: o atraso na entrega do combustivel para o
transporte escolar. Atualmente, o transporte escolar para a Educagdo Escolar
Quilombola funciona de forma terceirizada, mediante cadastro dos(as)
proprietarios(as) dos barcos, denominados barqueiros, no setor de transporte escolar
da SEMED. A indicagéo/selecdo dos barqueiros geralmente é feita pelos(as)
gestores(as) das escolas e coordenadores(as) das comunidades. Quanto ao
responsavel pelo fornecimento do combustivel, isto ocorre por meio de processo
licitatério, organizado pelo setor responsavel na prefeitura.

Inicialmente, a entrada em campo estava prevista para a primeira semana de
agosto, em conformidade com o calendario letivo para as escolas quilombolas, ano
2023. Salientamos que a organizagao para entrada em campo iniciou no final de junho,
haja vista que julho é o periodo das férias escolares no municipio. Para tanto, contactei
os coordenadores das comunidades, também professores, bem como os(as)
gestores(as) das escolas, para combinarmos o periodo da minha inser¢do em cada
escola/comunidade, em consonancia com o calendario oficial da SEMED para as
escolas quilombolas, com inicio do 2° semestre, previsto para 2 de agosto e término
em 28 de dezembro de 2023, conforme documento anexo.

Desse modo, combinei que “subiria” na mesma embarcacao que a gestora da
Escola Constantina Teodoro dos Santos, professora Adriana Moda, minha anfitria na
Comunidade Cachoeira Porteira. E importante destacar que ser gestor ou gestora de
uma escola quilombola, situada na zona rural, ou coordenador de uma comunidade,
implica ser o mediador entre as demandas da escola/comunidade e a gestao
municipal. As exigéncias desse papel social nem sempre fluem de acordo com a vida
pessoal dos sujeitos; muitas vezes, um deslocamento da comunidade até a cidade faz
com que o planejamento da sua vida esteja em segundo plano, devido os meandros
da funcgao.

Chegado agosto, e com ele a expectativa para o dia da viagem, sobre a qual
se faz uma pergunta “que dia é a subida?”, o que alternava-se ora para o coordenador
da comunidade ora para a gestora, ou coordenador pedagdgico da escola. A incerteza
quanto ao dia da “subida” também impactava em um problema recorrente nas escolas

do Campo, das Aguas e das Florestas no municipio de Oriximina, o atraso na entrega
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do combustivel para o transporte escolar. Ressalta-se que o combustivel ndo é
somente para o transporte escolar, mas também para o funcionamento do motor de
luz e bomba d’agua das escolas. E em algumas comunidades, o combustivel também
gera energia para as comunidades, a exemplo de CP e Jarauaca.

No caso especifico da Escola Constantina Teodoro dos Santos, a demanda de
combustivel para o transporte escolar no ano letivo 2023 era de apenas um barco para
transportar 18 alunos(as). No entanto, para a maioria das escolas, como a Escola
quilombola Sao Francisco de Canindé — Comunidade Jarauaca, esse item € essencial
para garantia do acesso e permanéncia dos(as) alunos(as) na escola. Na referida
escola, sao necessarios 14 barcos para atender 128 alunos(as), dos 147 matriculados
no ano letivo 2023, ou seja, o transporte escolar atende a 87% dos(as) alunos(as).

Essa incerteza quanto ao dia da “subida”, alheia a vontade do coordenador da
comunidade e da gestdo escolar, geraram em mim um cansago emocional, pois
demandava estar “pronta”, diariamente, além de despesas extras, sobretudo com os
alimentos pereciveis. Pois, deslocar-se da cidade para uma comunidade, como
Cachoeira Porteira, requer um planejamento de subsidios, incluindo a alimentagao
para consumir no percurso da viagem e no periodo de campo.

A impaciéncia sentida nesse pouco tempo de espera, me fez refletir sobre a
“‘espera naturalizada”, vivenciada pelos servidores e prestadores de servigos, como
os(as) barqueiros(as) que trabalham na educacdo do Campo, das Aguas e das
Florestas, diante dessa problematica do combustivel. Mensalmente, eles descem os
rios e/ou estradas deixando suas casas, familiares, suas vidas, imaginando que sera
uma viagem rapida; mas, muitas vezes, ficam na “beira?®” a mercé de uma solugéo,
que por vezes nao é rapida.

Para além da dimensao pessoal, essa problematica do combustivel suscita
outro desafio para as escolas quilombolas, a organizacao dos tempos e espacgos
escolares. O tempo da escola-vida nas comunidades quilombolas ndo corresponde
ao modelo de calendario letivo referenciado no ano civil, tradicionalmente seguido
pelas escolas urbanas. O ciclo das aguas e o tempo da castanha interferem

diretamente nessa estrutura de calendario, com previsao de inicio em fevereiro ou

25 Referéncia a margem do rio Trombetas que banha a cidade e local onde os barcos da comunidade
atracam no “porto” de Oriximina. Na enchente, os barcos atracam no cais, na vazante, na praia. Tal
relagdo com o rio é tdo profunda que popularizou a primeira rua da cidade, rua 24 de Dezembro, como
“beira” ou “rua da beira”.
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margo, e encerramento em dezembro, conforme observado na subsegao que trata da
organizacgao dos tempos e espacos nas escolas pesquisadas.

Segundo as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagdo Escolar
Quilombola na Educacgao Basica (Brasil, 2012), na construgéo de curriculos para as

escolas quilombolas deve-se considerar:

Art. 36 Na construgao dos curriculos da Educacao Escolar Quilombola,
devem ser consideradas as condicbes de escolarizagdo dos
estudantes quilombolas em cada etapa e modalidade de ensino; as
condic¢des de trabalho do professor; os espagos e tempos da escola e
de outras instituicdes educativas da comunidade e fora dela, tais como
museus, centros culturais, laboratérios de ciéncias e de informatica
(Brasil, 2012).

Da mesma forma que Gallo (2015) demonstrou que o tempo no Marajé se
desvincula do tempo da vida nas cidades, podemos dizer que o tempo nas
comunidades quilombolas de Oriximina também & um outro tempo. E, por essa razéo,
requer uma outra estrutura de educacao, conforme assegurado pelas Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacao Escolar Quilombola na Educagao Basica
(Brasil, 2012). Desconsiderar essas realidades é remar contra a efetivacdo de uma
Educacéo Escolar Quilombola que respeite os tempos e os espagos escolares das
comunidades. Insistir na légica urbana implica muitas vezes na responsabilizagcédo dos
professores(as) pelos déficits educacionais, pelo fracasso dos(as) alunos(as), e

sobretudo implica sacrificar a vida dos(as) alunos(as) e de suas familias.

6.2.1 Tempos e espagos escolares — caracterizagao da Escola Quilombola

Constantina Teodoro dos Santos, comunidade Cachoeira Porteira

O processo de escolarizagdo para os “nascidos e criados” na Comunidade
Cachoeira Porteira ocorreu a partir da chegada das empresas. Inicialmente, as
criancas quilombolas, cujos pais ndo estavam vinculados as empresas, estudavam
informalmente na casa de uma moradora que residia do outro lado do rio Trombetas,
a senhora Maria de Nazaré Ferreira Moda, carinhosamente conhecida como “Tia
Naza”, uma das primeiras professoras da comunidade.

De acordo com as narrativas e o PPP da escola, um médico, funcionario de

uma das empresas, se comoveu com a situacdo e mobilizou um movimento para que
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a escola funcionasse na vila. Dessa iniciativa, a escola passou a funcionar em uma
garagem, fundada em 1983 com o nome de Santa Luzia. Em 1987, a escola saiu da
garagem e ganhou prédio proprio, o qual, ao longo dos anos, passou por reformas e
ampliagdes, mantendo-se em atividades até os dias atuais. Em 1° de janeiro de 1990,
a pedido do Excelentissimo Deputado Gabriel Guerreiro, a escola passou a ser
reconhecida como Constantina Teodoro dos Santos, em homenagem a uma mulher
quilombola, conhecida por sua coragem, valentia e mediagao entre os quilombolas e
“os de fora”.

Em meio a tantas escolas no municipio com nome de santos(os) catolicos(as),
politicos e personalidades vinculadas a grupos privilegiados, cujas memorias sao
enaltecidas e estudadas nas escolas, alimentando subjetividades positivas, como
herdis e heroinas, quando na verdade a maioria ndo contribuiu para a melhoria da
vida dos(as) Oriximinaenses. Ao contrario, negaram direitos e exploraram sua forga
de trabalho. Além disso, ciente dos perigos de uma histéria unica (Adiche, 2019), e
com o proposito de contar outras narrativas, enaltecer os protagonismos dos(as)
quilombolas na construcdo do proprio municipio, destaco um trecho da narrativa do

senhor Francisco Adao sobre a senhora Constantina Teodoro dos Santos.

Ela era uma mulher muito corajosa. Quando aqui, Cachoeira Porteira
foi “habitada” pelos Guerreiros, pelo Cazuza Guerreiro, o0s
compradores de castanha. Aqueles que se diziam na época, os donos
dos castanhais, ela pegava mercadoria deles e ia trocar com castanha
com os parentes dela (indigenas e quilombolas) e para comprar
castanha para os ricos. E entio ela se tornou uma pessoa que fazia a
articulagao, ela ia na cidade comprava as coisas, trazia para o povo
aqui e comprava aqui e levava para la. Ela era uma pessoa da
confianca dos homens maiores de Oriximina na época, entendeu? Dos
brancos. Na época, ela se tornou aquela pessoa muito conhecida. A
gente s6 chamava para ela de Constancia, ai quando foi feito essa
escola aqui, que logo no inicio parece que era Santa Luzia, o deputado
Gabriel Guerreiro era muito amigo dela e disse: Constancia, eu vou te
dar um presente. Eu vou colocar o nome da escola de Cachoeira
Porteira o teu nome (Francisco Adao, Cachoeira Porteira, 12 de agosto
de 2023).

O reconhecimento dos(as) quilombolas pela patronesse da escola de
Cachoeira Porteira, a senhora Constantina Teodoro dos Santos, lembrada por alguns
como “corajosa regatoa’, uma mulher que regateava em um universo
predominantemente masculino; por outros, como a mulher que usava cal¢ca comprida

com um tergado na lateral do corpo; bem como, por sua beleza e coragem. Sao
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caracteristicas que despertaram respeito e admiragao dos politicos da época, e assim
sua memoria mantem-se viva na comunidade por meio do prédio da escola.

Tendo como referéncia o porto da vila de Cachoeira Porteira, a escola
Constantina Teodoro dos Santos esta localizada no lado esquerdo da rua principal,
aproximadamente na parte do meio da vila. Possui prédio em alvenaria, com boa
estrutura fisica, o qual € murado na parte da frente e cercado com madeira nas laterais
e atras, estruturado com espago administrativo/pedagogico, cozinha, depdsito,
banheiros, patio coberto acompanhando toda a frente da escola, o qual da acesso as
seis salas de aulas, a secretaria, sala da direcdo e banheiros dos estudantes. As

figuras 72 e 73, mostram o prédio da escola.

Figura 72 — Escola Quilombola Figura 73 — Escola Quilombola
Constantina Teodoro dos Santos — vista  Constantina Teodoro dos Santos — vista

Fonte: Psquisa de campo,Cachoeira Porteira, ~ Fonte: Pesqdisa de campo Cachoeira Porteira,
agosto 2023. agosto 2023.

Ao adentrarmos a escola, percebemos um lugar bem cuidado e organizado,
sem marcas de vandalismo ou pichacdes, com placas identificando os ambientes.
Outrossim, somos direcionados para uma area coberta que interliga os espacos
administrativos e pedagogicos e possui multiplas fungdes, dentre elas: espacgo de
acolhida e socializagdo dos(as) estudantes, refeitério, local para reunides com os pais

e espaco de circulagédo de toda a comunidade escolar, figuras 74 e 75.
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Figura 74 - Area coberta da escola — Figura 75 - Area coberta da escola —
espaco de socializagdo dos(as) acolhida aos(as) estudantes no inicio do

Fonte: Pesquisa de campo, Cachoeira Porteira, ~ Fonte: Pesquisa de campo, Cachoeira Porteira,
agosto 2023. agosto 2023.

Do lado direito da area coberta ha uma sala para a equipe gestora, integrada a
sala dos professores, com banheiro. Ha uma secretaria, uma sala de aula e a copa
com depdsito para a merenda. Ao fundo da area estdo os banheiros e o lavabo da
equipe de apoio. Do lado esquerdo, ha: um depdsito de material pedagdgico e
permanente; cinco salas de aulas, sendo uma sala de leitura, que tornar-se-a a sala
de informatica, projeto em andamento; e os banheiros dos(as) estudantes, masculino,
feminino e um adaptado para pessoas com deficiéncia. Além desses espacos, ha
escola possui uma quadra, heranca do tempo das empresas, localizada na parte de
tras da escola, fora da area murada/cercada.

As salas de aulas sao limpas, organizadas com murais; e em cada uma ha dois
ventiladores, quadro branco, cadeira e mesa para o(a) docente, e cadeiras suficientes
para os(as) estudantes. Chama atengao na porta de cada sala de aula, exceto na sala
de leitura, 0 nome de algumas das cachoeiras presentes no territorio: sala “A” —
cachoeira do Vira Mundao; sala “B” — cachoeira do Vira-Mundinho; sala “C” —
cachoeira do Pataua; sala “D” — cachoeira da Fumaca; e sala “E” — cachoeira do
Franco.

Embora as salas possuam ventiladores, infelizmente ndo ha energia elétrica
para o funcionamento. A escola dispde de sistema de placa solar, porém, estava
danificado. Assim, a energia elétrica € proveniente de gerador, utilizada para as
atividades essenciais, como impressao de materiais na secretaria, para gelar a agua

do bebedouro ou confecgdo de merenda escolar, que demande essa necessidade.
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Quanto ao abastecimento de agua, o fornecimento se da por meio da bomba d’agua
da comunidade.

No tocante ao atendimento educacional, no ano letivo 2023 a demanda era de
143 alunos(as), matriculados da educacgao infantil ao ensino fundamental, conforme o
Quadro 7:

Quadro 7 - Matricula 2023 Escola Constantina Teodoro dos Santos.

Etapa Anolsérie Quant.
Creche - 8
Ed. Infantil (a partir de 3 anos)

Jardim | - 7

Jardim Il - 15

Ciclo de 1° ano 13
alfabetizacéo 2° ano 6

3° ano 18

4° ano 11

En. Fundamental 5° ano 16
Ano/série 6° ano 9

7° ano 16

8° ano 17
9° ano 7

Total 143

Fonte: Elaborado pela autora, 2024.

O atendimento aos(as) alunos(as) se dava nos turnos matutino, das 7h45min
as 11h45min, e vespertino, das 13h30min as 18h15min. Pela manha, eram atendidos
os(as) alunos(as) da educacao infantil, Jardim | e I, e ensino fundamental do 1° ao 5°;
a tarde, do 6° ao 9° e educacao infantil, turma creche?6. Além dessas etapas, desde o
inicio do ano letivo de 2023 tem funcionado na escola o Ensino Médio pelo Sistema
de Organizagado Modular de Ensino (SOME), em parceria com o Governo Estadual,
por meio da Escola Estadual Dr. Almir Gabriel.

Antes de iniciar as observacgdes na escola, a gestora, professora Adriana Moda,
me concedeu um momento com os(as) professores(as), para que eu pudesse
conversar sobre a pesquisa, a qual ocorreu em 15 de agosto, dia em que os servidores
se reuniram para organizar a escola/salas de aulas para recepcionar os(as)
alunos(as). Nesse encontro, expliquei os objetivos da pesquisa, ressaltei as razbes
que me levaram a optar por Cachoeira Porteira e a importancia da articulagao entre

% Em conformidade com a Portaria de Lotagdo N°. 011/2022, de 20 de dezembro de
2022/GAB/SEMED/ORIXIMINA-PARA, para a &rea rural, Art. 18, inciso |, paragrafo “§ 2° As criangas
de trés (3) anos de idade s6 podem ser matriculadas, desde que residam na mesma comunidade e nao
necessitem de transporte escolar”.
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conhecimentos cientificos e tradicionais para a constru¢ao de uma Educacgéo Escolar
Quilombola. Nessa ocasido, uma das professoras enfatizou que a comunidade
Cachoeira Porteira ndo mantinha as tradicdes quilombolas, falas semelhantes foram
verbalizadas nas entrevistas narrativas.

No que concerne ao corpo docente, administrativo e equipe de apoio, a escola
possui 7 professores(as) no quadro de servidores efetivos, exceto a professora de
Educacdo Fisica. Salienta-se que desse quadro, somente a coordenadora
educacional, que exerce a fungéo de gestora, ndo € quilombola. Todavia, possui mais
de 18 anos de docéncia em territérios quilombolas. Além dessa vasta experiéncia, &
casada com um quilombola de Cachoeira Porteira; logo, se autoidentifica como
quilombola.

Soma-se a coordenadora educacional na equipe administrativa/pedagdgica
uma agente educacional (secretaria) e um coordenador pedagdgico, o qual néo é
quilombola, mas ha anos trabalha na Educacéo do Campo, das Aguas e das Florestas
como professor e em coordenagdo pedagogica. Quanto a equipe de apoio, esta é
constituida por: agente de alimentacéo (3), profissional de apoio aos PCD (1), auxiliar
de servigos gerais (1), agente de zeladoria (1), vigia (2) e barqueiros (2), todos
quilombolas.

O segundo semestre letivo iniciou no dia 16 de agosto de 2023. Da janela da
casa da professora Adriana Moda era possivel observar a chegada das criangas na
escola: chegavam na garupa das motos, de bicicletas, acompanhadas pelos
responsaveis, ou sozinhas. Antes das 7h30min, ja havia um grande movimento na
escola. Os(as) alunos(as) foram recepcionados pela equipe pedagdgica, juntamente
com os(as) professores(as). Apds as boas-vindas, foram convidados(as) a se
organizarem para cantarem o hino do Para, alusivo a Adeséo do Para, celebrado no
dia 15 de agosto. Pela rapidez com que os(as) alunos(as) perfilaram-se, deduzi que
aquela pratica era rotineira, o que foi confirmado nas observagdes ao longo da
pesquisa de campo.

As segundas, quartas e sextas-feiras, antes de se dirigirem para as salas de
aulas, os(as) alunos(as) perfilavam-se para cantarem os hinos nacional, estadual e
municipal, um em cada dia da semana nessa ordem, configurando um ritual
pedagogico da escola. Nas tergcas e quintas-feiras, a “hora do hino” era preenchida
com atividades diversas de socializacao e reflexdo. Esse momento também era uma

oportunidade para dar os comunicados aos(os) alunos(as).
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ApoOs esse momento, a gestora conversou com os(as) alunos(as). Entre os
assuntos, abordou a problematica da agua, que afetou a comunidade, a importancia
desse elemento vital para as nossas vidas, e alertou quanto ao uso consciente,
evitando o desperdicio. Na ocasido, me apresentou aos(os) alunos(as) e,
posteriormente, os(as) professores(as), que procederam com as atividades
programadas, entre elas: a historia dos contos locais e dancgas.

Dessa recepcgéo inicial, chamaram atencao as atividades que envolvem danca.
No primeiro momento, a atividade foi conduzida por uma das professoras. Era uma
musica infantil e as criangas realizaram a atividade. Posteriormente, as professoras
colocaram uma musica de carimbd para que as criangas dangassem de forma livre,
mas poucas se entusiasmaram para dancar. O mesmo ocorreu com funk, colocado
em seguida. No entanto, quando tocou o estilo brega, meninos e meninas se
levantaram, dangaram em duplas, cantaram em coro, um grande coral de brega.

Apos esse momento, as criangas merendaram e foram encaminhadas para as
salas de aula. Havia cadeiras da area coberta, ocupadas pelos pais ou responsaveis
dos(as) alunos(as) para uma reunido. Ao final da manh3, tive a sensagao de que a
escola se preocupou em limpar 0s espagos, preparar os murais, a merenda, manter a
ordem, a disciplina, mas nao alimentou as criangas com os principios norteadores da
Educacao Escolar Quilombola.

A tarde, a escola seguiu com o momento de acolhida aos(as) alunos(as). A
equipe pedagogica, em conjunto com os(as) professores(as), realizaram uma
interessante e criativa dinamica, uma espécie de jornalismo com entrevistas, no qual
os(as) alunos(as) eram os(as) entrevistados(as). A atividade estimulava o
protagonismo dos(as) alunos(as), por meio da linguagem verbal, os quais
expressaram sobre suas expectativas com a escola, com a vida e sobre as férias. Na
ocasidao, também fui entrevistada, oportunidade em que me apresentei aos(as)
alunos(as), falei sobre a pesquisa de forma descontraida e da importancia da escola
na minha vida. Apos essa dindmica, houve uma roda de conversa sobre as
problematicas que atingem a comunidade e, consequentemente, a escola.

Nesse primeiro dia de aula, consegui acompanhar todas as atividades
programadas para aos(as) alunos(as) de forma integral. Todavia, como meu propoésito
era observar as aulas de Educacéao Fisica. Meu foco concentrou-se nelas, mas sem
deixar de observar as agdes pedagodgicas que ocorriam a minha volta ou as quais fui

convidada a participar.
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Nesse sentido, além das aulas de Educacao Fisica, que demandam uma
discussao a parte, destaco quatro aspectos que considero importantes e desafiadores
na organizagao dos tempos e espagos escolares, e no processo ensino-aprendizagem
da Escola Quilombola Constantina Teodoro dos Santos, elencados a partir das
observagdes do cotidiano escolar, rodas de conversas com os(as) professores(as) e
entrevistas com a coordenadora educacional, sdo eles: 1) turmas multianos; 2)
cumprimento dos 200 dias letivos; 3) articulagdo entre conhecimentos cientificos e
conhecimentos tradicionais; 4) impactos do turismo no processo ensino-
aprendizagem. Tais desafios serdo discutidos conjuntamente com os da escola Sao

Francisco de Canindé.

6.2.2 Tempos e espagos escolares — caracterizagao Escola Quilombola Sao
Francisco de Canindé, comunidade Jarauaca

O processo de escolarizagdo na Comunidade Quilombola Jarauaca deriva da
iniciativa dos préprios(as) comunitarios(as). Aqueles que possuiam instrugcao
ensinavam as criangas em suas casas e recebiam como pagamento peixe, banana,
farinha, o que estivesse ao alcance das familias. Contudo, € com o movimento de
construcao da igreja, e maior frequéncia de padres na comunidade, que desencadeia
um movimento de luta por educacido escolar, conforme narrativa do senhor Joao

Sergio Moura de Souza:

Eu estudei com minha mae porque na época era a Unica professora ai
nessa casa de telha [referindo-se a uma casa do centro comunitario].
Nessa casa de telha foi celebrada a primeira missa com o padre
Franco, né; uma segunda missa e uma terceira. Ai foi o tempo que foi
embora esse padre, né. Ai passou muito tempo para vir padre, porque
era muito dificil. Depois veio o periodo do padre Virgilio e do padre
Patricio, desses me lembro bem; ai ele [padre Patricio] puxou o
assunto a respeito da escola; eu falei para ele que tinha o Maximiano
que estava lecionando para os sobrinhos dele. Ai ele perguntou: por
que ele nao lecionava para mais pessoas? Dai conversamos com o
Maximiano, e o padre disse: entdo vamos embora falar com prefeito,
se o prefeito pagar ele, a gente manda fazer um levantamento e ele
vai dar aula. Ai falamos com o prefeito e ele autorizou [...] (Jodo Sérgio
Moura de Souza, Comunidade Jarauaca, 29 de setembro de 2023).

Diante do abandono do Estado, a comunidade encontrou na igreja uma aliada

importante no processo de reivindicagao dos direitos negados, bem como gestos de
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solidariedade e fraternidade, frente as necessidades vivenciadas pelos(as)
comunitarios na época. As agdes da igreja para com a comunidade foram tao

significativas, ao ponto desta ser considerada mais que uma prefeitura.

A igreja de inicio, né, eu acho que ela era mais que uma prefeitura.
Porque ela lidava com o povo mesmo, ela trabalhava para o povo. N&o
era s6 vim porque queria celebrar uma missa ndo. Ela vinha para olhar
a necessidade das pessoas e tentar ajudar. Isso a igreja, no periodo,
fez muito, sabe. Como, por exemplo, comegamos a organizar a escola;
nos participamos de muitos triduos na época da minha coordenagéao e
de outras coordenagdes, né, para preparar a comunidade, e isso
melhorou muito, sabe [...] (Jodo Sérgio Moura de Souza, Comunidade
Jarauaca, 29 de setembro de 2023).

Dessa inter-relacéo entre igreja e comunidade, houve um processo educativo
importante para a constituicdo e organizagao da comunidade pelos(as) quilombolas,
bem como para a fundagdo da escola. E inegavel que desse movimento ocorreu um
apagamento das religibes de matrizes africanas e um fortalecimento do catolicismo
com os seus ritos e festejos, como a tradicional festa do padroeiro da comunidade,
Sao Francisco de Canindé, que da nome a escola.

No tempo presente, a Escola Quilombola de Educacao Infantil e Ensino
Fundamental Sdo Francisco de Canindé é uma URGE, responsavel por mais 3
escolas, situadas no TQ Erepecuru. Conforme ja situado, a escola esta localizada no
centro comunitario da comunidade, e meu deslocamento da Comunidade Monte
Horebe — rio Erepecuru, onde esta localizada a casa dos meus pais, para a escola e
vice-versa, dava-se nos barcos do transporte escolar.

Assim como o atraso na entrega do combustivel implicou na continuidade das
aulas no inicio do més de agosto, similar situagdo ocorreu no inicio de setembro,
postergando minha entrada a campo na Comunidade Jarauaca. Embora eu ja
estivesse na localidade desde o dia 4 de setembro, minha entrada em campo ocorreu
a partir da segunda quinzena de setembro, quando a problematica do combustivel se
restabeleceu. Todavia, a escola se mobilizou e participou das atividades alusivas a
Semana da Patria, realizada em uma das escolas integrantes a URGE.

O periodo em campo, no centro comunitario Jarauaca, ocorreu entre 18 de
setembro a 14 de outubro de 2023. Pela manha, meu deslocamento se dava no barco
da barqueira Filomena, tratada por todos como dona “Fil6”, que transportava os(as)
alunos(as) das comunidades Varre-vento e Monte Horebe. Ela passava por volta das

6h30min no porto de casa, transportando 3 alunos; posteriormente, embarcavam mais
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5 na comunidade Monte Horebe, todos adolescentes. Um desses alunos era filho da
barqueira; e como a maquina da embarcagao ndo era automatica, ele desempenhava
o papel de aluno/maquinista da sua mae/barqueira.

Era uma viagem tranquila com 40 minutos de duragdo. Os(as) alunos(as)
aparentavam certa timidez; os(as) que tinham aparelho celular mexiam em seus
aparelhos; alguns aproveitavam a viagem para fazer as tarefas escolares;
conversavam entre si. Os assuntos se voltavam para o cotidiano. Observavam os
animais, as paisagens. Nossas interagbes nas viagens aumentaram a partir das
observacoes das aulas de Educacao Fisica.

Embora as observagbes das aulas de Educacido Fisica ocorressem pela
manh3, ficava o dia todo na escola. Aproveitava o periodo da tarde para conhecer o
centro comunitario, entrevistar os comunitarios e vivenciar, na medida do possivel, o
cotidiano da comunidade. Por essa razido, meu retorno ocorria em outro barco, do
barqueiro Valdenir, que realizava o mesmo percurso no turno da tarde, transportando
os(as) alunos(as) do ensino fundamental do 1° ao 5° ano. Por vezes, a esposa do seu
Valdenir acompanhava as viagens e zelava pela ordem dos(as) alunos(as) no barco,
mas nao atuava como maquinista, pois a maquina da embarcagao era automatica.

Diferentemente dos adolescentes da manha, as criangas eram conversadeiras,
nao se intimidavam com a minha presenca. Elas interagiam comigo, demonstravam
alegria com a minha presenga no barco; mostravam o outro caminho para chegar mais
rapido a escola no periodo da enchente; nominavam as ilhas, os furos, as praias que
surgiam; mostravam os bichos, os caras, os jacarés, as ciganas; contavam sobre as
cacadas e os trabalhos que seus pais e maes realizavam; reconheciam os barcos que
trafegavam e as pessoas que transitavam nos rabetas; liam o mundo, a sua realidade,
uma demonstracao viva de que a leitura do mundo precede a leitura das palavras
(Freire, 2013).

Além disso, também aproveitavam a viagem para ler as palavras escritas nos
livros emprestados da biblioteca Vaga-lume, partilhavam as obras entre si, bem como
0s bombons e biscoitos que compravam no centro comunitario; por vezes brigavam,
como todas as criangas, mas logo faziam as pazes; indagavam sobre a minha vida,
desenhavam e me presenteavam com os desenhos.

Nesse trajeto, chamava a atengado o fato de meninos e meninas se sentarem
em lados opostos do barco, em determinadas ocasides se misturavam, mas eram

chamados a atencéo pelo barqueiro, uma regra para controlar os corpos, assim como
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eram proibidas de transitar para a sala onde estava localizada a maquina da
embarcagao, Figura 76. Embora a porta, algumas vezes, ficasse aberta, durante
minha presenga nas viagens, as criangas ndo avangavam para esse espac¢o. Mesmo
assim, € uma situacdo preocupante, dado os histéricos de acidentes de

escalpelamento nas populagdes ribeirinhas.

Figura 76 — Alunos e alunas no transporte escolar.

Fonte: Pesquisa de Campo, Jarauaca, setembro de 2023.

Chamo atencao para os barcos que realizavam o transporte escolar, a partir
das minhas vivéncias nessas embarcagdes. Podemos dizer que ambos estavam em
boas condi¢cbes de uso, dispunham de dois bancos compridos, dispostos em cada
uma das laterais internas, local onde as criangas se sentavam; os(as) barqueiros(as)
disponibilizavam agua aos(as) alunos(as) em uma garrafa térmica; somente um dos
barcos possuia banheiro.

Essas viagens, especialmente junto das criangas, por vezes me emocionavam,
era como se eu retornasse a infancia e reencontrasse a crianga que gostava de

estudar, porque em algum momento acreditou que a escola poderia transformar minha
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vida. Agora, adulta, percebo o quanto alimentar sonhos e ter esperangas foram
importantes, esperangca semelhante talvez alimente os sonhos e as alegrias das
criangas que compartilhavam uma pequena parte de suas vidas comigo no retorno
para suas casas.

As vivéncias nos barcos me renovavam, depois de um dia cansativo em campo,
e traziam esperangas de que as proximas geragdes pudessem ter condi¢cdes de
escolarizagdo mais dignas. Outras vezes, me provocavam indignagdo, uma justa raiva
diante da naturalizagdo das desigualdades para o acesso a educagéo escolarizada.
As criangas e jovens quilombolas e ndo quilombolas ja chegam a Escola Sao
Francisco de Canindé em condi¢cbes desiguais para estudar.

Geralmente, éramos o primeiro barco a chegar no porto da frente do centro
comunitario, e desde o primeiro dia em campo ja desciamos com 0s pés na agua,
devido a seca que avancava a cada dia e impunha desafios a educacdo. Em uma
dessas chegadas, os(as) alunos(as) se depararam com as pegadas de tracaja
(podocnemis unifilis), uma iguaria muito apreciada pelas populagdes ribeirinhas da
Amazbnia, assim como 0s seus ovos, cujo periodo de desova na regido ocorre nos
meses de agosto e setembro, periodo da vazante dos rios.

De posse desse conhecimento, imediatamente os(as) alunos(as) comegaram a
seguir os caminhos deixados por uma possivel tracaja fémea, em busca dos ovos,
mas nao obtiveram sucesso. Diante dos muitos percursos deixados no chéo, fizeram
varias especulagdes sobre os caminhos e a quantidade de tracajas que havia subido.
Ao final, chegaram a conclusdo de que subiram 5 tracajas, mas nao desovaram,
vieram somente fazer um passeio na praia. No entanto, os(as) iniciantes
pesquisadores(as) do cotidiano se enganaram nas conclusdes, chegaram outros(as)
nos demais barcos, mais habilidosos(as) em pegadas de tracajas, e obtiveram éxito
na procura. E assim garantiram uma merenda a parte. As figuras 77 e 78 mostram

essa pesquisa.
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Figura 77 — Aluno e aluna procurando
Lovos de tracaja.

Figura 78 — Ovos de tracaja.
1 ‘ >

f E

- Fonte: Pesquisa de campo, Jarauac4, outubro

Fonte: Pesquisa de campo, Jararuaca, 7
outubro de 2023.

Considerando as longas viagens que a maioria dos(as) alunos(as) fazem para
chegarem a escola, assim que eles chegam, sédo recepcionados(as) com um lanche
antes da entrada, Figura 79. Geralmente, café com leite com biscoito ou cara, uma
especie de batata doce, mingau, dentre outros. Nessa primeira merenda, com raras
excegodes, faltou complemento, e foi servido somente café com leite. Contudo, durante
o periodo de campo, ndo houve falta da merenda e esta era servida no horario do
recreio, era farta; na maioria das vezes, assemelhava-se a um almogo de boa

quantidade e diversificado, Figura 80.

Figura 79 — Merenda escolar. Figura 80 — Merenda escolar.

v / 12

Fonte: Pesquisa de campo, Jarauaca, setembro Fonte: Pesquisa de campo, Jarauaca, setembro
de 2023. de 2023.
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No meu primeiro dia em campo, fui bem recebida por toda a comunidade
escolar. O diretor da escola, Josivaldo Salgado, ja havia informado aos servidores da
escola sobre a pesquisa; mesmo assim me levou até a sala dos(as) professores(as)
e me apresentou a todos, ocasido em que compartilhei os objetivos da pesquisa; agao
que também se repetiu com as equipes pedagdgicas e de apoio. Nesse dia de
ambientacao, aproveitei para conversar com o diretor, coordenadora pedagdgica e
com a professora de Educacido Fisica, Raene Cruz, momento em que ela
compartilhou sobre a organizagao da disciplina na escola.

No que concerne a escola, esta funciona nos turnos matutino, das 7h45min as
12h45min, e vespertino, das 13h as 17h. Pela manha sao atendidos os(as) alunos do
6° ao 9° ano, e a tarde a educacéo infantil e ensino fundamental, do 1° ao 5° ano. Por
situar-se entre dois TQ, a escola atende ambos os territorios, assim como alunos(as)
nao quilombolas, perfazendo um total de 147 alunos(as), provenientes de 7
comunidades?’, sendo a maioria constituida por uma populagdo negra quilombola,
conforme detalhado no Quadro 8. Desse quantitativo, somente 19 alunos(as) nao
necessitam de transporte escolar por residirem no centro comunitario; os demais, 128,

chegam a escola nos 14 barcos que fazem o transporte escolar.

Quadro 8 - Matricula 2023 — Escola Sao Francisco de Canindé.

Etapa Anol/série Quant.

Ed. Infantil Jardim | - 11
Jardim |l - 13
Ciclo de 1° ano 22

alfabetizacéo 2° ano (multiano)
3° ano 20
4° ano 23

En. Fundamental 5° ano (multiano)
Ano/série 6° ano 20
7° ano 16
8° ano 20

9° ano (multiano)
Total 147

Fonte: Elaborado pela autora, 2024.

E importante destacar que entre os(as) alunos(as) ndo quilombolas, ha aqueles

cujos responsaveis, no processo da titulagao do territério, optaram em nao fazer parte

27 Comunidades situadas em TQ: centro comunitario (lago Jarauacd), Nossa Senhora das Dores
(Acapu), Varre Vento (rio Erepecuru), Pogo Fundo (Acapu) S&o Luiz Gonzaga (lago Jarauaca).
Comunidades n&o quilombolas: Monte Horebe (rio Erepecuru), Santa Ana (Mocambinho).
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da coletividade e, assim, legalmente sdo considerados individuais, mesmo sendo
“nascidos e criados” nos territorios. Tal situacdo demanda sensibilidade a escola para
tratar as questdes étnico-raciais. Além desse grupo ndo quilombola, ha uma
populacgao ribeirinha, a exemplo dos moradores da Comunidade Monte Horebe, que
frequentam a escola. Na pratica, ha um bom convivio entre esses grupos, mas ha
questdes a serem problematizadas e aprofundadas no processo ensino-
aprendizagem, sobretudo no que diz respeito a coletividade e individualidade, como
discutido a seguir.

No que se refere ao espaco fisico da escola, esta possui um prédio antigo, ndo
condizente com a sede de uma URGE. Ela necessita de reconstrugao e ampliacao,
um desejo e pedido de mais de 10 anos dos(as) comunitarios(as) ao poder publico
municipal, mas que ainda nao foi atendido, Figura 81. E formada por um pavilhdo
unico, com um estreito patio lateral acompanhando toda sua extensao, dividido em

duas partes, a saber: bloco administrativo e as salas de aulas.

Figura 81 — Escola Quilombola S&o Francisco de Canindé.

P

Fonte: Pesquisa de campo, Jarauaca, setembro de 2023.

A direita, a parte administrativa é constituida por duas pequenas salas,
conjugadas com banheiro, onde funciona a secretaria e diretoria, separadas por uma
parede com porta, o banheiro fica na parte da diretoria. Ainda nesse “bloco”, com

entrada pelo outro lado da escola, esta localizada a copa com cozinha, contendo
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deposito e banheiro. Atrelado a esse bloco, estdo localizados os banheiros dos(as)
alunos(as).

Separando o bloco administrativo e as salas de aulas, ha uma area coberta,
onde fica o bebedouro e funciona como “refeitério” dos(as) alunos(os), local onde as
criangas merendavam, Figura 82. Os(as) alunos(as) maiores merendavam nas salas,

nos bancos disponiveis embaixo das arvores ou dentro do barracido da comunidade.

Figura 82 — Area coberta da escola Sdo Francisco de Canindé.

Fonte: Pesquisa de campo, Jarauaca, setembro de 2023.

A escola possui 5 salas de aulas com 2 ventiladores em cada, quadro branco,
mesa e carteiras para os(as) professores(as) e alunos(as). As salas sao pequenas,
apesar de possuirem 4 janelas cada uma. Eram insuficientes para amenizar o
excessivo calor no turno vespertino, pois a luz solar invadia as salas, deslocando
os(as) alunos(as) para o lado da sombra na sala. Situagado que levou a diregdo da
escola a reduzir o horario das aulas para 35 minutos de duragao, a partir do dia 27 de
setembro de 2023 (documento anexo).

No que concerne a sala dos(as) professores(as), esta ficava ao final do pavilhdo
da escola, era uma sala anexa apds as salas de aulas. Pelo que observei, funcionava
como sala dos(as) professores(as), depédsito dos materiais de Educagéao Fisica, da
Semana da Patria, livros didaticos, dentre outros recursos pedagoégicos. Além dos(as)

professores(as), a sala era compartihada com a coordenadora pedagdgica,
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coordenadoras do Programa Municipal de Educagao Integral no Contraturno — PMEIC,
por vezes os(as) barqueiros(as) também frequentavam a sala, mas geralmente
ficavam nos barcos ou na area coberta da escola.

Quanto ao corpo docente, administrativo e equipe de apoio, a escola possui 7
professores(as) no quadro de servidores, em sua maioria temporarios, e quilombolas.
Salienta-se que o gestor é quilombola e professor efetivo; mas, por exercer a fungao
de diretor da URGE, ndo esta atuando na docéncia. Soma-se ao diretor a equipe
administrativa/pedagogica, composta por uma secretaria, com uma agente
educacional, e uma coordenadora pedagogica. Todas as comunitarias nao
quilombolas, pois constituiram familias com os quilombolas. Quanto a equipe de
apoio, esta é constituida por: agente de alimentacéo (2), agente de zeladoria (2),
profissional de apoio (1), auxiliar de servigos gerais (1), vigia (2) e barqueiros (14), em
sua maioria quilombolas.

E esse corpo de recursos humanos que trabalha para garantir o processo
ensino-aprendizagem em seus territorios, apesar de haver muitos desafios
vivenciados e a serem superados para a construcdo de uma Educacdo Escolar
Quilombola, de fato, diferenciada, que respeite os tempos e espagos escolares em
seus contextos. Observamos que alguns desafios sdo comuns as escolas
pesquisadas, tais como: turmas multianos, cumprimento dos 200 dias letivos,
articulagdo entre conhecimentos cientificos e conhecimentos tradicionais, e a
construcao de uma educacéao para as relagdes étnico raciais.

No entanto, apesar de compartilharem problemas semelhantes, os contextos
sao diferentes e, por essa razdo, os impactos, bem como as estratégias utilizadas
para resolugao, sao distintos. Nesse sentido, abordamos na préxima subsecao esses
desafios que se impdem as escolas pesquisadas para a construcdo de uma Educacao
Escolar Quilombola, os quais demandam reestruturagao pelo sistema municipal de
educacao. Tais desafios, quando comuns as duas escolas, sao discutidos no mesmo

tépico, quando especifico a uma delas, em um tépico separado.

6.2.3 Desafios para os tempos e espagos escolares nos Quilombos de Oriximina

Conforme pontuados, séo varios os desafios educacionais que se impdem, nao

somente as escolas pesquisadas, mas em alguma medida atravessam a Educacgao
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Escolar Quilombola em Oriximina, os quais demandam ao sistema de ensino um
aquilombamento no sentido de luta, mobilizag&o e organizagao para a construgao de
uma educacgao escolar com e para os(as) quilombolas. Para esse processo, € urgente
€ necessario a compreensao das comunidades, como detentoras de conhecimentos,
que sao importantes para o fortalecimento das identidades, bem como para o
reconhecimento da complexidade dos problemas vivenciados pelas escolas, os quais
afetam diretamente o processo ensino-aprendizagem, provocando, inclusive, a
reducdo dos horarios e a suspensao das aulas presenciais.

A partir das observacgdes, entrevistas narrativas, analise de documentos e
registro fotografico, elencamos os desafios enfrentados pelas escolas pesquisadas,
assim como as estratégias com vistas a supera-los. S&o eles: turmas multianos,
cumprimento dos 200 dias letivos, articulagdo entre conhecimentos cientificos e
tradicionais, uma educagao para as relagdes étnico-raciais e turismo de pesca
esportiva, este ultimo especifico a comunidade Cachoeira Porteira.

1) Turmas multianos: ao longo do percurso historico, devido a quantidade de
alunos(as) nao ser suficiente para a formagéo de uma turma seriada, a educagao
ofertada nas escolas do campo em Oriximina se dava por meio de turmas
multisseriadas, ou seja, uma professora ministrava aulas para varias séries em uma
unica sala. Foi nesse modelo de escola e educagcdo que estudei até a 32 série,
geralmente, elas nao possuiam prédio préprio, funcionavam nas casas das
professoras, em barracdes, embaixo das arvores ou garagens, como foi o inicio da
educacao escolar para os(as) quilombolas no tempo da empresa em Cachoeira
Porteira.

Rocha e Hage (2010) denunciaram a precarizagdo que envolvia esse modelo
de educagdo, como o0 processo ensino-aprendizagem, o acumulo de fungdes
pelos(as) professores(as), a organizacao do curriculo, dentre outras questdes. Em
vista disso, apontaram possibilidades por meio de politicas publicas implantadas para
as classes multisseriadas, a exemplo do programa Escola Ativa, organizagao escolar
em ciclos de aprendizagem, pedagogia da alternancia, dentre outras formas de
reinvencao das classes multisseriadas para tornar mais significativa aos tempos e
espacos da realidade do campo.

Em Oriximina, a estratégia encontrada para essa problematica foi o processo
de nucleacao, a partir de 2009, com desativacdo de varias escolas multisseriadas,

concentrando o ensino em escolas maiores, denominadas escolas polos. Isso so6 foi
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possivel mediante a Politica Nacional de Apoio ao Transporte Escolar (Pnate) para
garantia do acesso dos(as) alunos(as) as escolas. Mas as turmas multisseriadas
continuaram existindo, inclusive em escolas nucleadas. Contudo, com a politica de
ampliagao do ensino fundamental para 9 anos (Brasil, 2010), as turmas multisseriadas
passaram a denominar-se multianos.

De acordo com a Resolugéo N.° 7, de 14 de dezembro 2010, que institui as
Diretrizes Curriculares Nacionais para o Ensino Fundamental de 9 (nove) anos, a
organizagao escolar podera organizar-se nas escolas quilombolas em: “Art. 19 Ciclos,
séries e outras formas de organizagcdo a que se refere a Lei n° 9.394/96 serao
compreendidos como tempos e espacgos interdependentes e articulados entre si, ao
longo dos 9 (nove) anos de duragédo do Ensino Fundamental” (Brasil, 2010).

Em consonancia com os marcos legais, o sistema de educagao de Oriximina,
por meio da Resolugédo N.° 004, de 4 de outubro de 2010, implantou-se o Ensino em
Ciclos de Aprendizagem nos Anos Iniciais das Escolas do Campo, das Aguas e das
Florestas, no ambito do municipio de Oriximina — PA, o qual foi alterado pela
Resolucdo N°. 033 de 30 de setembro de 2019, (documentos anexos), estruturando-

se de acordo com o Quadro 9, a seguir:

Quadro 9 - Organizacdo do Ensino Fundamental nas escolas do Campo, das Aguas
e das Florestas.

Ano Fase
I Ciclo de 1° ano Fase 1 — 6 anos
alfabetizagdo | 2° ano Fase 2 — 7 anos

Organizagéo do Ens. 3% ano Fase 3 — 8 anos
Fundamental nas Escolas do 4° ano

Campo, das Aguas e das 5° ano
Florestas em Oriximina — PA. Anos 6° ano
7° ano
8° ano
9° ano

Fonte: Elaborado pela autora, 2024.

A estruturacdo do Ensino Fundamental nas Escolas do Campo, das Aguas e
das Florestas ocorre de forma mista, com um ciclo composto de 3 fases, sendo a
ultima, a fase de retencéo, ou seja, onde ocorre a reprovacéo. A Resolugdo N°. 004,
de 4 de outubro de 2010, também prevé a juncao de turmas mediante insuficiéncia de

numeros de estudantes, para a formagao de turma Unica, processo regulamentado
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pela Portaria de Lotagdao N.° 011/2022, de 20 de dezembro de 2022 (SEMED, 2022),
vigente para a area rural (documento anexo).

Nao temos a pretenséo de aprofundar e discutir o processo de estruturagao do
ensino pelo sistema de educagao de Oriximina, mas apontar algumas questdes,
derivadas dessa organizagao, que interferem na pratica pedagdgica no chado da
escola, como a juncao de turmas. Tal situagéo gera insatisfagao no corpo docente do
6° ao 9° ano da escola Constantina Teodoro Santos, os quais cobram um
posicionamento da coordenadora educacional, que se sente impotente frente a essa

situacgao.

Nés queriamos muito que separasse as salas juntas, € muito quente,
fica cheio, abafado. As nossas salas, elas nao sao padrao grande, elas
sdo do padrdo antigo, pequeno. E ai a gente gostaria muito que
separasse, mas ndo depende de mim. As vezes, o professor,
“professora, vamos 14, lutar para que mude, para que separe para
poder a gente trabalhar melhor”, mas a gente ndo conseguiu porque
esbarra na portaria. A nossa portaria da educacao escolar quilombola,
ela é igual das outras escolas (da area urbana e do Campo, das Aguas
e das Florestas). Por que que ela nao tem um olhar diferenciado, de
fato, né? Ai a gente vai na portaria das outras escolas, ai a gente
acaba indo naquele limite de 25 a 30. Para separar teria que ter 30
alunos em cada turma do 6° ao 9° ano. 30 nao, agora é de 35 a 40
(Coordenadora educacional, Adriana Helena Moda, Cachoeira
Porteira, 21 de agosto de 2023).

E chocante, mas ndo surpreendente, que a referéncia para a enturmacao seja
urbanocéntrica, tendo como justificativa as turmas multianos. De certa forma, esse
limite estabelecido, automaticamente, favorece a formagao dessas turmas, o que nao
seria uma problematica em discussao no tempo presente, se ao longo dos anos essa
realidade tivesse recebido atencao e reestruturacao a partir das suas especificidades
e nao engessadas no modelo curricular seriado, urbanocéntrico.

Somado a essas questdes relatadas pela coordenadora da escola, o
descontentamento dos(as) professores(as), em ambas as escolas, carrega mais uma
questao, na pratica as turmas sao multianos (jungao do 6° e 7° ano e 8° e 9° ano), mas
impbe-se que os diarios de classe sejam preenchidos, considerando cada ano/série.
Essa situagéo provoca indignagao nos(as) professores(as), devido a sobrecarga de
trabalho vivenciadas, em virtude dos varios componentes curriculares que possuem,

conforme Quadros 10 e 11, a seguir:
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Quadro 10 - Relacao das disciplinas ministradas pelos professores da Escola
Quilombola Constantina Teodoro dos Santos

N.° Docentes Formacgao Disciplina/funcao
1 | Adriana Helena de Souza | e Licenciada em Letras e Coordenadora
Canto Moda (portugués e inglés) e educacional;
bacharel em Teologia; e Lingua portuguesa e
e Especialista em gestao lingua inglesa.
escolar;
e Especialista em
psicopedagogia institucional
com habilitacdo em educacgao
especial.
2 | Claudemir Soares Franco e Licenciado em Ciéncias e Regéncia de turma 3°
Bioldgica. ano;
e Ciéncias; Estudos
Amazdnicos.
3 | Jéssica Larisse Cunha da e Licenciada em Pedagogia. e Regéncia de turma
Gloria Creche e Jardim |;
e Educacéao fisica;
e Coordenadora do
PMEIC.
4 | Nilcelena Cunha da Gléria e Licenciada em Letras e Regéncia de turma
do Carmo (portugués e inglés). multiano 1° e 2° ano
e Lingua portuguesa e
lingua inglesa;
e Coordenadora do
PMEIC.
5 | Robson Cordeiro Rocha e Magistério. e Regéncia de turma 5°
ano;
o Matematica.
6 | Rosineide Cordeiro Rocha e Licenciada plena em e Regéncia de turma
Pedagogia. Jardim II;
e Histéria e geografia.
7 | Rubens Cordeiro Rocha e Licenciado em Musica; eRegéncia de turma 4°
e Especialista em ano;
Etnoeducacao. e Arte; Matematica; Etnia,
Cultura e identidade;
Ensino religioso.

Fonte: Elaborado pela autora, 2024.

Quadro 11 - Relagao das disciplinas ministradas pelos professores da Escola
Quilombola Sao Francisco de Canindé.

N° Docentes Formacgao Disciplina/funcao
1 | Josivaldo Salgado de | e Licenciada em Letras e Diretor da URGE.
Souza (portugués e inglés) e bacharel
em Teologia;

e Especialista em gestéo escolar;

e Especialista em Etnoeducacgao.
2 | Celestina Lopes de Souza | e Pedagogia. e Regéncia de turma 3°

ano.

3 | Gilmara Moraes da Cruz e Cursando Pedagogia. e Regéncia de turma

(professora em licenca)

Jardim |[;
e Arte e estudos
amazonicos.
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4 | lidimara dos Santos e Magistério e cursando e Regéncia de turma
Pedagogia. multiano 1° e 2° ano;
e Ensino religioso.
5 | lldimar dos Santos el icenciado em Biologia e e Matematica, ciéncias e
Quimica; historia.
e Especialista em Gestao
Escolar.
6 | Maria Antbnia da Silva e Licenciada em portugués e e Portugués, inglés e
Barbosa inglés. geografia.
7 | Raene Silva Cruz e Licenciada em Pedagogia. e Regéncia de turma
multiano 4° e 5° ano;
e Etnia, Cultura e
identidade; Educacgao
Fisica.
8 | Valdenice Oliveira Lopes | e Magistério e cursando e Substituta da  Profa.
Pedagogia. Gilmara Moraes da Cruz.

Fonte: Elaborado pela autora, 2024.

De acordo com os quadros acima, constatamos que somente o professor
Robson Cordeiro Rocha, da Escola Constantina Teodoro dos Santos, e a professora
lldimara dos Santos, da Escola Sdo Francisco de Canindé, ministram somente uma
disciplina para o 6° ao 9° ano. Os demais, além de fungdes administrativo/pedagogica
ou regéncia de turmas, possuem duas ou mais disciplinas. Tais situagcdes, abrem
espacgo para supormos que a reestruturagdo do ensino fundamental nas escolas
quilombolas nao veio acompanhada de uma reestruturagao curricular; se houve, nao
foi suficiente para provocar fissuras na organizagao curricular modelo urbanocéntrica.

Afinal, como ponderou a coordenadora da escola, se o olhar estivesse atento
as questdes que tornam a Educacao Escolar Quilombola, de fato, diferenciada, nao
haveria obrigatoriedade de preenchimento de diario para cada ano, haja vista que a
necessidade de turmas multianos implica na construcdo de -curriculos que
contemplem tal especificidade. Uma evidéncia que nos da certeza de que o curriculo
nao foi reestruturado para as turmas multianos é a analise do Projeto Politico
Pedagdgico (PPP) das duas escolas pesquisadas, ambos estdo defasados, datam de
2014.

O PPP, documento importante que oficializa os modos de viver e fazer das
comunidades, e que aponta o rumo para a educagao que se deseja, para um curriculo
diferenciado, com a presenga “[...] da escola na comunidade quilombola e da
comunidade quilombola na escola, em suas praticas, em seu fazer, em seus
acontecimentos, sua vida, historia, ancestralidade, memodria e seus vinculos de
pertencimento” (Silva, 2021, p. 93). Ou seja, o PPP é o barco que transporta toda a
bagagem para reivindicar uma educacéo diferenciada; desconsiderar esse documento
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na construgao dos processos educativos nas escolas € desligar a maquina do barco
e deixar que a correnteza guie 0 processo.

Quantas transformacgdes ocorreram em Cachoeira Porteira e Jarauaca de 2014
para 2023. Nesse espaco de tempo, essas comunidades optaram pela venda do
crédito de carbono; Cachoeira Porteira com muita luta conquistou o titulo do seu
territorio; oficializou o turismo de pesca esportiva; vivencia outros modos de vida que
eram inimaginaveis em 2014. Por outro lado, Jarauaca retomou com a esmolagéo e a
festa cultural; luta por um prédio escolar novo ha uma década; sofrem com secas
extremas que bloqueiam as passagens pelos rios e lagos, dentre outras
problematicas.

Tais questdbes ndo sao parametros para a afirmacdo de uma educagao
diferenciada? N&o impactam no processo educativo? E possivel a existéncia da
escola sem a comunidade e vice-versa? Face a essa realidade, é possivel inferir que
ha uma lacuna entre a SEMED e a constru¢dao de uma Educagado Escolar nos
Quilombos que esteja atenta as multiplas realidades presentes, as quais demandam
uma organizacgao, para além da dimens&o administrativa.

2) Cumprimento dos 200 dias letivos: o cumprimento dos dias letivos é outro
desafio que se impde as escolas quilombolas de Oriximina. Em primeiro lugar, pela
distancia entre a cidade e a maioria das comunidades onde estao situadas as escolas,
realidade que exige dos servidores da Area Rural um minimo de 3 dias de auséncia
das comunidades. Segundo, pelo deslocamento mensal dos servidores para receber
seus proventos, comprar mantimentos e outros produtos na cidade, necessarios para
seus modos de viver e fazer nas comunidades. Ciente dessa realidade, a SEMED
organiza os encontros pedagogicos para os(as) gestores(as) e coordenadores(as)
pedagdgicos(as), bem como formagdo continuada aos(as) professores(as) da Area
Rural, de acordo com essa dindmica da vida.

Terceiro, pelo atraso na entrega do combustivel aos(as) barqueiros(as),
realidade vivenciada duas vezes durante o periodo de campo, inicio de agosto e
setembro. E, por ultimo, pelas secas severas que bloqueiam a passagem pelos rios,
lagos e igarapés, isolando comunidades, impossibilitando que os(as) estudantes
cheguem a escola e, em casos extremos, com a anuéncia da DEBAR, suspensao das
aulas presenciais. Desse modo, as aulas passam a funcionar a distancia, cabendo a
escola, com o apoio da DEBAR, a elaboracédo das estratégias para alcangar os(as)

estudantes, processo que, geralmente, se da por meio da confeccdo de apostilas
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pelos(as) professores(as), que sdo entregues pela equipe gestora aos estudantes.
Uma grande forga tarefa que mobiliza comunidade escolar e comunidade em geral.

Esse conjunto de fatores, observados em campo, contribuem com a defasagem
dos 200 dias letivos, assegurados em Lei, especialmente quando constatamos que
similarmente a portaria de lotagao, o parametro para a construgao do calendario letivo
€ urbanocéntrico. Nesse interim, chama atengao no calendario da DEBAR o periodo
letivo, compreendido de 13 de fevereiro a 29 de dezembro de 2023, com as férias
escolares programadas para o més de julho, desconsiderando a problematica da seca
que a cada ano, sobretudo nos meses de outubro e novembro, impde varias
mudancas na vida dos(as) moradores(as) das comunidades e, consequentemente, a
escola, incluindo paralisagao das aulas presenciais, como ocorreu em Sao Francisco
de Canindé — Jarauaca, a partir da segunda quinzena de outubro de 2023.

Em setembro, no centro comunitario Jarauaca, nao era mais possivel encostar
o barco do transporte escolar em terra firme — figuras 83 e 84, tinhamos que descer
diretamente na agua, mesmo com a presenga da rampa de madeira, haja vista que o
lago estava mais seco e o barco poderia encalhar. Com isso, era impossivel os(as)
alunos(as) maiores descerem sem dobrar as pernas das calgas ou que as criangas

menores fossem carregadas, figuras 85 e 86.

Figura 83 — Barqueira atracando barco  Figura 84 — Transportes da escola S&o
no porto do centro comunitario Francisco de Canindé.

Fonte: Pesquisa de campo, Jarauaca, setembro Fone. Pesquisa de carhpo, Jarauaca, setembro

2023. 2023.
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Figura 85 — Estudantes chegando no Figura 86 — Estudantes retornando do
centro comunitario do Jarauaca — porto centro comunitario do Jarauaca — porto de

da frente. tras.

=g Pl oS =3 T

Fonte: Pesquisa de campo, Jarauaca, Fonte: Pesquisa de campo, Jarauaca,
setembro 2023. setembro 2023.

Nesse tempo, o percurso torna-se mais longo, pois 0s barcos precisam diminuir
a velocidade para nao encalhar e, por essa razdo, em algumas localidades o percurso
comega mais cedo. Por sua vez, os(as) alunos(as) que residem nas denominadas
“cabeceiras’/enseadas precisam acordar mais cedo, as 5h, para fazer um trajeto a
mais: primeiramente de rabeta, para chegar até o transporte escolar, haja vista que
este ndo consegue chegar a moradia do(a) aluno(a). Uma alternativa utilizada para
facilitar o acesso a educagao escolar € morar na casa de parentes em outras
comunidades, como a exemplo, as criangas da Comunidade Pogo Fundo.

As urgéncias e as necessidades de escolarizagdo nessa Amazonia profunda,
onde s6 conhece quem vivencia, sente na pele as dificuldades e, mesmo assim,
alimenta a esperanca de que a escola seja a possibilidade da transformacao, da
mudanc¢a de vida. Entretanto, os caminhos para a construgdo de uma educacgao
diferenciada nos quilombos estdo distantes das curvas dos rios, segue linear,
verticalizadas, permitindo um outro desvio, mas sem mudar o curso, a referéncia.

Diante de realidades como essa, em 2012, as Diretrizes Curriculares para a
Educacgéao Escolar Quilombola asseguraram que as especificidades locais devem ser
consideradas no processo de construgao do calendario escolar, conforme Art. 11 da

referida diretriz:
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Art. 11 O calendario da Educacdo Escolar Quilombola devera
adequar-se as peculiaridades locais, inclusive climaticas, econémicas
e socioculturais, a critério do respectivo sistema de ensino e do projeto
politico-pedagdgico da escola, sem com isso reduzir o niumero de
horas letivas previsto na LDB (Brasil, 2012).

Passados 13 anos da implantacdo do referido documento, percebemos quao
dificil € sua implementagcdo. Embora a DEBAR englobe uma diversidade de povos e
pluralidade cultural, a construgao do calendario segue um modelo unico, “concedendo
autonomia” as escolas a adaptarem conforme sua realidade. De fato, se observarmos
os calendarios das escolas quilombolas Constantina Teodoro dos Santos e Sao
Francisco de Canindé, veremos que ambas adaptaram aos seus contextos a inclusao
das datas comemorativas e alguns sabados letivos, mas o parametro urbanocéntrico
segue o mesmo para todos. Adapta-se, mas sem modificar a estrutura.

Dadas as relagbes cotidianas das comunidades, indagamos: onde esta
contemplado o tempo da castanha no calendario? Periodo em que familias se mudam
para os castanhais e por essa razao, as criangas ficam impossibilitadas de irem a
escola. Onde esta previsto o periodo da seca? A crise climatica ndo € mais um
problema esporadico, € uma realidade global que tem impactado os modos de vida
nas comunidades. E urgente uma reestruturagao de curriculo, de calendario, como
destaca Silva (2021), ndo estamos conseguindo fazer uma educacao diferenciada,
precisamos construir uma nova, ndo € possivel mais adapta¢des da cidade para o
campo.

Entretanto, a estrutura se mantém unidirecional, com pequenos atalhos, como
a inclusdao de sabados para fechar a conta, geralmente preenchido com datas
comemorativas, momentos de significativa participagao e presenga da comunidade na
escola. Desses atalhos, surgem praticas exitosas, como, por exemplo, a homenagem
aos pais na Escola Constantina Teodoro dos Santos e as festividades do padroeiro
na Comunidade Jarauaca, das quais tive o privilégio de participar.

O memoravel Dia dos Pais na Escola Constantina Teodoro dos Santos,
realizado no dia 19 de agosto de 2023, um sabado letivo, foi uma alegre e festiva
mobilizagdo coletiva que uniu comunidade escolar e demais comunitarios, Em torno
dessa significativa data, ha a seguinte programacao: acolhida aos pais, homenagens,
brincadeiras com brindes e almogo coletivo. A gestora da escola pediu para que eu,

juntamente com a professora de Educagédo Fisica da escola, Jéssica da Gloria,
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ficassemos responsaveis pela parte das brincadeiras. A figura 87 representa o inicio

desse momento de socializagao.

Figura 87 — Comemoracao do Dia dos Pais na
escola.

Fonte:
agosto 2023.

Desta feita, a partir das sugestdes da professora de Educagéo Fisica sobre as
praticas corporais do local, programamos atividades de gincanas, entre elas: corrida
no saco, pénalti de travinha, confecgao de “olhos” de paneiro, arapucas, dentre outras.
Sem duvida, as atividades de construgao do paneiro e da arapuca foram o ponto alto
das brincadeiras, pois reuniu pais, filhos(as) e parentes na confecgdo dessa antiga
arte de caca, especialmente, os passarinhos.

Nessas atividades, foi possivel perceber a articulacdo entre conhecimentos
tradicionais e conhecimentos cientificos de forma ludica e o compartilhamento de
conhecimentos entre as geracgodes, especialmente quanto ao saber-fazer das equipes
que usaram formas diferentes para montar as arapucas, vivéncias que chamaram a

atencao dos(as) alunos(as). As figuras de 88 a 91 demonstram as atividades.
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Figura 88 — Construcao de arapuca Figura 89 — Arapuca.

pelos pais e estudantes.

Fonte: Pesquisa de campo, Cachoeira Fonte: Pesquisa de campo, Cachoeira
Porteira, setembro 2023. Porteira, setembro 2023.

Figura 90 — Demonstragao de Figura 91 — “Olhos” de paneiro.
construcao de “olho” de paneiro
: | -

® \ 3 ” s o e £
Fonte: Pesquisa de campo, Cachoeira Fonte: Pesquisa de campo, Cachoeira
Porteira, setembro 2023. Porteira, setembro 2023.

Chama atencao os conhecimentos da matematica presentes na construgao das

arapucas e “olhos” de paneiros, como unidades de medidas, figuras geométricas,
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nocdo espacial e as estratégias para definicido dos tamanhos. E possivel também
fazer dialogar com conhecimentos das artes, biologia e histéria. Tais conhecimentos
carregam um saber-fazer que foram e ainda sdo importantes para a vida cotidiana, a
exemplo, do paneiro, objeto fundamental para transportar castanhas nos castanhais,
mandioca nas rogas, entre outras fungdes.

Atualmente, os paneiros sdo pouco utilizados nas comunidades, pois sao
substituidos por sacos de pano ou fibras, baldes e bacias, enquanto as arapucas se
mantém presentes de forma ludica nas brincadeiras de caga, pelos meninos. Essa
realidade que pode explicar o fato de a construgdo das arapucas ter despertado maior
interesse das criangas, principalmente dos meninos, do que a confecgao dos olhos
dos paneiros.

Outra estratégia utilizada pela Escola Constantina Teodoro dos Santos para
compensar a defasagem de dias letivos, diante da necessidade das viagens mensais

para a cidade, foi a realizagao de Projeto Integrador (PI), conforme explica a gestora:

Esse projeto vem justamente para tentar amenizar essa questao do
nosso calendario. Ele ndo pode ser muitos sabados, entdo a gente
conseguiu colocar poucos sabados porque tem alguns dias da semana
que a gente viaja e a gente acrescenta. O projeto integrador dentro do
nosso calendario, ele funciona da seguinte forma: esses de azul aqui
[aponta no calendario letivo], sdo os dias que a gente viaja para a
cidade. Entao, somando, ele deixa um buraco muito grande durante
os 10 meses de aulas. E o que a gente pensou? A gente precisa pagar,
a gente precisa repor esses dias. O projeto integrador, ele vem para
suprir essa necessidade dessa auséncia que fica. Ai a gente pega,
esses aqui de laranja s&o os dias do projeto [aponta no calendario].
Todos esses aqui sdo as agdes do projeto, que a gente vem para
escola com os alunos, cada vez, cada sabado é uma etapa do projeto
(Coordenadora educacional, Adriana Helena Moda, Cachoeira
Porteira, 21 de agosto de 2023).

O PI esta no segundo ano de execugao, € uma mobilizagdo coletiva envolve
toda a comunidade escolar e a comunidade em geral, especialmente os(as) mais
velhos(as). Na sua primeira versao, em 2022, o projeto trabalhou a tematica “nosso
povo, nossa historia, territorio sustentavel garantia de futuro”. Por meio dele, a escola
procurou colocar em agao uma educacido em dialogo com a ancestralidade, a
memoria historica, territorialidade e os conhecimentos tradicionais.

Uma das agdes do projeto envolvia conhecer os espagos de uso coletivo da

comunidade (igreja, escola, barracdo de festa, campo de futebol, quadra da escola,
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entre outras), bem como a importancia desses espagos para a comunidade. A agao
foi conduzida pelo professor regente da turma do 3° ano, Claudemir Soares Franco, o
qual me convidou a acompanhar uma de suas aulas para demonstrar como ensinou
as criangas a construirem mapas a partir da acdo do projeto realizado em 2022.
Outrossim, é dessa versao do projeto que surgiu a ideia de identificar as portas das
salas de aulas com os nomes das cachoeiras existentes no territorio.

Durante a estruturagao dos mapas, as criangas socializavam, explicavam, e me
apresentaram a comunidade nos mapas. Chamava aten¢gdo o mapa construido pelos
meninos. Era perceptivel a riqueza espacial na definicdo dos lugares. Eles sabiam
precisamente a localizagado das casas dos moradores, especialmente os espagos de
lazer, como as cachoeiras, igarapés e campo de futebol. Provavelmente, isso esteja
relacionado as suas vivéncias corporais na comunidade, as quais nao estao
desvinculadas das praticas sociais e corporais do lugar, como as cagadas, a coleta de
castanha, atividades de pesca e os jogos de bola praticado pelos jovens e adultos da
comunidade, nos quais séo inseridos ainda na infancia. As figuras 92 e 93 mostram a

atividade cartografica.

Figura 92 — Constru¢cao de mapa da Figura 93 — Desenho do Mapa da
comunidade Cachoeira Porteira pelos comunidade Cachoeira Porteira.
estudantes do 3° an

Fonte: Pesquisa de campo, Cachoeira Porteira, ~ Fonte: Pesquisa de campo, Cachoeira Porteira,
agosto 2023. agosto 2023.

Outro aspecto pontuado pelas criangas, e demarcado nos lugares da
comunidade, foram os conhecimentos relacionados as lendas que rondam o
imaginario da comunidade. Conforme Loureiro (2001), para se compreender a
Amazoénia e a experiéncia nela acumulada, deve-se levar em conta o seu imaginario

social. Para o referido autor, esse imaginario € composto por mitos, lendas e pelos
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encantados que constituem a cosmogonia amazonica, caracteriza-se pelo que é belo
e materializa-se por meio das narrativas, as quais expressam a forma como o homem
enxerga e se relaciona com esse espaco.

A forca que o imaginario do homem amazdnida produz € uma forga que
mobiliza seres sobrenaturais que passam a fazer parte do cotidiano, dos problemas
sociais e atravessam esses sujeitos historicamente e dao substancia a cosmogonia
amazodnica. Nesses contextos, como afirma Loureiro (2001, p. 111) a mitologia
amazodnica reaparece como linguagem prépria e, assim, “[...] o impossivel torna-se
possivel, o incrivel apresenta-se crivel e o sobrenatural resulta em natural”’. Essas
crengas, transmitidas por meio da oralidade, vao passando de geragcdo a geracgao,
tornam-se verdades e constroem o imaginario social na cultura Amazénica.

Dessa forma, para as criancas da comunidade quilombola Cachoeira Porteira
as lendas do “pretinho do poréao” e da “loura da ponte” fazem parte do seu imaginario
e ajudam a contar a memoria historica do seu territério e ancestralidade. As figuras 94

e 95 refletem esse imaginario das lendas.

Figura 94 — Pretinho do porao. Figura 95 — Loura da ponte.

v : v, ’ff A TR
Fonte: Pesquisa de campo, Cachoeira Porteira, Fonte: Pesquisa de campo, Cachoeira Porteira,
agosto 2023. agosto 2023.

Nunes (2021, p. 88) enfatiza que nado existe conhecimento oficial sem a
presenca da comunidade, do local, que € genuinamente animado pelas suas vozes,
siléncios, crencas, mitos, ritos, enfim, por uma estética da existéncia que, aos olhos
da ciéncia, é vazia do pensar, vazia do existir. Contrapondo-se a essa légica, a Escola

Constantina Teodoro dos Santos, demonstrou por meio da elaboracédo do Pl um
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caminho para a construgao de uma Educacgao Escolar Quilombola dialogando com os
conhecimentos tradicionais, fortalecendo a identidade e pertencimento.

Era perceptivel na narrativa da gestora o entusiasmo diante das acdes
realizadas em 2022, e a satisfacdo pelo envolvimento da comunidade escolar nas
etapas do PI. O projeto foi tdo significativo e exitoso para a escola que reverberou em
sua apresentagcao na Mostra Pedagodgica promovida pela SEMED, na cidade. Na
versao atual, 2023, a tematica do projeto chama atengcdo em uma faixa amarela, fixada
na area coberta da escola — Figura 96, e se volta para as problematicas vivenciadas
na comunidade em dialogo com as questdes globais que afetam o Territério Cachoeira

Porteira, como meio ambiente, conforme descreve a gestora:

Atualmente, a gente ja traz o projeto integrador numa outra roupagem.
A gente ja vai tratar aqui de algo que é muito mais atual. A gente
misturou o historico, local com atualidade, porque ndo é porque nds
moramos em uma comunidade, no campo, que a gente nao vai tratar
das questbes que ocorrem no mundo que é a questdo do nosso
territério. Nés colocamos aqui “nosso povo, nossa histéria®, né, e
acrescentou “territorio sustentavel, garantia de futuro”. Ou seja, a
preocupagao com o territério, com a sustentabilidade, né, em manter
a floresta de pé para garantir para as futuras geragdes, né, a mesma
qualidade de vida que nés temos hoje (Coordenadora educacional,
Adriana Helena Moda, Cachoeira Porteira, 21 de agosto de 2023).

Figura 96 — Tema do projeto integrador 2023.

Fonte: Pesquisa de campo, Cachoeira Porteira, agosto
2023.

Durante a pesquisa de campo houve uma agao realizada em um sabado letivo,

uma espécie de tarde alegre, em que houve jogo de voleibol e futebol masculino e
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feminino no campo de futebol, com participacdo da comunidade escolar e comunidade
em geral (como participantes e expectadores), bem como bingo no barracdo da
comunidade, a noite. Na ocasido, ndo consegui identificar a relagdo com as agdes
previstas no PI.

Contudo, destaco, a partir da entrevista narrativa com a gestora, os materiais
presentes na escola, produzidos pelos(as) alunos(as) para o PI1/2022, tais como:
panelas de barro, colheres de paus, gamelas e pildo; bem como, os conhecimentos
presentes na atividade de construcdo dos mapas, realizada pelas criangas, que a
escola quilombola Constantina Teodoro dos Santos pode ter encontrado formas
outras, para além do cumprimento dos 200 dias letivos, de enunciar outros
conhecimentos aos alunos(as) ancorados na prépria comunidade e contribuir com o
processo de descolonizacio do curriculo.

3) Articulagao entre conhecimentos cientificos e conhecimentos
tradicionais: Em diversas passagens de sua redacdo, as DCNEEQ (Brasil, 2012),
menciona os conhecimentos tradicionais como fundamentais na construgdo da
Educacao Escolar Quilombola. No artigo 17, que trata sobre o ensino fundamental,
destaca a importancia da articulagao desses conhecimentos com os denominados

conhecimentos cientificos, ou seja, aqueles estabelecidos pelo curriculo formal.

§2°(...)

Il - a articulagao entre os conhecimentos cientificos, os conhecimentos
tradicionais e as praticas socioculturais préprias das comunidades
quilombolas, num processo educativo dialégico e emancipatdrio
(Brasil, 2012).

Ainda que os documentos oficiais assegurem a presenga dos conhecimentos
tradicionais no curriculo, importantes para o fortalecimento da identidade e
pertencimento social, bem como a sua articulagdo com os conhecimentos cientificos,
observamos dificuldades nesse processo, conforme aprofundaremos na subsecao
concernente a disciplina de Educagéao Fisica. Contudo, esse desafio ndo se limita a
Educacao Fisica, mas ao processo ensino-aprendizagem como um todo, os quais
ficaram evidentes nas entrevistas narrativas e observacdes em campo.

E provavel que esse desafio no processo de articulagdo entre os
conhecimentos esteja vinculado a um modelo de educagéo vertical, assentado em
praticas eurocéntricas que nao propéem um saber-fazer em dialogo com os

conhecimentos tradicionais das comunidades. E possivel também que quem orienta
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a construcao do curriculo desconheca os modos de viver e fazer nas comunidades e
desconsidere esses espagos “[...] como comunidades educadoras produtoras de
escolas ensinantes e, ao mesmo tempo, aprendentes” (Nunes 2021, p. 85).

Um exemplo disso € o fato de a experiéncia exitosa do PI, desenvolvido na
escola Constantina Teodoro dos Santos, n&o surgir de forma organica, mas de uma
cobranga externa, assim como o Dia da Consciéncia Negra, conforme nos narra a

professora da disciplina de histéria da escola.

Primeiramente a gente trabalha o curriculo que a gente recebe da
SEMED, trabalha esse curriculo e ai tem alguns conteudos que por
conta da lei, né, foram inseridos. Na histéria, eu trabalho o que a
SEMED manda, ai ja no més de novembro, assim, a gente faz um
projeto para trabalhar a Consciéncia Negra. [...] eu trabalho o racismo,
a gente trabalha sobre a historia, sobre a valorizagdo, porque eu
percebo aqui, apesar da gente trabalhar com os alunos, mas eles se
sentem muito acanhados, muito timidos para falar sobre o que eles
sdo, quilombolas (Rosineide Cordeiro Rocha, Cachoeira Porteira, 21
de agosto de 2023).

A narrativa da professora deixa evidente que as tematicas desenvolvidas em
sala de aula partem de uma obrigatoriedade do sistema, ndo se constituem assim, um
movimento dialégico para a valorizagdo, legitimagao e afirmacéo dos conhecimentos
tradicionais para a emancipacdao dos(as) alunos(as). Ainda em sua narrativa,
menciona o quanto o “tempo da empresa” afastou os quilombolas dos modos de viver

quilombolas, assim ela narra:

A presenga da empresa distanciou um pouco deles, vamos dizer,
distanciou da vida quilombola. Eu acho que falta eles terem mais essa
coragem, perderem essa vergonha, esse medo de falar da sua propria
histéria, da sua propria cultura porque faz parte, se a gente mora aqui,
a gente tem que saber, a gente tem que valorizar e quando, eu digo
assim, para a gente valorizar, a gente precisa conhecer, porque sem
conhecer é impossivel valorizar. Ndo é vergonha da sua cultura,
acredito que também seja um pouco de timidez e assim, falta da
comunidade, a escola trabalhar isso mais vezes (Rosineide Cordeiro
Rocha, Cachoeira Porteira, 21 de agosto de 2023).

E importante destacar que a maioria do corpo docente da escola Constantina
Teodoro dos Santos vivenciou parte do “tempo da empresa”, bem como o processo
de saida da comunidade e por essa razdo, acompanharam as muitas transformacoes

ocorridas ao longo dos anos. Era consenso entre o grupo o reconhecimento quanto a
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necessidade da valorizagao da cultura local, para o fortalecimento da identidade e
defesa da comunidade. No entanto, as mudancgas ocorridas de forma acelerada nos
modos de viver e fazer, a partir da chegada das empresas, provocaram um
deslocamento na identidade quilombola, levando-os a interpretarem a tradicido de
maneira estavel ao longo do tempo.

Hobsbawm (1997), ao diferenciar tradicdo de costumes, nos ajuda a
compreender o significado de algumas concepgdes verbalizadas pelos(as)
professores(as) referentes aos conhecimentos tradicionais de Cachoeira Porteira, tais
como: “distanciou da vida quilombola”, “Cachoeira Porteira ndo mantem as tradi¢cbes
quilombolas” ou a “cultura quilombola em Cachoeira Porteira esta baixa”. Percebe-se
que os(as) professores estéo interpretando as tradigcbes como algo fixo, congelado no
tempo, desconsiderando as muitas transformacgdes que ocorreram nos modos de vida
em Cachoeira Porteira ao longo do tempo.

Logo, os costumes quilombolas da comunidade ndo sao mais os mesmos da
década de 90, acompanharam as transformacgdes sociais, reinventaram-se e
constituiram novas “tradicdes”, as quais nao estado fixas no tempo. Mas isso néo
significa a inexisténcia dos costumes quilombolas, dos conhecimentos tradicionais de
uma comunidade. Pelo contrario, apesar da presenca dos agentes do capital em
algumas comunidades como Cachoeira Porteira, os quais contribuiram com o
apagamento de alguns costumes e o0 surgimento de outros, os quilombolas tensionam,
resistem para afirmar suas identidades, por meio dos seus modos de viver e fazer,
ainda que, a escola, enquanto aparelho ideolégico do estado, faga movimento
contrario para uma ruptura epistémica.

A manutencéo da tradi¢do quilombola se impde, embora haja as mudangas dos
costumes, a exemplo das festividades do padroeiro da Comunidade Jarauaca. Nesse
aspecto, a Escola Sao Francisco de Canindé, destinou os dias 13 e 14/10/2023 no
calendario escolar para as festividades da comunidade, compreendidos em uma
relagao de interdependéncia escola-comunidade e vice-versa.

De fato, era pulsante a participacdo dos(as) comunitarios(as), dos(as)
servidores(as) da escola (também comunitarios) nas equipes de organizagao da festa.
Da janela das salas de aula dava para ver o movimento no Centro Comunitario, o som
das rocadeiras limpando o espaco, dos martelos renovando as paredes e telhados,

das lixas, das falas nas interagbes comunitarias.
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Ficava o dia todo na escola e observava, especialmente no periodo da tarde, o
genuino e organico envolvimento dos(as) comunitarios(as) no movimento da limpeza,
pintura, ornamentacdo, na confecg¢ao das bandeirinhas, regada a café, musica e muita
conversa a sombra das arvores. Por vezes, as criangas das turmas da tarde,
acompanhadas de suas professoras, iam para esse espago de sombra fazer
atividades de leituras, e as maiores participavam da confecgcédo das bandeirinhas.

Esse engajamento ndo se resumia aos(as) moradores(as) do centro, haja vista
que os barqueiros do transporte escolar de outras comunidades, no periodo em que
aguardavam a saida dos(as) alunos(as), também se envolviam na organiza¢ao da
festa. Acontecia um mutirdo, uma pratica ancestral das comunidades Quilombolas.
Enquanto isso, dentro da escola, os preparativos para a festa se faziam presente por
meio da venda de bingos, rifas para as candidatas, na confec¢gédo de barquinhas por
algumas turmas, nas conversas entre os(as) servidores(as) sobre o que faltava nas
comidas que seriam vendidas, a preocupagdo com a seca que avangava e iSso
poderia impedir a participacao dos visitantes de outras comunidades.

A energia da festa contagiava a comunidade, as pessoas. Mas embora festa e
escola compartilhassem o mesmo espago geografico, fossem vizinhas e possuissem
uma relacao de interdependéncia, haja vista que todos os(as) servidores(as) estavam
em alguma equipe de organizagao e alguns espacgos da escola eram cedidos para a
festa, como a cozinha e salas de aulas, apesar disso ou com tudo isso, os
conhecimentos da festa ndo eram tematizados nas aulas como conteudos nas aulas
observadas.

Diante dessas percepcgdes, faz-se necessario um curriculo diferenciado, no
qual os conhecimentos tradicionais que circulam na comunidade, preencham as
escolas com as suas praticas, com os seus fazeres, com a sua vida, com a sua
historia, ancestralidade, memodria e seus vinculos de pertencimento. Na perspectiva
de Silva (2021), esse curriculo deve ser transgressor, pois € preciso descontruir o
modelo vigente; antirracista, para combater e reagir ao racismo estrutural; e
quilombola, uma vez que deve ser pautado “[...] na memoaria, na territorialidade, na
identidade, na ancestralidade e no pertencimento (étnico-cultural, sociocultural,
socioambiental e protagonismo da comunidade)” (Silva, 2021, p. 94).

4) Uma educacao para as relagoes étnico-raciais: Um dos desafios que se
impde as escolas pesquisadas é a construgdo de uma educacao para as relagoes

étnico-raciais, com vistas a fortalecer a identidade quilombola e superar curriculos
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monoculturais, assentados em paradigmas eurocéntricos que silenciam e negam as
vozes dos grupos sociais minorizados. Nesse aspecto, a Lei N.° 10.639/03 e as
Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagédo Escolar Quilombola (2012),
constituem-se importantes instrumentos para nortear a educagao para o dialogo com
a diversidade étnico-racial.

Ciente de que esse processo demanda transformagdes mais amplas, que
ultrapassam a autonomia da escola, como a reformulacdo dos curriculos para a
Educacdo Escolar Quilombola; formagdo continuada dos(as) professores(as); a
garantia do acesso e permanéncia dos(as) alunos(as); demandas que requerem
investimento, compromisso e responsabilidade por parte dos sistemas de educacgéo.
Nessa esteira, conforme constatado em campo, a Educacdo Escolar Quilombola em
Oriximina, em parte, tem implementado acdes com vistas ao cumprimento desses
marcos legais.

No entanto, conforme ja pontuado, observamos que esses avangos se
concentram em aspectos administrativos, os quais sao importantes para o processo
de escolarizagdo, mas nao sao suficientes para garantir o ensino-aprendizagem de
qualidade. Um exemplo disso é o transporte escolar, que embora atenda aos
alunos(as), ndo garante o menor tempo possivel no percurso entre a casa e a escola.
Quando adentramos os aspectos pedagdgicos, detectamos escolas com PPP
desatualizados; praticas pedagogicas (Educacao Fisica) reprodutoras de curriculos
hegemonicos, desarticuladas das praticas corporais que circulam nas comunidades;
e auséncia de uma proposta curricular diferenciada para a Educacgao Escolar
Quilombola.

Por outro lado, a implantagao e implementacado da disciplina “Etnia, Cultura e
Identidade”, ministrada exclusivamente nas escolas quilombolas, representa uma
conquista para a Educacao Escolar Quilombola e tensiona para uma educagao em
dialogo com as relagdes étnico-raciais. A proposi¢cao dessa disciplina demanda
dos(as) professores(as) quilombolas algumas reflexdes. Em primeiro lugar, configura-
se como um instrumento importante para a quebra de curriculos engessados que
hierarquizam conhecimentos e nao dialogam com os conhecimentos tradicionais
existentes nos territorios.

Segundo, percebemos nesse movimento uma intencionalidade politico-
educativa que acena para um dialogo com a interculturalidade critica (Walsh, 2005),

pois, ao afirmar e garantir que os conhecimentos subalternizados tenham lugar na
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escola, tensiona-se para a construgao de um novo espago epistemoldgico, fissurando
a hegemonia dos conhecimentos eurocéntricos. Com efeito, se o sistema de educacéao
e a escola compreenderem que a disciplina, sozinha, garantira o dialogo intercultural,
corre-se o risco de transformar-se em mais uma disciplina no curriculo, aprisionada a
sua grade curricular. Dessa forma, a criagao da disciplina podera tornar-se insuficiente
se nao vier acompanhada de uma profunda reformulagdo do curriculo para a
Educacao Escolar Quilombola, que considere as relagdes de exclusido, exploragao,
subalternizagéo e subserviéncia, as quais o povo quilombola foi (ainda €) submetido.

Gomes (2012, 100) pontua que a educagao para as relagdes étnico-raciais “[...]
exige questionamento dos lugares de poder. Indaga a relagdo entre direitos e
privilégios arraigada em nossa cultura politica e educacional, em nossas escolas e na
prépria universidade”, haja vista que a formacdo dos(as) professores(as) também
contribui com a reproducao de praticas hegemonicas (Candau, 2016). Acrescentamos
que ela exige mudanca de praticas e decolonizagcado dos curriculos, reflexao critica
sobre a histéria de dominagéo, exploracdo e colonizagdo, que deu origem a um
processo de hierarquizacdo de conhecimentos, culturas e povos, que se mantem em
curso nas comunidades com novos modi operandi.

Silva (2021) nos convida a romper com curriculos engessados, monoculturais,
carregados de representagcdes hegemodnicas, que nao enxergam as comunidades
quilombolas e suas gentes como sujeitos de conhecimentos, por meio de um curriculo
transgressor, considerando a seguinte triade: transgressor, antirracista e quilombo.
Dessa forma, transgredir o que esta posto e forgca-lo para o antirracismo é desautorizar
as epistemologias vigentes e abrir-se para os modos de vida que circulam nas
comunidades, para o didlogo com a memodria historica e coletiva, a territorialidade, a
ancestralidade, a identidade e o pertencimento.

5) A atividade de pesca esportiva em Cachoeira Porteira e os desafios
para o ensino-aprendizagem: nos meses de julho a novembro, as atividades
voltadas para a temporada de pesca esportiva movimentam a rotina da comunidade
Cachoeira Porteira e tornam-se um complemento ou a principal fonte de renda para
muitas familias. Desse modo, os(as) comunitarios(as) se articulam em funcao dessa
pratica com o propdsito de conseguirem um trabalho, algumas atividades exigem que
o(a) comunitario(a) se ausente da sua casa para trabalhar nas pousadas, como as

fungdes de camareira e cozinheira, em sua maioria assumidas por mulheres.
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Por vezes, pai e mée se ausentam de casa para trabalhar, deixando os(as)
filhos(as) sob a responsabilidade de parentes, 0 que impacta no processo ensino-
aprendizagem dos(as) alunos(as) pela falta de acompanhamento dos pais e/ou
responsaveis. Além disso, ha alunos, adolescentes e jovens que, em busca de recurso
financeiro, trabalham como estivadores, comprometendo seu rendimento escolar,

conforme narra a coordenadora da escola.

Quando o turismo chega para a comunidade, ele traz renda, ele traz
oportunidades de emprego para as familias. Porém, quando ele traz
essa oportunidade, ele também vem trazendo problemas no sentido
de acompanhamento desses pais com essas criangas, porque haja
vista que eles deixam os filhos com outras pessoas. [...] Tem
momentos que, por exemplo, chega o material no porto, quarta e
sabado. Sabado tudo bem, porque a gente nao tem aula. Mas na
quarta-feira, quando chega material, os adolescentes, os meninos que
sao maiores, eles querem carregar o material para ganhar um trocado.
Ano passado acabava gerando, as vezes, de chegar atrasado ou faltar
a escola porque estava carregando material no porto [...]
(Coordenadora educacional, Adriana Helena Moda, Cachoeira
Porteira, 21 de agosto de 2023).

Mediante essas problematicas, a escola cria estratégias para amenizar os
impactos dessas situagdes no processo de aprendizagem dos(as) alunos(as), como a
elaboracao de termos e/ou declaragbes para que 0s pais ou responsaveis dos(as)
alunos(as) informem o periodo que estardo fora da comunidade, e quem sera o
responsavel pelo(a) aluno(a) em sua auséncia. Além disso, nas reunides da
comunidade, organizadas pela AMOCREQ, essas situagdes sdo pautadas com o
intuito de fortalecer a relagao escola e comunidade.

Nesse aspecto, escola e AMOCREQ possuem uma relacdo de parceria e,
apesar dos desafios advindos da pratica de pesca esportiva, a AMOCREQ procura
intervir junto aos(as) donos(as) das pousadas e aos turistas para atender as
necessidades da escola. Nesse sentido, algumas contribuicbes foram realizadas.
Entre elas, a coordenadora destaca: complementacédo dos equipamentos do sistema
de placa solar, uniformes para os(as) alunos(as), instrumentos para a banda marcial,
materiais para a decoragao do arraial junino, material escolar e de higiene para a
escola.
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6.3 Educacao Fisica Escolar nos Quilombos do Trombetas

A pratica pedagdgica de Educacdo Fisica na educagdo do Campo, das Aguas
e das Florestas € uma problematica invisibilizada pela DEBAR que, aparentemente,
esta distante das pautas de discussdes dadas as urgéncias dos muitos desafios que
se apresentam para o processo de escolarizagao nesses contextos. Nao temos uma
justificativa oficial da SEMED sobre o tratamento dado a educacgao fisica nesses
espacos, haja vista que estabelecer esse dialogo ndo era objetivo da pesquisa. No
entanto, dada a dimensao do problema, que impacta no direito ao acesso a cultura
corporal, importante para a formacdo de criangcas e jovens, tecemos algumas
consideragdes sobre essa questao, antes de adentrarmos aos dados de campo.

Destacamos que a educacao (fisica) em Oriximina n&o esta desvinculada das
construgées sociais da racionalidade moderna que hierarquizaram e ainda
hierarquizam conhecimentos, concedendo a determinadas areas uma importancia
maior que outras. Campos (1999) classificou como “corpos hierarquicos” o status que
cada professor(a) ocupa, de acordo com a etapa de ensino que atua na educagao
basica. Esse status, segundo a autora, gera hierarquizag¢des tanto na formagao quanto
nos niveis de ensino. E, ainda, entre os (as) professores(as) “especialistas”, aqueles
que atuam a partir do 6° ano do ensino fundamental, ocorre também uma forte
hierarquizacdo em relacdo a area de formacao.

Um olhar em retrospectiva para a realidade do municipio evidencia a
importancia do Parfor, especialmente aos(as) professores(as) que nao tiveram
condi¢cbes de sair do municipio para qualificar-se. Foi por meio dessa politica, com
vistas a fomentar a oferta de educagado superior, gratuita e de qualidade, para
docentes em exercicio na rede publica de educacgéo basica, que a maioria dos(as)
professores(as) da educacéo do Campo, das Aguas e das Florestas alcangaram sua
formacao inicial.

Desse processo, realizado por meio de convénio com a Universidade Federal
do Oeste do Para (UFOPA), formaram-se varias turmas de licenciaturas com dupla
habilitagdo para atender a demanda do municipio, tais como: Letras e Literatura;
Letras e Lingua inglesa; Geografia e Historia; além dos cursos de Pedagogia, Ciéncias
Biologicas e Matematica. Com efeito, nessa politica educacional, a Educagéao Fisica
foi considerada sem demanda, haja vista que as turmas do 6° ao 9° ano da area

urbana estavam contempladas com professores(as) licenciados em Educacao Fisica.
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Essa lacuna continua aberta na educagdo do Campo, das Aguas e das
Florestas, e pode estar relacionada a reduzida quantidade de cursos de Educacéao
Fisica na Regido Norte do pais, em instituigdes publicas, concentrados em sua maioria
nos maiores centro urbanos. Mota (2024 ) destaca que mesmo o0s cursos mais antigos,
da UFPA e UFAM, nado suprem a formagao desse profissional para as muitas
Amazobnias, os quais demandam a implementacao de propostas educacionais para a
formacdo de professores(as) considerando as peculiaridades locais, bem como a
diversidade dos povos existentes.

Além da reduzida quantidade de cursos fomentados por universidades
publicas, ha fatores geograficos, econémicos, politicos, sociais e culturais, que
implicam na implementagao de politicas publicas para a formagao de professores(as)
de Educacao Fisica na regido Amazénica, impactando diretamente nas realidades,
como a que temos hoje na Educacdo do Campo, das Aguas e das Florestas de
Oriximina — PA. Enquanto essa tematica ndo entra na pauta de discussdo, o COMEO
deliberou por meio de decreto a docéncia por professores(as) sem formagdo em
Educacao Fisica nas turmas do 6° ao 9° ano nesses espacgos, justificando caréncia
desse profissional no municipio.

Assim, nas escolas pesquisadas temos duas professoras com perfis

semelhantes quanto a formacgao e tempo na docéncia, conforme quadro 12, a seguir.

Quadro 12 - Perfil das professoras de Educacao Fisica nas escolas

quilombolas.
Escola Constantina Teodoro dos Santos Sao Francisco de Canindé
Professora Jéssica Larisse Cunha da Gléria Raene Silva Cruz
Formacgao Licenciada em Pedagogia. Licenciada em Pedagogia.
Disciplina - Regéncia de turma Creche e - Regéncia de turma multiano 4° e 5°
Jardim [; ano;
- Educacao fisica; - Etnia, Cultura e identidade;
- Coordenadora do PMEIC. - Educagao Fisica;
- Voluntaria na Biblioteca Vagalume.
Tempo de 1 ano 1 ano
docéncia
Vinculo Temporario Temporario

Fonte: Elaborado pela autora, 2024.

Salienta-se que embora tenhamos considerado o tempo de experiéncia na
docéncia da Educacéao Fisica para a inclusao das escolas na pesquisa, ao chegarmos
em campo percebemos que as professoras nido correspondiam ao levantamento,

realizado no inicio do ano de 2023, via formulario Google forms, ou seja, ocorreu uma
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rotatividade no processo de lotagéo, algo recorrente na area rural, especialmente com
professores(as) temporarios(as).

Dessa forma, as duas professoras estavam no primeiro ano a frente da
disciplina Educacado Fisica e em fase de conclusdo do curso de licenciatura em
Pedagogia (aguardando formatura). Contudo, era o segundo ano como professoras
regentes de turmas, além de desenvolverem outras atividades nas escolas onde um
dia foram alunas, como a coordenacdo do PMEIC e voluntariado na biblioteca
Vagalume.

A professora Raene Silva Cruz, da Escola Sao Francisco de Canindé —
Jarauaca, além da educacédo fisica, ministrava a disciplina de Etnia, Cultura e
Identidade para as turmas do 6° ao 9° ano. Outrossim, exercia outras atividades na
comunidade, tais como: secretaria da associagao e a coordenagéo do grupo de danga
Swing dos Palmares.

E a partir dessas experiéncias, construidas em diferentes tempos e espacos
escolares, mas também vinculadas a outros processos formativos, que as professoras
constroem suas praticas pedagogicas em educacgédo fisica, consideradas por elas

como um grande desafio:

E uma disciplina que eu gosto, eu tenho me aprofundado, pesquisado,
eu acho legal. Tem os desafios, né. Como qualquer uma outra tem. Ai
tem momentos que a gente pensa em desistir, né. S6 que eu tenho
aprendido, tenho evoluido, acho que tenho dado conta do trabalho, né.
Na medida do possivel, no que eu posso fazer. Na minha turma de
educacao infantil, eu sei que eu estou 100%, eu sei em todo o
momento o que estou fazendo, né, mas aqui nao [aula de educagao
fisica]. As vezes me sinto perdida, eu vou, leio...eu sei que mesmo eu
buscando ndo é 100%, nunca vai ser 100%, se eu nao tiver uma
formacéo [...] (Jéssica Larisse Cunha da Gldria, Cachoeira Porteira, 22
de agosto de 2023).

Eu nédo tenho a formacao especifica para atuar como professora de
educacao fisica, mas a gente sabe que isso é uma realidade da
educacao escolar da area rural, né. Mas, dizer que € um grande
desafio, né. E um grande desafio vocé ir para a sala de aula com
alunos maiores, de turmas do 6° ao 9° ano. E um desafio muito grande
porque a gente enquanto primeira vez, né, a gente precisa se tornar
pesquisador, né. Pesquisar bastante para que a gente consiga passar
os conteudos para os nossos alunos da melhor maneira possivel [...]
(Raene Silva Cruz, Jarauaca, 2 de outubro de 2023).

Percebemos nas narrativas das professoras o reconhecimento quanto a

importancia da formagao, necessidade que provoca sentimento de inseguranca,
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demanda esforgos e a busca de alternativas, como as pesquisas dos conteudos para
tornarem suas aulas significativas e, talvez, proximas daquilo que compreendam como
sendo uma aula de Educacgao Fisica. Por outro lado, apesar dos desafios enfrentados,
ha um certo conformismo mediante a essa problematica enfatizada pela professora
Raene Silva Cruz, quando menciona que essa € “a realidade da educagao escolar da
area rural”, ou seja, esta para além das aulas de educacgao fisica da escola Sao
Francisco de Canindé.

Conforme ja pontuamos, a pratica pedagdgica da Educacédo Fisica é uma
problematica invisibilizada pelo sistema de educagao, mas visivel para e nas escolas,
as quais procuram organizar a sua maneira, considerando os contextos e o sentido
da educacao fisica para si. Nesse aspecto, observamos que a organizagdo dos
tempos das aulas é diferente nas duas escolas, porém, semelhantes quanto ao uso
dos espacos e pratica pedagogica da Educacéao Fisica.

Embora na Escola Constantina Teodoro dos Santos as turmas do 6° ao 9°
sejam multianos, a Educacao Fisica ndo segue essa organizagdo. As turmas séo
realizadas no contraturno, separadas por géneros, constituindo 2 turmas, uma de
meninas e outra de meninos, concentrando, assim, duas aulas “casadas” para cada
grupo em um unico dia da semana, as tercas e quintas-feiras, das 7h as 8h30min.
Desse modo, observei 6 aulas, sendo 4 dos meninos e 2 das meninas.

Durante a entrevista narrativa, perguntei sobre essa organizagdo para a

professora e coordenadora educacional, e assim elas responderam:

Sempre foi assim, desde a época que eu estudava aqui era separado,
meninas e meninos. E, eu acho que pelo nivel de forga, os meninos
sdo bem mais fortes, as meninas sdo mais frageis, né, para a pratica
dos esportes. Eu acredito que seja por isso, € como nao tem tantos
alunos, € necessario unir de sexto ao nono porque sendo eu nao iria
conseguir formar um time [...] (Jéssica Larisse Cunha da Gléria,
Cachoeira Porteira, 22 de agosto de 2023).

Isso ndo é uma questao minha, é uma questao interna da professora,
porque nao tem aluno suficiente para formar o time, entendeu? Ai eles,
ela pega s6 as meninas de sexto, sétimo, oitavo e nono, para ver se
da uma quantidade para poder...essa € a justificativa da professora,
que ja pegou o trabalho do antigo, que ja pegou do outro professor
antigo, e assim vem [...] (Coordenadora educacional, Adriana Helena
Moda, Cachoeira Porteira, 21 de agosto de 2023).
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Observamos que as justificativas para essa organizagao estao relacionadas a
uma “tradicdo” na escola, que tem como pano de fundo o esporte como tema
centralizador das aulas, na perspectiva da aptidao fisica, desconsiderando as outras
diferengas que permeiam as relagdes entre homens e mulheres na sociedade, que
estdo para além dessa compreensao biolégica. Se houvesse um minimo de atencéo
a Educacéao Fisica, por parte do sistema de educacgao, daria para perceber o potencial
didatico dessa disciplina, que tem o corpo como objeto de estudo; corpo esse
referencial da propria existéncia humana. Corpo que corre, pensa, se relaciona e
intervém no meio em vive.

Igualmente, a compreensao de que compartilhar momentos prazerosos com
guem se gosta ou com quem precisa de auxilio, faz parte do jogo, n&o importa se seja
mulher ou homem, magro ou gordo, deficiente, branco, negro, quilombola, indigena
ou ribeirinho; o que importa também no jogo sociavel € convivermos bem com outro e
com outros seres, e por eles ou com eles poder aprender, chorar, rir ou se divertir. E
preciso compreender que os elementos implicitos no jogo vao além da simples
formacgao de times para competigdo e/ou diversao, fara diferenga na formagao dos(as)
alunos(as).

Quanto aos alunos e alunas, as tergas e quintas, antes das 7h da manha, era
possivel vé-los(las) chegando a escola, vindo de cima e de baixo pela rua principal,
conversando entre si. Ao chegarem formavam pequenos grupos, de acordo com as
suas turmas de origem (6° e 7° ano; 8° e 9° ano). Eram turmas bem participativas, mas
era evidente as diferengas fisicas apresentadas dada essa enturmacao,
especialmente na turma de meninos, mesmo com o olhar atento da professora para
essa questao, por vezes era preciso chamar a atencao e lembrar aos alunos maiores
da presenca dos menores na turma.

Ao contrario da Escola Constantina Teodoro do Santos, as aulas de Educagao
Fisica na Escola Sao Francisco de Canindé sdo organizadas no mesmo turno em que
os(as) alunos(as) estudam, e seguem o mesmo tratamento das demais disciplina, sem
separagao de meninos e meninas. Outrossim, dadas as peculiaridades geograficas
seria inviavel aulas no contraturno.

Desse modo, as observagdes ocorreram no periodo matutino, nos dias e
horarios previamente definidos para as aulas de Educacao Fisica, totalizando 13

observagdes ao longo do periodo em campo, conforme especificado no Quadro 13, a
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seguir. Ressalta-se que na semana de 9 a 13/10/2023 n&o houve aula de educagao

fisica, em virtude dos preparativos da festa do padroeiro.

Quadro 13 - Horario das aulas de educagao fisica

na
Dia da semana Turmas
6° ano 7° ano 8°e 9° ano
Segunda-feira 1° tempo 2° tempo
Terga-feira 2° tempo
Quinta-feira 4° tempo 2° tempo 1° tempo
N° de aulas 5 aulas 4 aulas 4 aulas

Fonte: Elaborado pela autora, 2024.

Similarmente a Escola Constantina Teodoro dos Santos, as turmas eram
participativas. Mesmo com a auséncia de espac¢os adequados para as aulas, a maioria
dos(as) alunos(as) aguardava pelas aulas com grande expectativa e entusiasmo.
Ressalto que antes de iniciar o processo de observagdes das aulas, tive um momento
a s6s com as professoras, ocasido em que aproveitei para assegura-las que néo
estava ali para fiscalizar ou julgar o trabalho delas; ao contrario, o objetivo era
justamente compreender como trabalhavam apesar da auséncia da formacgao
especifica em educagao fisica.

Acredito que desse momento foi possivel estabelecer uma relagdo de
confianga, na qual as professoras se sentiram mais a vontade para desenvolver suas
atividades sem se preocupar com as observacdes. No entanto, muitas vezes me
perguntavam e/ou pediam que eu explicasse determinado assunto nas aulas;
explicava, mas também participava das aulas, estratégia que utilizava para sair desse
“lugar de professora” e me tornar aprendente junto aos(as) alunos(as).

No que concerne ao espaco para as aulas de Educagado Fisica, a Escola
Constantina Teodoro dos Santos possui uma quadra localizada atras da escola,
heranga do “tempo da empresa”, e a sala de leitura disponivel para as aulas tedricas,
figuras 97 e 98. Além disso, conforme mencionado, os 3 campos de futebol existentes

na comunidade, também poderiam ser utilizados para o desenvolvimento das aulas.
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Figuras 97 — Quadra da escola. Figuras 98 - Sala de leitura

.

Fonte: Pesquisa de campo, Cachoeira Porteira, Fonte: Pesquisa de campo, Cachoeira Porteira,
agosto 2023. agosto 2023.

Em contrapartida, a Escola Sao Francisco de Canindé, além das salas de aulas,
nao possui um local especifico, utiliza o campo de futebol do centro comunitario e,
quando esta muito quente, utiliza um espaco ao lado do campo onde improvisa-se
uma “quadra”. Durante o periodo de campo, nesse local eram realizadas as atividades

de voleibol, handebol, circuitos e queimada, as figuras 99, 100 e 101 retratam esses

espacos.
Figura 99 — Espaco das aulas de Figura 100 — Espaco das aulas de

Educacao Fisica — campo de futebol. Educacao Fisica — quadra.

Fonte: Pesquisa de campo, Jarauaca, setembro  Fonte: Pesquisa de campo, Jarauacd, setembro
2023. 2023.
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Figura 101 — Espaco das aulas de Educagéao
Fisica.

Fonte: Pesquisa de campo, Jarauaca, setembro 2023.

Nesses espacgos, atras das escolas, improvisados, compartiihados com
outros(as), expostos(as) ao sol, onde professores e professoras tatuam na pele as
marcas do seu trabalho e a responsabilidade de contribuir com a valorizagao da
cultura corporal, elas buscam apresentar novas praticas corporais, fortalecer
identidades, “treinar” os alunos(as) para os jogos e para a vida, mas tdo negados
enquanto sujeitos de direitos a um espacgo digno para o processo de escolarizagao.
Compreender como as professoras desenvolvem suas praticas pedagogicas nessa
Educacao Fisica invisivel ao sistema, mas tao visivel aos alunos(as), as professoras
e a comunidade que circula nesses espacos.

A Educacao Fisica nos quilombos do Trombetas ndo caminha, equilibra-se
entre a intencionalidade de professoras que buscam formas de romper com praticas
pedagdgicas monoculturais, por compreenderem que a Educagao Fisica “ndo é sé
bola”, e a auséncia da formagdo que converge para a reproducao de curriculos
urbanocentricos, que ndo enxergam os sujeitos amazoénidas como povos de direitos
ao lazer, ao esporte e a manifestacdo das suas praticas corporais reconhecidas para

a construcao de uma educacao fisica quilombola.

6.3.1 Educacao Fisica Escolar nos Quilombos do Trombetas: entre realidades e
intencionalidades.

Defendemos que a educacéo (fisica) escolar realiza a fungao politica a ela

intrinseca, em uma dimensao transformadora emancipadora, se garantir aos(as)
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alunos(as) dos grupos minorizados a apropriagdo dos conhecimentos tradicionais,
posto que foram desqualificados a forga do conhecimento cientifico, historicamente
colonizado, eurocentrado, a ponto de se colocar como unico conhecimento valido.
Nesse aspecto, construir uma educag¢ao decolonizadora e intercultural, implica
necessariamente “[...] assumir a complexidade e a diversidade de vozes, sujeitos,
projetos e lugares culturais, sociais, politicos e econdmicos produzidos nas
sociedades atuais frente aos nucleos de desigualdade existentes” (Sacavino, 2016,
p.19).

Nessa esteira, o professor ou professora € o agente fundamental para a
desconstrucdo de praticas pedagogicas monoculturais, que ndo dialogam com as
diferengas que circulam no cotidiano escolar. Compreendemos praticas pedagogicas
sob a perspectiva de Franco (2016, p. 541), quando “[..] se organizam
intencionalmente para atender a determinadas expectativas educacionais
solicitadas/requeridas por uma dada comunidade social, podendo desenvolver-se por
adesao, por negociagao, ou, ainda, por imposi¢cao”.

Ao analisarmos as praticas pedagodgicas, a partir das narrativas das
professoras, percebemos uma intencionalidade em desenvolver aulas de Educacéao
Fisica em dialogo com os conhecimentos tradicionais. Contudo, as observacdes das
aulas, diante da auséncia da formagao, produzem uma pratica pedagodgica
referenciada no paradigma esportivista, nos saberes da experiéncia, e engessada
pelo curriculo monocultural, norteado pela BNCC, conforme expressado pelas

professoras.

Sigo o plano de ensino da SEMED que a gente precisa seguir; ele vem
todo na BNCC: objeto de conhecimento, habilidade e conteudo, né. Ja
a metodologia, eu néo sigo 100% o que eles mandam, eu adapto para
a nossa realidade. Além do plano de ensino, pesquiso na internet
porque a gente ndo tem livro. E, a gente tem que pesquisar, um texto,
alguma coisa referente ao conteudo. Ai eu pesquiso, monto no olho,
tudinho, texto, tudo, monto a atividade [...] (Jéssica Larisse Cunha da
Gldria, Cachoeira Porteira, 22 de agosto de 2023).

Uma das minhas fontes para nortear as minhas aulas ¢ a internet. Eu
sempre busco muito na internet, baixo documentarios, assisto videos
para me darem direcionamento. Mas também eu converso muito com
o gestor da escola e com a coordenadora pedagdgica, sempre coloco
as dificuldades. A secretaria de educagéao, ela nos promove cursos,
mas € sempre mais na area do portugués e da matematica. Focado
para a educagao fisica, a gente ndo teve curso disponibilizado pela
secretaria de educagao. Mas eu também pego as minhas experiéncias
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vividas enquanto aluna aqui na Sao Francisco de Canindé, eu trago
muito isso para a minha pratica [...] (Raene Silva Cruz, Jarauaca, 2 de
outubro de 2023).

A realidade vivenciada pelas professoras denota o descaso para com a
Educacdo Fisica nas escolas quilombolas de Oriximina. De um lado, estdo as
professoras aprendendo a serem professoras de Educacgado Fisica, pesquisando,
isoladas, sem formacao e/ou orientagao por parte do sistema de educacéo; de outro,
estdo os(as) alunos(as), negados do direito de ampliarem seus conhecimentos sobre
as praticas corporais, limitados a cultura dominante dos esportes hegemodnicos como
elemento norteador das aulas.

Das 19 aulas observadas nas escolas, o esporte foi o tema centralizador. Havia
uma preocupagdo com a gestualidade, com o movimento técnico padronizado,
heranca do paradigma esportivo ainda tdo impregnado na Educacéo Fisica Escolar,
que impede o processo criativo e a circulagdo de outros conhecimentos como as
praticas corporais do lugar. Tal preocupacéao € reforcada pela “cultura da bola” que
avanca sobre rios e florestas e torna-se a pratica corporal preferida da maioria dos
alunos e alunas, realidade ndao muito diferente de outras escolas do municipio,

conforme descrevem as professoras:

Eu ndo sei se a senhora percebeu, principalmente na aula dos
meninos, eles querem jogar bola, eles querem futebol e, as vezes, eu
nao sei se os professores anteriores jogavam so futebol, acredito que
nao. Mas é o que eles gostam e as vezes, no momento que a gente
fala: ndo, o nosso conteudo vai ser esse, esse. A gente vé um certo
descontentamento. “Nao, isso é chato, bora jogar bola”. Querem jogar
futebol, mas eles acabam se interessando pelos conteudos,
participando [...] (Jéssica Larisse Cunha da Gléria, Cachoeira Porteira,
22 de agosto de 2023).

Aqui na comunidade Jarauaca, a gente entende muito que nas
avaliagbes diagnosticas, os alunos, eles pensam que a educagao
fisica ela s6 € jogar bola, né. Os alunos, eles ja tém essa concepgao
na cabega deles que as aulas de educacéo fisica, elas sado jogar bola,
né. Entdo acho que trabalhar a questao da pratica € um dos desafios
maiores com os alunos porque eu preciso, né, estudar bastante, né, e
fazé-los entender que a aula de educacao fisica, ela vai muito além do
jogo de futebol, né [...] (Raene Silva Cruz, Jarauaca, 2 de outubro de
2023).

As narrativas e as observacbes das aulas evidenciavam a preferéncia dos
meninos pelo futebol, denominado por eles de “jogo de bola”; e o empenho das

professoras para proporcionar outras vivéncias e romper com essa representagdo
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cristalizada nas aulas de Educacao Fisica. De fato, em raros momentos das aulas
os(as) alunos(as) jogaram futebol. As atividades planejadas excluiam o “jogo de bola”
e davam lugar a outras experiéncias, que tinham como finalidade o aprimoramento
para outros jogos com bolas, como o voleibol e handebol, ou seja, mudava-se a
modalidade, mas o esporte predominava.

Em nenhuma das escolas o futebol foi problematizado em sala de aula como
uma pratica de lazer acessivel aos(as) comunitarios(as), tanto que cada comunidade
possui mais de um campo de futebol. De maneira idéntica, o seu papel € socializador
e integrador entre as comunidades, muito menos seu potencial de atrair publico e fonte
de renda nas festas sociais das comunidades, como a de Sao Francisco de Canindé.
O futebol ndo € somente um jogo de bola, ele faz parte das relagdes sociais; € a
ocupacado do tempo livre depois das obrigagdes; € o lazer nos finais de semana,
compreender as inter-relagdes dessa pratica corporal ajuda a explicar a preferéncia
dos(as) alunos(as) na escola.

O futebol, enquanto fenédmeno social no pais, exerce uma grande influéncia no
imaginario das criangas e jovens e, por meio da televisao, alcanga as mais longinquas
comunidades, alimentando sonhos e tornando-se referéncia, como o clube Sé&o
Caetano, do estado de Sao Paulo, que se tornou inspiragao para o nome do time da
Comunidade Sao Francisco de Canindé. No entanto, por mais que o futebol da
comunidade Jarauaca tenha como referéncia um clube de outra regido, conhecido
pela televisédo, os(as) quilombolas criam seus proprios codigos para realizar o futebol
na comunidade e com isso, torna-se o futebol da comunidade.

Ao mesmo tempo que as concepgdes das professoras concernentes ao “jogo
de bola” provoque uma restricdo dessa pratica nas escolas, abre caminhos para
outras possibilidades construidas a partir das suas vivéncias nos/pelos movimentos
sociais, o que possibilita perceber as tessituras, ainda que empiricamente, entre
curriculo, cultura e identidade. Por mais que, a primeira vista, sua agao pedagogica
tenha como referéncia os documentos curriculares encaminhados pela SEMED, e os
saberes da experiéncia adquiridos como alunas e/ou observando outros(as)
professores(as), suas falas enunciam uma intencionalidade para com a cultura e

identidade do seu povo.

Como a senhora viu, o nosso Ultimo conteudo foi as brincadeiras
tradicionais africanas e indigenas, né. A gente ja trabalhou sobre
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futsal, sobre o futebol. E, a gente ja trabalhou sobre os movimentos
corporais, flexibilidade, entre outros [...] (Jéssica Larisse Cunha da
Gldria, Cachoeira Porteira, 22 de agosto de 2023).

Na primeira aula do semestre, a professora Jéssica Larisse Cunha da Gldria
revisou a tematica desenvolvida no semestre anterior sobre brincadeiras tradicionais,
ocasiao em que as turmas expressaram os conhecimentos adquiridos a partir da
atividade de pesquisa, realizada com seus familiares, sobre as brincadeiras praticadas
na comunidade. Desse mapeamento, a professora, juntamente com as turmas,
descobrira a amarelinha africana e uma nova maneira de brincar de amarelinha,
vivéncia demonstrada no desenho construido por elas na sala de leitura, figuras 102
e 103.

Figura 102 - Amarelinha africana. Figura 103 - Amarelinha africana.

T

Fonte: Pesquisa de campo, Cachoeira Porteira, = Fonte: Pesquisa de campo, Cachoeira Porteira,
agosto 2023. agosto 2023.

Além da amarelinha africana, nessa aula inicial foram desenvolvidas outras
brincadeiras, como pular corda, cabo de guerra e atividades de estafetas. Do periodo
de campo, essa foi a Unica vivéncia dos(as) alunos(as) nas aulas de Educacao Fisica,
cuja centralidade nao foi o esporte. Durante a entrevista narrativa perguntei a
professora as motivagdes que a levaram a desenvolver a tematica das brincadeiras e,

assim, ela pontuou:

Primeiramente que ela esta Ia no nosso plano, né, que eles também
trazem essa parte da cultura, que é preciso inserir as brincadeiras das
comunidades tradicionais quilombolas. Ai eu verifiquei |a [no plano] e
achei interessante, importante de ser trabalhado [...] (Jéssica Larisse
Cunha da Gléria, Cachoeira Porteira, 22 de agosto de 2023).

Encontramos nessa acao da professora Jéssica Larisse Cunha da Gloéria o
agenciamento pelos principios ético-politicos do Curriculo Cultural (Bonetto; Neira,
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2019). Dessa forma, podemos dizer que a pratica pedagodgica da professora Jéssica
Larisse Cunha da Gléria foi agenciada pelo plano de ensino, o que possibilitou aos(as)
alunos(as) o reconhecimento do patriménio corporal cultural da comunidade por meio
das brincadeiras.

Nesse processo de afirmacgao e circulagao dos conhecimentos na Escola Sao
Francisco de Canindé, em uma das aulas do 8° e 9° anos, a professora Raene Silva
Cruz comentou sobre a festa do padroeiro e a importancia dos(as) alunos(as)
participarem do evento, juntamente com suas familias. Na ocasido, mencionou as
dancas como um dos exemplos da cultura quilombola, citou também o carimbo e a
desfeiteira. Perguntei como era a desfeiteira e ela explicou que era um desafio.
Imediatamente, uma aluna e um aluno se desafiaram por meio de versos, em meio a
aplausos dos demais alunos, que afirmaram conhecer outros versos. A professora
combinou que na préxima aula a turma faria uma apresentacao da desfeiteira.

No entanto, apesar do conteudo desfeiteira se fazer presente pela professora
e alunos(as), esse conhecimento ndo foi ampliado e as aulas seguiram com o esporte
sendo o elemento norteador, os(as) alunos(as) ndo vivenciaram outras praticas
corporais, para além de adaptagdes do voleibol e handebol, ndo problematizaram ou
ressignificaram a desfeiteira como parte do repertorio cultural da comunidade,
tampouco as razdes pelas quais “a bola” ocupa centralidade da aula.

Na entrevista narrativa, a desfeiteira entra em cena novamente como uma

afirmacao da cultura local, conforme narra a professora:

Eu ja falei anteriormente que o futebol, né, como a senhora vé, ganha
um grande destaque, né. Mas assim, trazendo para nossa realidade,
né, cultural...mais a frente, a senhora também vai poder, se a senhora
continuar com a gente até a préxima semana. A senhora vai poder
observar que a gente também inclui um pouco da nossa cultura nas
aulas de educacao fisica, a questao das dancas, né. O carimbd, né.
muito focado pra nossa cultura, né. O carimbd, a desfeiteira... sdo
dangas que a gente também trabalha nas aulas de educacéo fisica,
né! Fazendo com que os alunos entendam e nao esquegcam que a
nossa cultura ela existe e que ela precisa se manter viva dentro da
nossa comunidade [...] (Raene Silva Cruz, Jarauaca, 2 de outubro de
2023).

Embora a pratica pedagogica seja desafiadora a professora, ha uma
intencionalidade de resisténcia forjada em outros espagos formativos, fora da
academia, que reafirma as praticas corporais locais e sinalizam para a necessidade

de (re)conhecer e valorizar a cultura local e acenam para a construgdo de uma
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pedagogia do quilombo, construida a partir da memdria, historia, ancestralidade,
territorialidade e identidade dos povos quilombolas, ou seja, construida com eles e a
partir deles.

Mais uma vez, identificamos o agenciamento dos principios ético-politicos do
curriculo Cultural da Educacgao Fisica no desejo da professora em buscar na propria
comunidade as respostas para a construgdo do conhecimento, considerando o seu
grupo social de origem e pertencimento, o que possibilitaria outras narrativas, outras
histdrias, outros curriculos a partir dos sujeitos que foram sistematicamente excluidos
e, por consequéncia, fortalecer as respectivas identidades.

Para a referida teorizagao curricular, € importante que a tematizagdo de uma
pratica corporal seja proveniente das vivéncias dos alunos, ou seja, da ocorréncia
social, pois isso favorece sua analise, ampliacdo e aprofundamento, diante do
entrecruzamento com outros repertérios culturais. Contudo, ndo se trata de uma
pratica corriqueira, mas de tema cultural, cujo estudo se coadune com os objetivos
institucionais definidos coletivamente, ou seja, que esteja articulado com o projeto
politico pedagdgico da escola.

Na pratica pedagogica, esse movimento de articulagao entre os conhecimentos
cientificos e tradicionais ndo apareceram para além da amarelinha africana na Escola
Constantina Teodoro dos Santos e, principalmente, nas falas das professoras. Havia
uma intencionalidade em estabelecer dialogo com os conhecimentos tradicionais, mas
acreditamos que pelos motivos j4 mencionados ao longo do texto, tais como:
curriculos urbanocéntricos e monuculturais, PPP desatualizados, educacéo fisica
invisibilizada nas escolas quilombolas e as peculiaridades locais, essa articulagao foi
sufocada pelo curriculo vigente.

Todavia, na escola, as observacdes nas aulas de Educacdo Fisica eram a
nossa referéncia para identificar as praticas corporais da cultura local, nas interacoes
dos(as) alunos(as) ou tematizadas pela professora. Compreendemos tematizacéo a
partir do Curriculo Cultural da Educacéo Fisica, segundo o qual a decis&o do que sera
tematizado nas aulas perpassa por um mapeamento do repertério disponivel aos
alunos e alunas — seja do entorno da escola, seja do universo cultural mais amplo —,
bem como dos conhecimentos que possuem a respeito de determinada pratica
corporal em articulagdo com o projeto politico pedagdégico da escola (Santos; Neira,
2022, p. 66).
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A partir desse entendimento, quando o aluno e a aluna desafiaram um ao outro,
por meio dos versos da danca da desfeiteira, os demais alunos(as) manifestaram
interesse nessa tematica, incluindo eu. Esse encontro de conhecimentos desencadeia
a vivéncia e posterior aprofundamento dessa tematica, os quais vao se transformando
em conteudo. No entanto, esse processo ndo ocorreu, o que me levou a buscar na
comunidade a ancoragem social desse conhecimento.

No processo de entrevista narrativa com os(as) moradores(as) mais antigos da
comunidade, a senhora Nalzira dos Santos Cruz trouxe em sua narrativa esse
conhecimento. Inicialmente, ela me disse que n&o sabia muita coisa, que nao era
estudada e me parecia timida. Para romper essa timidez, vergonha de falar, aproveitei
que a comunidade estava nos preparativos para a festa e perguntei sobre o significado

da festa para ela, para a comunidade, e a narrativa foi fluindo, conforme trecho abaixo:

E alegria pros comunitarios! Muita alegria com a fé no Pai Velho, né,
que nés vamos fazer. E muito, muito divertido. E um divertimento muito
grande pra todos nés. (...) Tem leildo; é bingo; é rainha; é candidata;
€ boneca, tudo tem [risos, falava com imensa alegria]l. Tem mastro.
Oh, é muito bonito! (Nalzira dos Santos Cruz, 77 anos, Jarauaca, 27
de setembro de 2023).

Bispo dos Santos (2023, p. 24) destacou que “a festa era uma comemoragéo,
um festejo, uma manifestagcdo de alegria”. Nesse compartilihamento de saberes
quilombolas, a senhora Nalzira dos Santos Cruz seguiu sua narrativa descrevendo
caracteristicas do local, como organizavam a festa e as mudangas ao longo do tempo,
os ritos, as comidas e as dancgas, e menciona o carimbd, o lundum, a valsa, o xote,
essas ela enfatizou: “ja tinha e tem”. Nesse momento, aproveitei o ensejo e perguntei:
e a desfeiteira, tinha na festa? Entdo ela respondeu com grande exaltagdo e

entusiasmo: tinha vizinha! Trecho que descrevo na integra, abaixo:

Dona Nalzira: Tinha vizinha [falou muito empolgada]! A desfeiteira,
quando tocava la [na festa] que parava a musica, ja colocava o verso.
Eu colocava primeiro, tipo assim: se eu soubesse que tu vinha
mandava fazer dia maior, dava um lago na fita verde pra prender
o raio do sol. E ai a senhora colocava o verso e nds dangava,
continuava todo mundo dancando, ai quando parava, era 0 meu
parceiro que ia colocar o verso.

Pesquisadora: [diante do meu ndo entendimento, peco para ela
repetir] a senhora poderia explicar novamente?

Dona Nalzira: Era assim, tava tocando a musica, quando a musica
parava, la da desfeiteira...eles [cantores] tocam a musica da



264

desfeiteira, ai quando parava, soltava o verso. Ai, parava de soltar o
verso e eles [cantores] continuava a tocar pro seu parceiro colocar o
verso, ai eles continuavam a tocar desfeiteira de novo pro outro
colocar o verso, assim ia até terminar.

Pesquisadora: E qual era o assunto dos versos?

Dona Nalzira: tinha verso pra tudo, de discriminagao e tem normal, pra
gente, de coracdo. Olha, por exemplo, esse que eu coloquei pra
senhora é legal. E tem também de ciimes [recita], se eu soubesse
que tu vinhas, mandava varrer estrada, pingava um pingo de
cheiro no serenio da madrugada. E bem, pra senhora.
Pesquisadora: Obrigada. E se fosse um ruim, seria como?

Dona Nalzira: o ruim é ruim, vizinha. O ruim & assim: la vem a lua
saindo por detras da nuvem escura, meu Divino Espirito Santo
me salvai dessa mucura.

Pesquisadora: quem |he ensinou esses versos?

Dona Nalzira: Minha irma. O papai, quando eles estavam assim,
aqueles dias de sabado a noite, depois deles terminarem de jantar,
rezar, ai eles nos ensinavam. Eu sabia muito verso, vizinha. Ai, nos
com a minha irma, ela morava ai, nds somos gémeas. Eles ensinavam
pra gente, mas eu aprendi muito, mais do que eles. A minha tia tinha
raiva de uma mulher, ela colocava um verso assim: sai dai sua pata
choca, vai te lavar na maré, se tua bunda fede, piorou teu igarapé
[risos]. Quando tem raiva da outra, pde verso feio, né. E quando tinha
raiva, botava o verso disparando em cima da pessoa. O outro também
colocava pior, ai se atracavam no tabefe. Deus o livre. (Nalzira dos
Santos Cruz, 77 anos, Jarauaca, 27 de setembro de 2023)

A senhora que no inicio disse n&do saber muita coisa, ao longo da nossa
conversa além do conhecimento sobre a desfeiteira, revelou que era parteira e ajudou
no nascimento de muitos quilombolas e nao quilombolas. Compartilhou
conhecimentos sobre a formagao da comunidade, os conflitos entre quilombolas e os
homens brancos que se intitulavam donos das terras durante o processo de titulagao,
sobre os festejos, as tradigdes do lugar. A senhora Nalzira dos Santos Cruz, em sua
narrativa trouxe parte da memoria historica, da ancestralidade, do territério, da
identidade dos quilombolas que vivem na comunidade Jarauaca.

Ouvi-la é encontrar outras narrativas, construidas a partir da experiéncia, do
vivido, da oralidade, um saber local que € animado pelas vozes da comunidade,
siléncios, crengas, ritos, por uma estética de existéncia que, aos olhos da ciéncia, é
vazia do pensar, vazia do existir. Como destaca Nunes (2021, p. 88) € a margem do
pensamento moderno, cartesiano e desumanizador das nossas gentes, das nossas
peles.

Na pesquisa intitulada “Histéria e memoéria da festa em honra a Sao José da
comunidade quilombola de Boa Vista (Oriximina-Para)”, de autoria de Elaine Archanjo
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e Paulo Archanjo (2016), os moradores do Territério Boa Vista em Oriximina/PA,

definem a desfeiteira como:

Uma danca de pares enlagados que circulam livremente pelo saldo. A
Unica obrigatoriedade é passar, cada par de cada vez, diante do
conjunto musical. Aquele que coincidir estar na frente da banda
passara por uma prova: o musico-chefe escolhe a dama ou o
cavalheiro para declamar versos. Quem n&o conseguir € vaiado por
todos e, por esta desfeita, paga uma prenda, ficando assim
desfeiteado (Archanjo; Archanjo, 2016, p. 82).

O conhecimento presente na danca da desfeiteira nos ensina sobre o processo
criativo, dindmico, o insight presente na improvisagao dos versos, diante de uma
plateia que aguarda pela melhor resposta. Podemos observar nos versos
exemplificados pela senhora Nalzira dos Santos Cruz, sua intima relagdo com o
cotidiano, com os elementos da natureza, além disso, evidenciam que essa pratica é
carregada de sentidos e significados, especialmente, quando menciona que o0s versos
eram para tudo, desde xingamentos a declaragdes de amor. Ou seja, essa pratica
cultural era também o momento em que os sentimentos afloraram.

Destaca-se na narrativa da senhora Nalzira dos Santos Cruz a forma como os
saberes sobre a desfeiteira foram aprendidos por ela, confirmando-se a importancia
da oralidade na socializacdo desses saberes, dos modos de viver e fazer. O costume
de ap6s um dia trabalho, do jantar, da reza, as familias se reunirem para compartilhar
seus saberes, é uma pratica ancestral Africana que ainda hoje € descredibilizada pela
racionalidade cientifica. No entanto, em um movimento contra hegeménico, as
Filosofias Africanas, por meio dos seus intelectuais, como Ngoenha (2011), busca
desconstruir a primazia e superioridade da escrita sobre a oralidade.

Em didlogo com outros filésofos africanos, o autor aprofunda o significado da
oralidade na cultura africana, afirmando que a oralidade nao ¢ inferior a escrita, mas
um saber diferente cuja importancia sé podia ser pertinentemente avaliada por
aqueles, ou a partir daqueles, cujas vidas sao animadas por ela. Ressalta nao se tratar
de uma “apreciagao subjectiva e adjectivante das pessoas e grupos culturais por ela
animados, mas a oralidade pode compreender uma sabedoria e até mesmo uma
filosofia”. Por outro lado, o autor reconhece a importancia da escrita para o processo
de circulacdo do saber, mas ela “ndo €& necessariamente superior a oralidade”
(Ngoenha, 2011, p. 186).
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Além disso, o autor destaca que com o processo de colonizagao, e
consequente imposig¢ao da cultura ocidental, houve uma ruptura na transmissao dos
saberes “[...] 0 que comporta o risco de uma possivel perda dos conhecimentos dos
ancidos, que por sua vez seria dramético ndo sé para a Africa, mas para o mundo
inteiro” (Ngoenha, 2011, p. 187). Podemos observar os impactos desse processo de
legitimag¢ao dos conhecimentos nas aulas de Educacgao Fisica, na Escola Quilombola
S&o Francisco de Canindé, onde o0s esportes de origem estadunidense,
sistematizados por meio da escrita ganham centralidade em detrimento do
conhecimento sobre a desfeiteira, um conhecimento proveniente dos grupos
minorizados em desvantagem na geografia do poder e geralmente, transmitidos por

meio da oralidade.
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CONSIERAGOES FINAIS

Ao me reportar ao texto introdutério desta Tese de doutoramento, onde anuncio
que o objetivo deste estudo é analisar os conhecimentos tradicionais do povo
Quilombola de Oriximina-PA, expressados nas relagdes cotidianas pelos modos de
viver e fazer, e nas praticas corporais sistematizadas na escola, considerando suas
possiveis contribuicdes para a afirmacado da identidade étnica e pertencimento dos
sujeitos nas praticas pedagogicas da Educacéo Fisica e nas escolas quilombolas,
passo a fazer algumas ponderagdes e consideragdes finais.

Para que fosse possivel compreender os conhecimentos tradicionais dos povos
quilombolas de Oriximina, especialmente das comunidades Cachoeira Porteira e
Jarauaca, situadas nos Territérios Quilombolas Cachoeira Porteira e Trombetas, foi
necessario compreender a historia desse povo, assim como sua cosmogonia, modos
de vida, movimentos de lutas e resisténcias contra o grande capital, para garantia do
Territorio, compreendido aqui como um espaco de afirmacao de identidades; assim
como foi necessario também um aprofundamento tedrico nas fontes histéricas
disponiveis, complementadas com as informagdes provenientes das observagdes,
entrevistas narrativas, registro fotografico e analise documental realizados. Nesse
sentido, essas primeiras consideragdes constituem uma interpretagcao possivel dos
dados expostos, que poderado desdobrar-se em novas possibilidades de interpretacao.

No estudo concernente a constituicdo das comunidades pesquisadas,
associado aos dados gerados em campo, constatou-se que a populagao quilombola
foi ignorada pelo poder publico municipal e pelo Estado, como sujeitos de direitos. No
entanto, os modos de vida constituidos na relacédo de interdependéncia com a
natureza, possibilitaram aos quilombolas demarcarem sua existéncia, por meio de
relagcdes politicas e comerciais com o outro, “os de fora”, a partir da comercializagao
dos produtos da floresta, sobretudo a castanha, breu, farinha e artesanatos.

Na década de 70, com o advento dos megaprojetos pensados para o
desenvolvimento da Amazébnia, a presenga do grande capital, publico e privado,
avancou sobre as areas ocupadas pelos quilombolas. Com a chegada “dos de fora”,
representados pelas empresas, comerciantes da regido, politicos e igreja, instituiram-
se relagdes assimétricas de poder com a guarida do Estado, impactando nos modos

de viver e fazer quilombolas.
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Dessa relacdo, os quilombolas, autodenominados “nascidos e criados”,
passam a receber identidades negativas do outro, “os de fora”, a exemplo de “pessoal
do beiral”’, “negros do Trombetas” e “vila dos macacos”. Evidencia-se, nessas
relagbes, praticas de colonialidade do poder e do ser, marcadas por atitudes de
exclusao e subordinagéo, que colocaram os quilombolas em condigdes de exploragao,
subalternidade e subserviéncia. No entanto, apesar das identidades negativas
imprimidas pelo outro, também reconhecemos na autoidentificagdo “nascidos e
criados” formas de resisténcias, utilizadas para demarcar pertencimento.

Identificamos nessa convivéncia intercultural entre os dois grupos, o0s
quilombolas e “os de fora”, atravessada por relagdes de poder, processos distintos de
socializacdo e tratamento no que se refere as diferencas étnicas nas comunidades
investigadas. Em Cachoeira Porteira, por exemplo, com a presenga da empresa, as
relagbes sao marcadas pela segregagao dos espagos, negacao de direitos,
exploracédo da forca de trabalho e mudangas nos modos de viver quilombolas pelos
novos postos de trabalho. Essas interferéncias aglutinaram os quilombolas em
comunidade para unir forcas contra “os de fora”, mas € inegavel que a ldgica
capitalista, marcada pela individualidade e o acumulo de riquezas, deixou marcas nas
comunidades, ainda muito presentes na contemporaneidade.

Por outro lado, a presenca dos padres da Paroquia de Oriximina na
comunidade Jarauaca estabeleceu um vinculo, com viés educativo, que encontrou
terreno fértil nas praticas sociais quilombolas, a exemplo dos trabalhos em mutirdo. A
presenca da igreja, apesar de exercer uma relagdo que aponta para a
interculturalidade funcional, possibilitou um tipo de educacdo que caracterizamos
como missionaria, cujo objetivo era a formacédo de coordenadores/catequistas para
desenvolver os trabalhos da igreja na comunidade. Esse processo formativo foi
importante para o despertar para a garantia de direitos, até entdo negados pelo poder
publico, dentre eles o direito a educagao escolar e a luta pela terra.

A presenca “dos de fora” nessas comunidades, empresas e igreja, despertaram
0 anseio pela educacgao formal, até entdo negadas pelo Estado, mas realizada pelos
proprios quilombolas de maneira informal. Assim, com o apoio “dos de fora”, a
educacgao escolar é implantada nas comunidades. Do mesmo modo, a ciéncia pelo
direito a terra, previsto no artigo 68 das Constituigdo Federal (1988), tornou-se
conhecida pelos quilombolas a partir das relagdes constituidas com os padres, os

quais nao se limitaram a falar sobre a legislacao, mas orientaram e uniram forcas
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contra “os de fora”, em atitudes contra hegeménicas, dado o avango do grande capital
sobre as areas habitadas pelos quilombolas.

Dada as relagdes constituidas e os assujeitamentos vivenciados pelos
quilombolas, isso nos permite dizer que n&do € possivel falar em conhecimentos
tradicionais, e suas relagdes com a educacao escolar nesses territérios, sem associa-
lo as relacbes mais amplas de poder, o que pressupde embates e interesses
antagobnicos entre aqueles que desejam explorar os recursos naturais presentes nos
territérios, como mercadoria, e aqueles que estabeleceram redes de
compartilhamento com a floresta e todas as formas de vida presentes nela. Desse
modo, podemos dizer que o direito a educagao escolar e a terra nao sao beneficios
do estado, sdo frutos de Iutas coletivas, tensdes, conflitos, expropriacio,
fragmentacao e (re)construcéo das identidades.

Assim, constatamos uma identidade em construcdo. Para o Estado, séo
caracterizados como “remanescente de quilombos”, como algo do passado, que esta
proximo ao fim; com a conquista do territorio, passam a ser reconhecidos como
“proprietarios da terra”; esta ultima os coloca em posi¢cao de decisdo mediante “os de
fora”, mas também apresenta novos paradigmas aos quilombolas. A propriedade
coletiva da terra traz uma nova dimensao, a administracéo dos recursos da “floresta”,
que se torna uma mercadoria que pode ser negociada por meio de associagdes, a
exemplo da venda de crédito de carbono e madeira, e da atividade de pesca esportiva.

A identidade de “proprietarios da terra” também os coloca em condigao de
acesso a politicas publicas, busca pela garantia do direito de corregao e reparagao da
cidadania negada pelo Estado, e pela minimizagdo dos impactos do racismo
estrutural. Com efeito, a propriedade da terra possibilita também a afirmacao da
identidade quilombola, expressada pelos modos de viver e fazer, pela organizagao
social e partilha de saberes ancestrais nos territdérios. Nesse aspecto, constatamos
que as comunidades compartiiham conhecimentos apreendidos por meio da
observacdo, da oralidade, do siléncio, expressados nas praticas sociais do
extrativismo, da fabricacdo da farinha, confecgdo de artesanatos, nos habitos
alimentares, nos festejos, nas dangas, os quais ndo estao congelados no tempo, pois
também acompanham as mudancas sociais. Nesse conjunto de praticas sociais, ha
uma educacao quilombola que tem no territério o cerne de sua epistemologia.

No que se refere aos conhecimentos tradicionais, destacamos a festividade de

Sao Francisco de Canindé — comunidade Jarauaca, como um importante instrumento
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de afirmacao da identidade quilombola. Nesse sentido, podemos pensar a festa como
uma grande escola, na qual se ensina e se aprende, antes de tantas outras coisas,
como a vida em/na comunidade acontece. Nela também estdo presentes a
organizagao social e politica, as crengas, os ritos, as dangas, habitos alimentares,
valores, trocas simbdlicas, as possibilidades de interagdo e socializagao entre as
comunidades quilombolas e ndo quilombolas.

Percebemos também a presenca de praticas ancestrais, as quais atravessaram
o tempo e permaneceram como elementos constitutivos da festa, tais como: a
alvorada, a distribuicdo de comidas, os leildes, a candidata e o mastro; assim como
também percebemos que por meio do dialogo com as geragdes anteriores, a geragao
neta retornou com a esmolacao e a festa cultural para a festividade. Interpretamos
esse movimento como um elemento de afirmagéo da identidade coletiva, e podemos
dizer também de resisténcia dos modos de viver e fazer quilombolas.

Outro elemento que se imbricou aos modos de vida quilombola foi o futebol,
compreendido como um fendmeno social e parte da cultura nacional. Ele chega as
comunidades e é ressignificado por elas, tornando-se um instrumento de socializagéo
que abre espacgo para outras relagdes entre as comunidades. Embora a origem do
futebol seja europeia, as estratégias criadas para a realizacédo do jogo na festa, e nos
amistosos entre as comunidades, sao quilombolas, e, por essa razdo, sdo permeadas
de conhecimentos tradicionais quilombolas, como a pratica de mutirdo, senso de
coletividade, e a tomada de decisdes e obrigacdes.

Os conhecimentos tradicionais dos povos quilombolas também se manifestam
na atividade de pesca esportiva, na comunidade Cachoeira Porteira. A pratica social
de subir e descer as corredeiras possibilitou ao quilombola a compreenséo do ciclo
das aguas, o conhecimento das rotas de navegagéo, os desvios das rochas e os locais
onde estao os peixes. Tais habilidades corporais, aprendidas nas vivéncias cotidianas,
sdo essenciais para a fungao de “piloteiro” e “pescador de iscas”, na pesca esportiva.
No entanto, constatamos que nas relagdes de poder com os agentes do capital o
protagonismo e os conhecimentos dos quilombolas s&o colocados em segundo plano,
pois o olhar se volta para os rendimentos financeiros desse trabalho.

Nos mais de 10 anos de operagao do turismo de pesca esportiva em Cachoeira
Porteira, identificamos que se materializa uma atividade com caracteristica
exploratdria de recursos humanos e naturais, concentracdo de renda nas maos “dos

de fora”, que provoca a desigualdade na divisdo dos lucros. Tal realidade assemelha-



271

se aos modi operandi do tempo das empresas, ou seja, ha uma colonialidade de poder
e do ser em curso, amparadas por uma injustica legal que ndo é apartada dos
mecanismos que promovem a injusti¢ca cognitiva.

Nesse aspecto, a Educacdo Escolar Quilombola constitui-se elemento
importante e também contribui com as injusticas cognitivas promovidas pelas praticas
de desigualdades e diferencas, decorrentes do processo de colonizagdo e mantidas
pelas praticas de colonialidade vivenciadas pelas populagdes quilombola. No entanto,
apesar dos muitos avancos que acenam para a construgdo de uma Educacéao Escolar
Quilombola diferenciada, constatamos que a SEMED atende, em parte, as Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacao Escolar Quilombola.

Os esforcos concentram-se, sobretudo, nos processos burocraticos e
administrativos, tais como: transporte escolar; alimentagdo escolar; organizagdo do
calendario escolar, lotagado de professores provenientes dos territérios; adesao aos
programas do governo federal e estadual; e a implantagdo e implementagcao da
disciplina Etnia, Cultura e Identidade nas escolas quilombolas. Contudo, ndo
identificamos a construgao de um curriculo diferenciado para as escolas quilombolas;
ao contrario, constatamos a adaptacdo do modelo de educagao das escolas urbanas
para as escolas quilombolas, desconsiderando os tempos e espagos dos territorios
quilombolas, bem como os seus modos de viver e fazer.

Embora a escola represente uma possibilidade de emancipacdo e
transformacao social, considerando que a formacao da profissao de professor(a) se
constitui em diferentes espacos, e esta imbricado pela visao de mundo de cada suijeito,
somos conscientes que a educacao (escolar) esta assentada no paradigma da
modernidade, incluindo a formacao dos(as) professores(as), reproduzindo na maioria
das vezes os interesses do Estado. Isso pode explicar os PPP desatualizados e
engavetados nas escolas, documentos importantes para nortear os curriculos e as
acdes nesses espacos, tensionando para uma pedagogia quilombola mais critica.

No que se refere a caracterizagdo das praticas pedagdgicas das professoras,
consideramos que esta € uma problematica naturalizada pela DEBAR. Primeiro, em
toda a Educacdo do Campo, das Aguas e das Florestas ha somente um professor
com formacdo na area. Logo, a auséncia da formacado é algo naturalizado na
educacéo realizada nesses espacos; segundo, ndo ha oferta de cursos e/ou oficinas

com vistas a contribuir com os(as) professores(as) que atuam nessa disciplina;
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terceiro, a rotatividade na lotagao dos(as) professores(as) refor¢ca a naturalizagao do
problema pelo sistema municipal de educacao.

Nessa direcédo, observamos diferengas entre as escolas quanto a organizagéo
e o local onde ocorrem as aulas. A Escola Constantina Teodoro dos Santos, por
exemplo, dispde de uma sala de aula e uma quadra para a realizagao das aulas; estas
sao organizadas no contraturno e sao separadas por géneros. Por outro lado, a Escola
Sao Francisco de Canindé, além da sala de aula, ndo dispde de um espac¢o adequado
para as aulas, estas ocorrem em espagos improvisados € no campo de futebol; as
aulas sao organizadas no mesmo horario das aulas dos(as) alunos(as).

Quanto as praticas pedagdgicas das professoras, estas sao referenciadas pelo
curriculo esportivista, com predominancia no movimento técnico padronizado, nos
saberes da experiéncia e engessadas pelo curriculo monocultural, que é norteado
pela BNCC. Embora o esporte seja o elemento centralizador das aulas, as atividades
planejadas excluiam o futebol; entravam em cena outros jogos com bolas, como o
voleibol e handebol, mudava-se a modalidade; mas o esporte predominava.
Interpretamos essa exclusdo do futebol pelas professoras como uma tentativa de
desconstruir as representacées que resumem a educacao fisica nas escolas como
“‘jogo de bola”. No entanto, perde-se a oportunidade de problematizar as razdes que
levam a circulagdo do futebol em detrimento de outras praticas corporais, ou ainda,
de compreender os sentidos e significados do futebol para a comunidade.

No que se refere a articulagdo dos conhecimentos tradicionais, mobilizados
pelas comunidades quilombolas, as praticas de ensino, considerando as realidades
vivenciada pelas professoras, caracterizadas pela auséncia da formacéao inicial e
continuada na area, e os desafios impostos no aprender a serem professoras,
isoladas, sem apoio pedagdgico, baseando-se nos saberes da experiéncia como
alunas, podemos dizer que ha uma intengdo de articular os conhecimentos
tradicionais nas aulas de Educacao Fisica.

Essa intencionalidade pode ser observada em dois momentos. Primeiro, no
mapeamento das brincadeiras tradicionais na comunidade Cachoeira Porteira, que
culminou na descoberta da amarelinha africana e, assim, em uma nova maneira de
brincar pelas turmas da Escola Constantina Teodoro dos Santos; segundo, pelo
encontro do conhecimento da desfeiteira entre a professora e os(as) alunos(as). No
entanto, apesar da intencionalidade da professora em ampliar esse conhecimento, ele

sucumbiu com a presenca do esporte.
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Identificamos nesses dois momentos que as professoras foram agenciadas
pelos principios ético-politicos do Curriculo Cultural da Educacéo Fisica, expressados
no desejo de buscar na prépria comunidade a ancoragem social dos conhecimentos,
considerando o seu grupo social de origem e pertencimento, o que possibilitaria outras
narrativas, outras historias e outros curriculos, a partir dos sujeitos que foram
sistematicamente excluidos, o que, por consequéncia, fortalece as identidades.

Mediante ao exposto, esses achados corroboram para reafirmar a Tese de que
a valorizagdo dos conhecimentos tradicionais do povo quilombola promove a ruptura
de praticas pedagogicas hegemdnicas no campo da Educagéo e da Educacgéo Fisica,
haja vista que tais conhecimentos possuem centralidade nas relagbes cotidianas e
dao sentido a vida em comunidade. No entanto, eles ainda se encontram apartados
da escola, demandando uma articulagao entre os conhecimentos tradicionais e os
conhecimentos cientificos, o que contribuira para o processo de afirmagao da
identidade étnica e de pertencimento dos sujeitos.

Essa articulagdo, embora tenha se evidenciado de maneira menos expressiva
nas escolas, passa um processo de mobilizacdo que se adensa fora delas, nas
comunidades investigadas, mobilizando para percep¢des mais criticas da realidade e
para o desenvolvimento de praticas curriculares outras, que respondam aos
interesses e anseios das comunidades quilombolas e dialoguem com as suas

experiéncias e vivéncias.
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ANEXO A

Programacao da Festividade de Sao Francisco de Canindé 2023

Dia 09/10 (segunda-feira) — 7h:30 da noite
Sub-tema: guardar e praticar os
mandamentos. 1
1* Leitura: Exodo 20, 1-20 ;
Salmo: 144 |
Evangelho: Marcos 12, 28-34.

Noitarios: Jodo Sergio e Tereza; Isac e Ruth;|
Jauder e Josingela; Ivana; Isac e Leda;
Florenzano e Elice; Aldo e Doralice; Gerson,
e Cenira; Marcio e Fernanda; Augusto e
Gerlane; Pedro Lopes e Maria; Domiciano;
Hilda Maria; Mailson e Ildimara; Rudinei e
Andreza;

|
|

Dia 10/10 (terga-feira) — 7h:30 da noite l
Sub-tema: Vos abengoe e vos guarde. |
1° Leitura: Ntimeros 6, 22-27. |
Salmo: 117
“Evangelho: Marcos 14, 32-38.
Noitarios: Manduca e Marluce; Rita; Jo:
Figueiredo; Erica Gomes; Jorge e Vania;
Jesuino e Maria; Jacé e Valdelice; Glaucio
Alcilane; Rubnaldo e M* Neide; Walace ¢
Raene; Augusto e Milene; Rosinei €
Gracinete; [

Dia 11/10 (quarta-feira) — 7h:30 da noite
Sub-tema: Obedecer aos pais é correto no
Senhor.

1° Leitura: Efésios 6, 1-4.

Salmo: 23

Evangelho: Lucas 2, 22.39-40. |

Romulo e Luana; Cleume; Zé Antdnio

Eloia; Sergio € Savia; Ivonei e Lindalva;
Améi; Valdemar e Ester; Joerlison e
Edicleia; Juruti; Anderson e Tamiris;
Reinaldo e M* Lenizia; Marison e Suane;
Biata;

Dia 12/10 (quinta-feira) - 9h da manhi
Sub-tema: frutos do amor familiar.

1° Leitura: Ester 5, 1b-2; 7,2b-3

Salmo: 44 (45)

2° Leitura: Ap 12, 1.5.13%15-16a

Evangelho: Jodo 2, 1-11

Responsaveis: José Alcides e Francisca;
Edson e Katarine; Domingos e Idaliana;
Manoel Printes e Nazaré; Diovander e
Rosangela; Carlos; Leila; Josivaldo e
Pamela; Joana; Francisco e M* F inalda;
Osvaldo e Silvia; Diego e Valdenice;

_Dia 13/10 (sexta-feira)

Encerramento das festividades religiosas e
lizagdo da festa cultural itaria com

procissdo terrestre, folia, ladainha e derruba

do mastro.

Noitdrios: Comunidade em geral e

servidores da Escola.

AGRADECIMENTOS
A Deus pelo dom da vida, as irmas
C idades que nos prestigiam e aos

nossos colaboradores pelo apoio.

REALIZACAO
Comunidade em Geral

FESTIVIDADE DE SAO

FRANCISCO DE CANINDE

Tema: “Sdo Francisco de Canindé:

ajudai-nos a ensinar com bom senso.
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9

Lema: “Corrija seu filho e faca-o
responsdvel” (gcio 30,13

De 07 a 13 de outubro de 2023
Paréquia de Santo Anténio
Oriximina - Pard

Noitérios: Arivaldo e Rosimere; Raquelé
|
|
|
|

APRESENTACAO

A alegria do amor que se vive nas familias ¢
também a alegria da Igreja. A Biblia ¢
recheada de situagdes familiares, geragdes,
histérias de amor e de crises familiares,
desde Addo e Eva (cf. Gn 4) até as piginas
onde aparecem as nipcias da Esposa e do
Cordeiro (cf. Ap 21,2-9).
E nesse universo das familias da
Comunidade Jarauacd que somos
convidados, a luz da Palavra, na festividade
deste ano, a meditar e a refletir, de modo
particular, sobre o papel da familia na
educagio dos filhos e na formagdo moral da
crianga e do adolescente para viver em
comunidade e em uma sociedade no sentido
mais amplo.

Acreditamos que nossas criangas €
adolescentes precisam receber melhores
ensinamentos e que as familias ndo podem
renunciar a tarefa de educar os filhos no
intuito de formar bons cristdos, comunitérios,
cidaddos. Pais e maes precisam assumir a
responsabilidade de colaborar para o
desenvolvimento moral dos seus filhos.

Vale lembrar sempre, que a realidade na qual
estamos inseridos hoje traz para nés riscos e
desafios que tornam a fungdo de educar cada
vez mais complexa, mais dificil, no entanto
as familias ndo podem abandonar seus filhos
nem esperar que outras pessoas Ou
instituicdes ensinem os valores que sdo de
sua competéncia. Pais e mdes devem orientar

os filhos para saberem enfrentar as situagdes
probl que se ap em nosso meio
nos dias atuais, como por exemplo, as
situagdes de violéncia, o consumo de dlcool e
de drogas, o desrespeito pelas pessoas, pelas
coisas e pelos espagos do outro que geram
d g na 1o
E claro que ndo podemos esquecer que a
educagdo é compromisso de todos: pais,
mdes, padrinhos, madrinhas, liderangas e
instituicdes, e por isso, as familias ndo
podem também pensar a educagdo dos filhos
de forma isolada, é muito importante que
estejam em comunhdo com a Igreja para que
a tarefa de educar seja, verdadeiramente,
guiada e fortificada pelo Espirito Santo,
id; do que inicial aos

caminhada missiondria para que nossas
familias sejam espagos de q dos

ffilhos, lugar de oragdo, de propagagdo do
\amor que gera vida e fraternidade.

PROGRAMACAO

'Dia 04/10 (quarta-feira): Transladagdo da
imagem de Sdo Francisco de Canindé.

Dia 07/10 (sdbado): Cirio Fluvial

‘As 6h da manhi - alvorada festiva

A partir das 18h - Cirio fluvial

A partir das 19h:30 — Santa Missa.

Tema: “Sdo Francisco de Canindé —
ajudai-nos a ensinar com bom senso.

Lema: “Corrija seu filho e faga-o
l” (Eclo 30,13)

pais e mées ensinar aos filhos no inho do
Senhor. E que possamos entender que educar
ndio é simplesmente dar aos filhos bens
materiais, alimentos ou momentos e lazer.
Educar ¢é corrigir, rep der, no
sentido de conduzir ao caminho reto, é
orientar a pessoa no caminho de uma vida
transformada e transformadora, a luz da
verdade e do bom senso.

Para tanto ¢ fundamental fortalecermos e
reconhecermos que a familia é a primeira
escola dos valores humanos, é o primeiro
lugar onde se aprende a relacionar-se com o
outro, a escutar, a respeitar, a partilhar, a
suportar, a ajudar, a conviver de maneira
coletiva e interligada. Enfim, roguemos a
S#@io Francisco que interceda por nés nessa

resp

12 Leitura: Eclo 30, 1-13.

Salmo: 127 (126)

Evangelho: Mt 7, 24-27.
Noitérios: Comunidade em geral.

Dia 08/10 (domingo) — 9h da manha
Sub-tema: Trabalhar para Deus.

1% Leitura: Isaias 5, 1-7

Salmo: 79 (80)

2° Leitura: Filipenses 4, 6-9

Evangelho: Mateus 21, 33-43

Responséveis: Dilza; Diune; Francivaldo;
Flavio; Antdnio e Marinete; Nailson e
Jamily; Jodo e Dinalva; Dayon e Adriele;
Antdnio e Apoldnia; Ildimar e Fi i
Nalzira; Lucivaldo e Gilmara; Chicoldo;
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ANEXO B
Convite da Festa Cultural da Comunidade Jarauaca 2023
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ANEXO C

Convite da Festa Social 2023 — Comunidade Jarauaca
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ax CONVITE g
ox A Comunidade Remanescente de Quilombo Jarauacd, sente-se honrada em convidar sua K9
X comunidade juntamente com sua equipe de futebol masculino e feminino a participarem de nossa  §9
7] tradicional festa dangante e torneio de futebol de campo e pénalti, que serd realizado no dia 14 de §9
&X outubro de 2023. Com as seguintes programagaes: g
sX RS
%f’ As 07:00hrs, inicio do torneio de abertura com as seguintes equipes: z
Ca~)) 2
o5 MASCULINO o
R 1° JOGO - SAO CAETANO (LOCAL) X FLUMINENSE (Jacupa) =R
R 2° JOGO - SAO FRANCISCO (LOCAL) X BACABAL oK
c:;;: 3: Jogo — JUVENTUS (LOCAL) X ASCENCAO ) rf;:;
(:;;j 4° Jogo — ABUI X ESTRELA DO NORTE (Acapuzinho). ‘f;?
»eo FEMININO =
»a 1°JOGO - SA_O CAETANO B X CASTANHAL (Comunidade Castanhal Sapucu4) =X
2= 2°JOGO - SAO CAETANO A X REMO (Boca dos Currais). %;:7
~ 7 3°JOGO - SANTA RITA X ALIADOS do BACABAL. =27
o 4° Jogo —- TUCANDEIRA X BOTAFOGO (Serrinha). xS
2/~ 2

a  Reinicio dos torneios as 13:00 horas, com o seguinte regulamento; as equipes masculinas serdo 2
%=  formadas por 7 atletas e as femininas por 6 atletas. O (a) jogador (a) que atuar por uma equipe ndio £%
®a  poderd atuar em outra. O (a) atleta que fizer desordem em campo sera expulso e ndo podera ser SK

®a  substituido. As reclamagdes s6 poderdo ser feitas pelos presidentes das equipes. Havera cartdes g
®a  amarelo e vermelho. O campedo da abertura sera classificado para a 2° rodada do torneio ¢ o vice tera o
» i s a) A . ~ Bg
®&  uma inscrigdo pela metade do preco. O campedo de campo disputara o 1° colocado com o campedo X
7 : y ; . > o - =97
&e  darevanche o vice campedo do campo ficard com o 3° colocado. As inscri¢coes encerrario as 16:00 g&
7 s 97
X horas e a revanche as 17:00 horas. So serdo aceito o pagamento de revanche no ato que a g
2% equipe for eliminada de campo. %
e <
xa (OBS: este regulamento vale para os torneios de campo, feminino e masculino). =%
g r:;a
g Premiacoes para os torneios masculino: 97
o7 s
2 37
C:;f’ Futebol de campo Torneio de pénalti r;/r:)
‘:ﬁ’ 1° colocado R$ 3.000,00 1° colocado R$ 500,00 ,;:,
S8 | 2°colocado R$ 700,00 2° colocado R$ 200,00 g
e ) -
SX | 3° Colocado R$ 300,00 xS
e ) B - <
N7~ Inscricdes e revanche no valor de RS 150,00. | Inscri¢des uma no valor de R$ 20,00 e 3 por RS &;'7
"] e
2 50,00. 1-%2)
ed <
e Torneio de Futebol de campo feminino &;:?
7 0 197
23 1° colocado R$ 1.000,00 o
» - ) .
Xo | 2° colocado R$ 500,00 = ,‘
®a | 3° colocado RS 100,00 X
~ - "~ =g
&< | Inscrigdes e revanche no valor de R$ 50,00. N
> z 3 5 5 N (=77
o Havera muito som ao vivo o dia todo e cerveja gelada. P
- (s /7))
(/)] /'~
A ~ . . [t 27)]
) Nao aceitamos vendas particulares. o8
7 1 2L
e Contamos com sua presenca! g&
» (ar7)
e ) <
~ (e /%)
e <



ANEXO D

Calendario Oficial da SEMED - Diretoria de Educagao Basica Area Rural

. v |y
1 (‘nnfn'rnln}in Universal; o
e Univerul;
,\m‘;. Qe - onfirmacho de Matricula Alunos
De '\:nl VOMI2003 - Ferine dos Professores
y <80 res
el ﬂ-m 1012023 Lotacho dos Profissionnis da
18 e20m12003 - Formacho Conti,
1827017023 - Jornada Peda,

40 de Cristo;
De w 2 10 - Periodo de Avalingio de valor 4,0;

l‘;u # 17 - Periodo de recuperacio da Avaliagio de valor
15 - Sibado Letivo

18 - Encerramento do 1" bimestre;

19- Inicio do 2° bimestre;
21 - Tiradentes.

S T Q|Q]ls S
E
R
1 A S
31
01 a 30 - Férias

31 - Organizagiio do Trabalho Pedagoégico para
‘ 0 inicio do 2° Semestre.

r

13 - Inicio do Anq
21- Feriado de (

‘arnaval;

22 - Quarta-feira de Cinzas/Quaresma,

13 — Sibado Letivo

0 Letivo/ infcio do 1° bimestre;

De 08 a 12 - Envio 2 SEMED do relatério de
desempenho dos alunos no 1" bimestre.

De 02 2 05 — Entrega de notas do 1° bim na Secretaria da/
Escola/URGE;

3 DIAS LETIVO!
S| T 1 Q1Q s S
01 102 03[ o4
06|07 | 08 [ 09 | 10 11
13141516 [ 17 | 13
200212223 24 25
27[28 |29 {30 | 31

08 - Dia Internacional da Mulher/Facultativo,
De06a 10 - Entrega dos Livros Didéticos.

08 — Corpus Christi;
10 - Sébado Letivo
De 19 a 23 - Periodo de Avaliagdo de valor 4,0;

De 26 a 30 - Perfodo de Recuperagio da Avaliagio de
valor 4,0;

30 - Encerramento do 2° bimestre.

1 DIAS LETIVOS| 1 DIAS LETIVO!
T Q Q S S T Q Q S S
02 | 03 | 04 05 01 02
08 | 09 10 | 11 12 04| 05 | 06 08 09
14 16 17 18 19 11 | 12 13 14 | 15 16
22 | 23 | 24 | 25 26 18|19 | 20 | 21 22 23
28 | 29 | 30 | 31 25 | 26 | 27 | 28 | 29 30
01 - Inicio do 3° bimestre; 07 - Independéncia do Brasil/Desfile das
De 02204- Entrega de Notas do 2° Bim. na Secretaria Escolas;
da Escola/URGE;
07 - (Re) Cirio;

De 08 a 11 -

desempenho dos alunos no 2° bimestre;
13 - Dia do Estudante;

15- Adesdio do Pari;

19 - Sibado Letivo

21 - (Re) Festa,

Eavio 3 SEMED do relatério de

De 25 a 29 — Periodo de Avaliagdo de valor 4,0;
16 - Sibado Letivo

1 DIAS LETIVO!

0 DIAS LETIVO! 0 DIAS LETIVO!

S TS0 15Q: S S S T Q S S S T Q Q S S
02 03 | 04 | 05| 06 07 01 03 04 01 02
09 10 | 11 13 14 06 | 07 | 08 | 09 10 11 04 05 | 06 07 08 09
18 | 19 | 20 21 13 14 16 17 1 g? 11 12 13 14 15 16
23 24 | 25 |26 | 27 21 22 | 23 | 24 25 18 19 20 21 22 23
30 31 27 |28 29 | 30 26 27 28 30

De 02 & 06 - Periodo de Recuperacio da Avaliagio de 02 - Finados De 11 a 15 - Periodo de Avaliagio de valor 4,0;

a 06 -
valor 4,0;

12 - Nossa Seabors Aparecida/Dia das cri

16 - Escerramento do 3° Bimestre;

15 - Dia do Professor;

17~ laicio do 4° Bimestre

De 17 » 24 Eatregs de Notas do 3° Bim. na Secretaria da
Escola/URGE;

De 25 2 31 - Envio & SEMED do relatério de desempenho
dos alunos no 3* bimestre

28 - Dia do Servidor Pablico.

15— Proclamaciio da Repiblica
20 - Consciéncia Negra
189 — Sébado Letivo

24 - Aniversirio da cidade

25— Natal

De 18 a 22 - Periodo de Recuperagiio da Avaliacio de valor
4,0;

De 26 a 28 - Recolhimento des Livros

De 26 » 28 - Entrega de Notas do 4° Bim. na Secretaria da
Escolas/URGE

29 - Entrega de Didrios na Sec. Da E;:oiull]ﬁ?ﬂi:;

29 - Encerramento do 4° Bimestre ¢ 00 Letiv

De 02 a 050172024 - Envio & SEMED do relatério de
desempenho des alunes no 4° bimestre ¢ relatério geral.

Férias dos
Professores

Jornada Pedagbgica lnicle/Término do
das Escolas

Ietive

LEGENDA
Feriados
Ase l Iniclo/T érmino dos Bimestre I I Sdhadon Lathres

32 ’
Profissionais da
Educacio
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ANEXO DO CALENDARIO LETIVO 2023

OBS. Cada instituigho de ensino fard as adequagdes necessdrias para cumprimento dos 200 d

conforme Calenddrio Letivo 2023.
T OBSERVACAO

jas

| BIMESTRES | QUANTIDADE | FPERIODO | SABADOS
‘ : ____DEDIAS LETIVOS i
| 1° BIMESTRE e e B TAYOS 1
B 45 dias 13/02/2023 a 18/04/2023 | 15/04/2023
2" BIMESTRE 10/06/2023
! 52 dias 19/04/2023 a 30/06/2023 e
l 102023 | etivos
o e 1 ”
3° BIMESTRE 19082023 | T de
52 dias 01/08/2023 a 16/10/2023 e 200 dias letivos.
i 16/09/2023
" 4° BIMESTRE
\ 51 dias 17/10/2023  29/12/2023 | 18/11/2023
1 R IR I

‘BIM ENTREGA DE NOTAS SABADOS
g A SECRETARIA DA LETIVOS

' Imicio: 13/02 ESCOLA/URGE

' Término: 18/04

| T 03/04 a 10/04 11/04 a 17/04 02/05205/05 | 15/04/2023

| Abril: 12 Dias Letivos
| TOTAL DE DIAS LETIVOS: 45

"De 08/05 a 12/05 — Env

io 2 SEMED do relatério de desem enho dos alunos no 1° bimestre.

ENTREGA DE NOTAS SABADOS
A SECRETARIA DA LETIVOS
ESCOLA/URGE

2°BIM

j Inicio: 19/04

| Término: 30/06
Abril: 07 Diss Letivos

02/08 a 04/08 | 10/06/2023 e

26/06 a 30/06
13/05/2023

19/06 a 23/06

; Maio: 23 Dias Letivos
| Junho: 22 Dias Letivos
| TOTAL DE DIAS LETIVOS: 52

"De 08/08 a 11/08 - Envio 3 SEMED do re

latorio de desempenho dos alunos no 2° bimestre.

ENTREGA DE NOTAS SABADOS
A SECRETARIA DA LETIVOS
ESCOLA/URGE

érmino: 16/10
Agosto: 21 Dias Letivos
Setembro: 21 Dias Letivos
Outubro: 10 Dias Letivos

| TOTAL DE DIAS LETIVOS: 52

De 25/10 a 31/10 — Envio 2 SEMED do relatério de desempenho dos alunos no 3° bimestre.

23/10 2 27/10 19/08/2023 e
16/09/2023

25/09 a 29/09 02/10 a 06/10

ENTREGA DE NOTAS SABADOS

| 4° BIM JERECK
Inicio: 17/10 BcOLARGE. |
' Término: 29/12

A Darii: | TUIZEISN 181222212 | 261222812 | 18112023

| Dezembro: 20 Dias Letivos
| TOTAL DE DIAS LETIVOS: 51

r 29/12 - Entrega de Didrios na Sec. Da Escola/URGE.
' De 02/01 a 05/01/2024 — Envio 2 SEMED do relatério de desempenho dos alunos no 4° bimestre

e relatério geral. ]
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" ORDEM
‘ EVENTOS

EVENTOS DA SEMED - ANO 2023

291

DATAS PREVISTAS |
I Dia Mundial da Aguq o i A
| 2 = 22/03/2023
. in Internacional da Muir — 2 - 5
- | * Mulher 08/03/2023
a8 | Semindrio sobre T a === e —
| "¢ Educaco Indigena 18.¢ 1970472023
4. Semana do Meio Ambir. — T — R
| N © Meio Ambiente 05 a 09/06/2023
g SemAEA AP e N
|| Tetada Pl 01 a 07/09/2023
L 6. Jogos Intercolegiais 10203
] *\J\\ i
1 B Dia do professor ¢ Servidores Pablicos — Premiagdo 10/2023
8. Evento Literario 102023
| | Semana do Bebe 1172023
— 0000
10. Mostra de Boas Praticas Pedagégicas 12/2023
« 11. Publicagio de Livros e outros materiais didaticos 12/2023
12. | Sarau Natalino 12/2023

| OBS: Todas as escolas da srea rural devem desenvolver atividades pedagégicas para cada evento

Os eventos promovidos pela Secretaria de

elencado e registrar tais momentos.
Lrientacées/regulamento para ciéncia e participagdo das escolas.

Educagao/DEBAR

serio encaminhadas

as

Luci aria d??:‘ﬂva
Divetora de E: Bésica
Area Rural = Port, N® 1847/2021
SEMED - OrixImin4 - Par4



Comunicado aos pais — alteragao no horario das aulas em fungao das

ESCOLA MUN. DE EDUC. INF. E ENS. FUND. SAO FRANCISCO DE CANINDE

A Diregdo da Escola Sao Francisco de Canindé no uso das atribuigdes que lhes sio conferidas e,
Considerando as condigdes climéticas, forte calor no perfodo da tarde que est4 afetando de maneira

direta o bom andamento dos trabalhos escolares. prejudicando o andamento das aulas, e contribuido

ANEXO E

condigoes climaticas

COMUNICADO

para a incidéncia de problemas de saude;

Considerando as dificuldades de acesso  escola por parte dos alunos que moram mais distante da

escola;

COMUNICA QUE:

A partir do dia 27 de setembro de 2023, o horério de funcionamento da Escola S&o Francisco de

Canindé sera organizado da seguinte forma:

TURNO DA MANHA
ENTRADA 8h:00 Observacio
2* AULA 8h:35
3* AULA 9h:10
RECREICQ Das 2h:45 as 10k:00
As horas aulas terdo a duragdo
4 AULA 10h:00
de 35 minutos
5* AULA 10h:35
6* AULA 11h:10
SAIDA 11h:45

FUNCIONAMENTO DO TURNO DA TARDE

ENTRADA

Recreio

SAIDA

12h:00

Das 13h:30 as 13h:45

15h:00

292
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ANEXO F
Resolucao N° 004, de 4 de outubro de 2010

—

PREFEITURA MUNICIPAL DE ORIXIMINA
CONSELHO MUNICIPAL DE EDUCACAO DE ORIXIMINA - COMEO
Leis N°. 6.072, de 17/12/1997, N°. 6.089, de 02/12/1998 e N°. 6.955, de 21/12/2006

RESOLUGAO N°. 004 DE 4 DE OUTUBRO DE 2010.

Regulamenta a implantagdo e a efetivagdo do
Ensino em Ciclos de Aprendizagem nos Anos
Iniciais das Escolas do Campo, das Aguas e das
Florestas, no ambito do municipio de Oriximina —
PA.

O CONSELHO MUNICIPAL DE EDUCACAO DE ORIXIMINA — PARA, no uso de
suas atribui¢des e amparado nos arts. 22 e 23 da Lei n°. 9.394/96, nos arts. 50 ¢ 51 da Lei
Municipal n°. 6.965, de 21 de dezembro de 2006, no inciso I do art. 96 da Resolugao n°. 001,
de 05 de janeiro de 2010, do Conselho Estadual de Educacao do Estado do Para,

RESOLVE PROMULGAR A SEGUINTE RESOLUGAO:

Art. 1° Regulamentar a implanta¢do do Ensino em Ciclos de Aprendizagem nos Anos Iniciais
nas Escolas do Campo, das Aguas e das Florestas no municipio de Oriximina.

Art. 2° O Ensino em Ciclos de Aprendizagem constitui-se em um modelo educacional
diferenciado, visando atenuar as desigualdades que obstaculizam o desenvolvimento humano
de todos os educandos, favorecendo o desenvolvimento de competéncias e de aprendizagens
em que se fundamentam a vida social.

Art. 3° O Ensino em Ciclos de Aprendizagem nos Anos Iniciais deve ser organizado em duas
etapas:

I- O Ciclolcorresponde aos 1.%s, 2°.s e 3.%s anos do Ensino Fundamental; e

II- O Ciclo Il corresponde aos 4°.s e 5°.s anos do Ensino Fundamental.

CICLO ANOS | FASES TURMAS/IDADE FASES DO TURMAS DE
DESENVOLVIMENTO ACELERACAO

I Ciclo 1° 1 Fase Turmas de 06 anos |e [nfincia Maiores 09

2u 2% Fase Turmas de 07 anos anos

3° 3?2 Fase Turmas de 08 anos
II Ciclo 4° 1* Fase Turmas de 09 anos ® TFinal da Infancia Maiores de 12

5° Turmas de 10 anos L. : anos

) ® Inicio da Pré-
2% Fase 3.
Adolescéncia

1
Rua 15 de Novembro, 2518 — Bairro Centro Tel.: (93) 3544-1439
68270-000 — Oriximina-Para-Brasil
E-mails: cmeoriximina@ig.com.br / comeoriximina@gmail.com
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ONSELHO MUNcyp,
““oe EDUCACAo AL

PREFEITURA MUNICIPAL DE ORIXIMINA
CONSELHO MUNICIPAL DE EDUCACAO DE ORIXIMINA -COMEO
Leis N°. 6.072, de 17/12/1997, N°. 6.089, de 02/12/1998 e N°. 6.955, de 21/12/2006

Art.4° O atendimento as demandas das Escolas do Campo, das Aguas e das Florestas do
Municipio de Oriximina pode ser organizado, em condic¢des especiais de insuficiéncia de
numero de alunos, em:

I- Multiciclado: juncéo de dois Ciclos de Formacéo diferentes na mesma turma; e
II- Multiano: jungao de dois ou mais anos enturmados no mesmo Ciclo de
Formacao. Art.5° A progressao do aluno no Ciclo de Formacao deve ser:

I- automatica, nas duas primeiras fases do primeiro Ciclo e na primeira fase do
segundo Ciclo, mesmo sem o alcance integral de avaliagdo minima das
competéncias esperadas no processo de ensino-aprendizagem; e

II- continuada, em que possibilita ao aluno avangos entre Ciclos de Formacgéao e/ou
entre outras formas de organizacdo educacional.

Art.6° A retencdo do aluno se da:

I- por insuficiéncia de frequéncia minima exigida no inciso VI do art. 24 da Lei N°.
9.394/96, de setenta e cinco por cento do total de aulas no final de cada ciclo; e

II- no final da terceira fase do primeiro Ciclo de Formacéao e/ou no final da segunda
fase do segundo Ciclo de Formacao, quando nao apresentar rendimento minimo das
competéncias e das habilidades estabelecidas para o Ciclo de Formacgéao, de forma
suficiente, nos dominios da escrita, da leitura, do reconhecimento e da interpretagao
dos géneros textuais, assim como dos conhecimentos basicos nas quatro operagdes
matematicas.

Art. 7° Para efeito de composi¢ao das turmas de cada Ciclo de Formagdo, as matriculas
obedecem aos critérios:

I- da faixa etaria, de acordo com o Quadro Demonstrativo apresentado no Art. 3°
desta Resolucgéo;

II- a pluralidade de saberes e a diversidade cultural, a maturidade intelectual e
afetiva e a multiplicidade de experiéncias cognitivas dos grupos de alunos; e

IlI- a consideragao da vivéncia e do aproveitamento escolar anterior.

Art. 8° A avaliacao no Ensino de Forma¢ao em Ciclo ¢ concebida de forma processual,
participativa, formativa, cumulativa, diagnostica e redimencionadora da acao pedagogica,
devendo sua percep¢ao ser construida de modo a caracterizar:

2
Rua 15 de Novembro, 2518 — Bairro Centro Tel.: (93) 3544-1439
68270-000 — Oriximina-Para-Brasil
E-mails: cmeoriximina@ig.com.br / comeoriximina@gmail.com
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PREFEITURA MUNICIPAL DE ORIXIMINA
CONSELHO MUNICIPAL DE EDUCACAO DE ORIXIMINA - COMEO
Leis N°. 6.072, de 17/12/1997, N°. 6.089, de 02/12/1998 e N°. 6.955, de 21/12/2006
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I- a observancia as competéncias propostas;
II- areorientacdo de estudos para os alunos com dificuldade de aprendizagem; e
II- o acompanhamento processual a respeito do desenvolvimento do educando.

Paragrafo tnico. A avaliagdo ¢ realizada por relatorio e parecer final, em cada ano, como
orientacdo e para o acompanhamento do processo de ensino-aprendizagem nos anos
subsequentes.

Art. 9° As observancias avaliativas do desenvolvimento do aluno devem ser orientadas com
base nos aspectos cognitivo, afetivo, psicomotor e sdcio-educativas-culturais, requeridos
para cada aluno/a, em cada fase e area de conhecimento, com registros e procedimentos
claramente descritos ¢ de dominio comum dos/as envolvidos/as.

Art. 10 A sistematica de avaliagdo do processo ensino-aprendizagem deve ser definida no
Regimento Interno, assim como no Projeto Politico-Pedagogico da Escola.

Art. 11 A Proposta Politico-Pedagogica deve contemplar programas de formagao
continuada para os profissionais da educacio das Escolas do Campo, das Aguas e das
Florestas, assim como mencionar as iniciativas ¢ as atividades realizadas na Instituicao, ou
por meio de cooperagdo e/ou de convénios com outras Instituigdes.

Art. 12 Os processos de Autorizagdo e de Reconhecimento da Escola do Campo, das Aguas

e das Florestas cumprem as normas vigentes.

Art. 13 A presente Resolugdo entra em vigor na data de sua publicacdo, com efeitos

retroativos ao primeiro dia do més de janeiro do ano de 2009.

Conselho Municipal de Educagdo de Oriximina-Para — COMEO, dia 4 de outubro de 2010.

Antonio Gongalves Lima

Presidente do COMEO
Decreto n°. 268/2009

Rua 15 de Novembro, 2518 — Bairro Centro Tel.: (93) 3544-1439
68270-000 — Oriximina-Para-Brasil
E-mails: cmeoriximina@ig.com.br / comeoriximina@gmail.com
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ANEXO G

Resolugao N° 033 de 30 de setembro de 2019

NSELHO MUNcy,
ObE EDUCACAQ AL

2| PREFEITURA MUNICIPAL DE ORIXIMINA

% e, CONSELHO MUNICIPAL DE EDUCAGAO DE ORIXIMINA - COMEO
" emmim > LEIS MUNICIPAIS N° 6.072 DE 17-12-1997, N° 6.089 DE 02-12-1998
E N° 6.955 DE 21-12-2006

RESOLUGAO N°. 033 DE 30 DE SETEMBRO DE 2019

REVOGA OS'DISPOSITIVOS da Resolucao N°. 004, de 4

. de outubro de 2010, que versa sobre a,implantacao e a
efétivacao do Ensino em Ciclos de Aprendizagem nos
Anos Iniciais das Escolas do Campo,‘das Aguas/e das
Floresfas, na ambito'do municipio de Oriximina — PA,
assim como.da'Resolucao N°. 032, de 28 de novembro
de 2012, que também aborda“acerca da implantagéo e
da efetivacdo do Ensino em Ciclos de Aprendizagem nos
Anos Iniciais do Ensino Fundamental nas Escolas da
zona urbana do Municipio de Oriximina-Pard, e da outras
providéncias.

O PRESIDENTE DO CONSELHO MUNICIPAL DE EDUCAGAO DE ORIXIMINA -
PARA (COMEQ), usando de suas atribuicdes conferidas pela Lei Municipal N°©
6.955, de 21 de dezembro de 2006, e de acordo com a decisdo do Plenario, em
Relniao realizada no dia 30-9-2019 (PROCESSO N°. 023/2014-COMEO E
PARECER N°. 004/2019-JFMG-AT/COMEO),

RESOLVE:
Art:1° Revogar o‘inciso Il do art. 3° da Resolugao N°. 004/2010-COMEO.
Art.4°(...)
lI- (Revogado).
Art. 2° Revogar ainciso/ll do art. 3° da Resolugao N°. 032/2012-COMEO.
Art.4°(...)
I~ (Revogado).

Art. 3° Esta Resolucdo entra em vigor na data de sua aprovagao,
revogadas as disposicoes em.contrario.
CONSELHO MUNICIPAL DE EDUCAGAO DE ORIXIMINA - PARA

(COMEO), Oriximina - Para, 30 dve setembro de 2019.

Rua 15 de Novembro, 2518 — Centro — Oriximina — Para — CEP: 68270-000
Telefone: 93-3544-1439
E-mails: comeoriximina@gmail.com / intercomeo@gmail.com
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ANEXOH
Portaria de lotagao N° 011/2022 de 22 de dezembro de 202
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bl SECRETARIA MUNICIPAL DE EDUCAC.
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Portaria N°. 011/2022 de 20 de dezembro de 2022/GAB/SEMED/ORIXIMINA—PARA.

Estabelece Normas, Procedimentos, Cronograma para Lotagdo
2023 das Escolas/Unidade Regional de Gestiio Escolar — URGE do
Sistema Municipal de Ensino de Oriximin4 — Para - SMEO que
ofertam a Educacio Infantil, o Ensino Fundamental, a Educagdo
de Jovens e Adultos — EJA — Regular/Modular e a Educagdo
Especial.

O Secretsrio Municipal de Educagio de Oriximina - Par4, no uso de suas atribui¢des legais conferidas no § 2°
do art. 72, combinado com o inciso XXIII do art. 68 da Lei Orgénica do Municipio de Oriximina — Par4, assim
' como dispdem os incisos I e XV do art. 15 da Lei N° 6.955,de 21 de dezembro de 2006, e,

CONSIDERANDO

* A Constituigao da Repiblica Federativa do Brasil de 1988;

* A Lei N° 8.069, de 13 de julho de 1990, que dispde sobre o Estatuto da Crianga e do Adolescente;

* A Lei N° 8.764, de 24 de junho de 2015, que dispde sobre o Plano Municipal de Educagdo decénio 2015-2025;

* A Lei Federal de N° 9.394, de 20 de dezembro de 1996, que estabelece as Diretrizes e Bases da Educagdo Nacional
e suas alteragdes;

* A Lei Federal de N° 14.113, de 25 de dezembro de 2020, que regulamenta o Fundo de Manutengio e
Desenvolvimento da Educag@o Bésica e de Valorizagdo dos Profissionais da Educagéo - FUNDEB, de que trata
o art. 212-A da Constituigdo Federal; revoga dispositivos da Lei N° 11.494, de 20 de junho de 2007; e da outras
providéncias;

* A Resolugdo N° 1, de 27 de margo de 2008 Ministério da Educagdo — MEC/Conselho Nacional de Educagao —
. CNE/Cémara de Educagao Basica — CEB, que define os profissionais do magistério;

* A Lei N° 11.738, de 16 de julho de 2008, que estabelece o Piso Salarial dos docentes da Educagdo Bésica;

* A Resolugéio N° 6, de 20 de outubro de 2010 MEC/CNE/CEB, que define Diretrizes Operacionais para a matricula
no Ensino Fundamental e na Educagao Infantil, conforme Parecer CNE/CEB N° 2/2018, aprovado em 13/09/201 8;

* A Lei Federal de N° 7.853, de 24 de outubro de 1989, que dispde sobre recusar, suspender, adiar, cancelar ou
extinguir a matricula de estudante em decorréncia de sua deficiéncia e suas regulamentagées;

* A Lei Municipal de N° 6.955 de 21 de dezembro de 2006, que componente curricular a organizagdo do Sisteraa
de Ensino do Municipio de Oriximina — Para — SMEO;

* A Resolugdo de N° 002, de 28 de abril de 2008 MEC/CNE/CEB, que estabelece diretrizes complementares,
normas e principios para o desenvolvimento de politicas piiblicas de atendimento da Educagdo Basica do Campo?

* A Lei Municipal de N° 7.315, de 12 de agosto de 2010, que dispde do Plano de Cargos, Carrei
funicipal de 2 8 ras e R
do Magistério Piblico e dos Trabalhadores da Educagdo do Municipio de Oriximin%'x; ¢ TemunergRo

* Resolugdo N° 4, de 2 de outubro de 2009 MEC/CNE/CEB,

: 2d que institui Diretrizes Operacionai i
Educacional Especializado na Educag#o Bésica, na modali SR

dade Educag@o Especial;

1
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» Resolugdo N° 304, de 25 de maio de 2017, que altera a Resolugdo N° 001/2010, que dispde sobre a regulameptayio
¢ a consolidagdo das normas estaduais e nacionais aplicada a Educagéo Bésica no Sistema Estadual de Ensino do
Para:

* A LeiN°® 10.639, de 9 de janeiro de 2003, que altera a Lei N° 9.394, de 20 de dezembro de 1996‘e esta.belece as
diretrizes ¢ bases da educagdo nacional, para incluir no curriculo oficial da Rede de Ensino a obrigatoriedade da
temética "Historia e Cultura Afro-Brasileira", e d4 outras providéncias;

* A LeiN° 11.645, de 10 de margo de 2008, que altera a Lei N° 9.394, de 20 de dezembro de 1996, modificada pela
Lei N°10.639, de 9 de janeiro de 2003, que estabelece as diretrizes e bases da educagdo nacional, para incluir no
curriculo oficial da rede de ensino a obrigatoriedade da tematica “Historia e Cultura Afro-Brasileira e Indigena”;

* As Resolugdes do Conselho Nacional de Educagéo — CNE, do Conselho Estadual de Educagdo — CEE e Conselho
Municipal de Educago de Oriximina — Pard - COMEO;

* A Portaria N° 280, de 19 de fevereiro de 2020, que institui o Programa Tempo de Aprender, que dispde sobre a
. alfabetizagéo escolar no dmbito do Governo Federal

* A Portaria N° 4, de 4 de janeiro de 2018, que institui o Programa Mais Alfabetizagdo, que visa fortalecer e apoiar
as escolas no processo de alfabetizagéio dos estudantes regularmente matriculados nos 1° e 2° anos iniciais do
Ensino Fundamental;

* A Portaria N° 1.248, de 27 de novembro de 2018, que institui o Programa Escola do Adolescente para atender os
alunos de 6° a0 9° ano com a finalidade de contribuir para a melhoria do desempenho dos adolescentes em lingua
portuguesa, lingua inglesa, ciéncias e matematica, por meio de acompanhamento pedagégico especifico.

+ Os objetivos da educagdo que visam ao desenvolvimento pleno da pessoa e & formagdo de cidaddos criticos,
participativos e solidarios, garantindo o acesso e a permanéncia dos alunos;

* A Lei Federal N° 12. 764, de 27 de dezembro de 2012, que institui a Politica de protegdo dos Direitos da Pessoa
com Transtorno do Espectro do Autismo e altera o § 3° do art. 98 da Lei N° 8.112, de 11 de dezembro de 1990;

+ A Nota Técnica N° 03, de 28 de fevereiro de 2011 - MEC/SEESP/GAB, que trata dos direitos 4 Educago e ao
Atendimento Educacional Especializado a estudantes com deficiéncia com 18 anos ou mais;

* Lei N° 13.146, de 6 de julho de 2015, que institui a Lei Brasileira de Inclusio da Pessoa com Deficiéncia (Estatuto
' da Pessoa com Deficiéncia);

* A paralisagéo das aulas no municipio de Oriximina em margo de 2020 devido 4 Pandemia da COVID - 19 e as
orientagdes da Organizago Mundial da Saiide, as atividades letivas ndo tém previsio de retorno;

* O Decreto N°. 097, de 06 de julho de 2020 que institui o plano de retomada das atividades publicas, economicas
€ sociais no municipio de OriximinA - retomaoriximiné, dispondo sobre a retomada segura das atividades piiblicas,
econdmicas e sociais, por meio da aplicagdo de medidas de distanciamento controlado e protocolos para reabertura
gradual e funcionamento dos diversos segmentos, revogando o Decreto N°. 073, de 22 de maio de 2020 e o Decreto
N°. 087 de 15 de junho de 2020 e da outras providéncias;

» O Decreto N°. 122, de 29 de julho de 2020 que institui o protocolo de retomno das Atividades Pedagdgicas Nao
Presenciais da Secretaria Municipal de Educagdo de Oriximind-SEMED, e d outras providéncias;

* O Decreto N°. 208, de 19 de dezembro de 2020 que altera, atualiza e complementa o Decreto N°. 097/2020 de 06
de julho de 2020, e d outras providéncias;

+ Decreto N° 133, de 14 de janeiro de 2021, que dispde sobre medidas temporérias de preveng@o ao contgio e de

enfrentamento da propagagao decorrente do novo coronavirus (COVID-19) no ambito do municipio de Oriximin4,
¢ da outras providéncias.
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RESOLVE:
CAPITULO I
DAS DISPOSICOES GERAIS

Art. 1° Fortalecer o processo de democratizagdo, descentralizagio e autonomia da Gestio Educacional de cada
escola do Sistema de Ensino do Municipio de Oriximina.

Art. 2° A lotagio de pessoal integrante dos cargos e funges do Maj
Educagdo Municipal, previsto na Lei de N°.
Escolares, a demanda das Unidades Regionai

Art, 3°

gistério Piblico e dos Trabalhadores da
7.315/2010, sera realizada mediante a oferta gerada pelas Unidades
s de Gestdo Escolar - URGE e demais unidades administrativas.

A jomada de trabalho dos docentes em efetivo exercicio serd fixada em cada escola em regime de:

L. 20 (vinte) e 40 (quarenta) horas/semanais para os docentes que atuam na Educagéo Infantil e nos anos/séries
iniciais do Ensino Fundamental, obedecendo a0 limite de 25% (vinte e cinco por cento) de horas suplementares,
respeitando o direito paritario do total de profissionais por 4rea;

I1. 20 (vinte), 30 (trinta) e 40 (quarenta) horas/s

emanais para os docentes que atuam nos anos/séries finais do Ensino
Fundamental e Educago de Jovens e Adulto

s, respeitando o direito paritério do total de profissionais por area;
§ 1° As horas pedagdgicas sio as destinadas & preparagio e avalia
administrado da escola, s reuniges pedagdgicas, 4 busca de a

proposta pedagégica da escola e em conformidade 3 Resolugdo N°
de Oriximind - COMEQ.

¢80 de trabalho didatico, a colaboragdo com a
perfeigoamento profissional, de acordo com a
-007/2012 do Conselho Municipal de Educagio

Art. 4° A lotagio dos servidores relacionados no art, 2°
efetivada mediante a oferta gerada pelas Unidades Escolares,
URGE e demais unidades administrativas, com ciéncia do
pela Secretaria Municipal de Educagdo de Oriximins,

constitui ato discricionério da Administragio e sera
ademanda das Unidades Regionais de Gestio Escolar-
representante legal de cada Escola Municipal, autorizada

§1° A lotagdo dos professores serd, prioritariamente, nos componentes curriculares constantes na Matriz Curricular,
respeitando-se a formagdo adequada do professor para cada componente curricular, em conformidade a0 Parecer
N°001/2011-CPA/COMEO de tal forma que nenhuma sala de aula fique desprovida de professor.

§ 2° Para a implementagéo no Sistema Municip

educaciona

Parigrafo dnico. A mudanga de lotagio de Professores e/ou demais se
Educagio Municipal, durante o ano letivo, sera analisada e autorizada

rvidores do quadro dos Trabalhadores da
Oriximind, respeitando as especificidades e leis vigentes,

pela Secretaria Municipal de Educagiio de

Art. 5° A lotago dos servidores no ano letivo de 2023 sera realizada por Escola/URGE, conforme o cronograma
disposto no Anexo V desta Portaria, observando os Prazos e respeitando as especificidades da Area Rural,

relacionados, na Diretoria Admin;
no Cronograma:
. Mapade Lotagio (modelo em anexo);
1. Declaraggo para a Efetivagio da Lotagdo do Professor. devidamente assj i

e e s ente assinada pelo gestor da Unidade Escolar

III. Declaragio de Compatibilidade de Horgri

0 (modelos em anexo);
IV. Declaragio de Vinculo (modelo em anexo); ’
Travessa Carlos Maria Teixeira, n° 785 i Drotocolosemedorixi(@gmail com
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Lista de Assinatura do Pai, Mae ou Responsével legal do aluno por turma (do Sistema I-educar);

V1. Ficha Funcional do Servidor (preenchida no Sistema I-educar); ¢

V1L Relatério das atividades desenvolvidas do(a) professor(a) lotado(a) na Sala de Leitura/Espago Pedagdgico
(caso haja docente lotado nesses espagos).

CAPITULON
DA ORGANIZACAO DA LOTACAO NA AREA URBANA

Art. 7° Para definir a lotagéio de Professores sera considerado o niimero de alunos para formagdo de turmas,
obedecendo os seguintes critérios:

1. Educagdo Infantil:
a) Creche (Maternal II - 3 anos): 1 (um) Professor para cada turma de 15 (quinze) alunos;
b) Pré-escola I (04 anos): 1 (um) Professor para cada turma de 20 (vinte) alunos; e

‘ ¢) Pré-escola I1 (05 anos): 1 (um) Professor para cada turma de 25 (vinte e cinco) alunos.

I1. Ensino Fundamental Anos Iniciais - (Ciclo da Alfabetizadio):
a) 1° ano: 1 (um) professor para cada turma de 20 (vinte) alunos; e
b) 2% ¢ 3° anos: 1 (um) professor para cada turma de 25 (vinte ¢ cinco) a 30 (trinta) alunos.

IIL. Ensino Fundamental Anos Iniciais:
a) 4° ¢ 5° anos: 1 (um) professor para cada turma de 30 (frinta) a 35 (trinta e cinco) alunos.

IV. Ensino Fundamental Anos Finais:

a) 6° ano: as turmas devem ser constituidas de 35 (trinta e cinco) alunos;

b) 7°, 8° ¢ 9° anos: as turmas devem ser constituidas de 35 (trinta ¢ cinco) a 40 (quarenta) alunos; ¢

¢) No que tange as classes inclusivas, deve haver redugéio em, no méximo, 15% (quinze por cento) do niimero total
de alunos da classe, podendo incluir na turma até 3 (trés) com a mesma deficiéncia, dependendo de sua
especificidade. Este nimero de alunos pode ser ampliado até 50% (cinquenta por cento), caso as deficiéncias nio

apresentem comprometimento cognitivo. A formagéo das turmas com alunos publico-alvo da Educagéo Especial
deve considerar o art. 7° desta Portaria.

§ 1° S6 pode ser aberta uma nova turma ap6s o limite de alunos da turma anterior constituida aplicando-se aos
' incisos I, II, [T e IV. As turmas formadas devem ser validadas pelo Secretério Municipal de Educagdo;
§ 2° O aluno tem direito a matricular-se em qualquer escola, em qualquer etapa de ensino, em conformidade a
Resolugdo n° 6, de 20 de outubro de 2010 MEC/CNE/CEB - Define Diretrizes Operacionais para a matricula no
Ensino Fundamental e na Educagdo Infantil, conforme Parecer do CNE/CEB N 2/2018; e
§ 3° A matricula do aluno néo pode ficar condicionada a repeténcia, faixa etaria, inadimpléncia documental e
preconceito, sob pena de os Dirigentes Escolares responderem a processos administrativos.

Pardgrafo dnico. O nimero de alunos por turma pode ser acrescido em 25% (vinte e cinco por cento) do limite
estabelecido por oferta de ensino, respeitando a capacidade fisica de cada sala de aula.

V. Educacéo de Jovens e Adultos - EJA:

a) 1  2° etapas: as turmas devem ser constituidas de 35 (trinta e cinco) alunos;

b) 3* e 4* etapas: as turmas devem ser constituidas de 40 (quarenta) alunos; e

¢) Os professores lotados na EJA devem, prioritariamente, atender a essa modalidade de ensino.

§ 1° Os alunos de 15 (quinze) anos matriculados, excepcionalmente, no turno da noite devem ter autorizagdo dos
pais (por escrito) e no caso de trabalho apresentar declaragéo do empregador;

§ 2° As escolas podem formar turmas de Educago de Jovens e Adultos diurnas e noturnas devidamente autorizadas
pela Secretaria Municipal de Educagdo; e

4
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§ 3° A Secretaria Municipal de Educagdo também pode ofertar a Educagéo de Jovens e Adultos por outras formas
de organizagdo de acordo com a legislagdo vigente.

Art. 8 As Escolas Polo que irdo fazer o Atendimento Educacional Especializado — AEE devem realizar,
obrigatoriamente, a segunda matricula dos alunos publico-alvo do AEE da propria Instituigdo, bem como dos alunos
com deficiéncia encaminhados por outra Instituicdo ou pelo Servigo de Atendimento Especializado da Secretaria
Municipal de Educagéio - SEMED.

§ 1° O aluno com deficiéncia(s) deve ser matriculado em qualquer escola Regular do Sistema Municipal de Ensino

- SMEO.
§ 2° O Atendimento Educacional Especializado — AEE serd realizado nas escolas Polos em Sala de Recursos

Multifuncionais € no contraturno, respeitado 0 nimero limite de alunos, por atendimento, considerando a(s)

deficiéncia(s) apresentada(s) por esses discentes.
§ 3° O aluno com deficiéncia(s) tem direito a duas matriculas: uma na classe de Ensino Regular; outra, em Sala de

' Recursos Multifuncionais das escolas polos de funcionamento de atendimento educacional especializado do
Sistema Municipal.

Art. 9° Classes Inclusivas: deve, dentro das possibilidades, obedecer as orientagdes de agrupamento especificadas
10 art. 87 da Resolugiio N°. 001/2010 do CEE, evitando a enturmagdo de alunos com deficiéncias diferentes
considerando a qualificagéo abaixo especificada para cada deficiéncia.

1. Auditiva - 04;

I1. Visual - 04;

M. TEA-01;

IV. Miltipla-01;

V. Fisica-03;

VI. Surdo-cegueira—01;

VIL Intelectual/Sindrome Down — 02.

Paragrafo inico. No periodo de integragdo inicial das aulas, se houver identificagdo de aluno com deficiéncia,
encaminha-lo 4 Divisdo de Atendimento Educacional Especializado da Secretaria Municipal de Educagdo, ndo
' havendo obrigatoriedade de apresentagdo de laudo médico neste ato.

Art. 10 A jornada de trabalho dos Docentes, Especialistas em Educagdo, Secretario Educacional, Docentes na
Fungdo de Diretor € de Vice-Diretor, na Fungéo de Coordenador Educacional ou nas Fungdes de Suporte
Pedagogico direto a0 exercicio da docéncia, entendidas nos termos do que regulamenta o Fundo de Manutengéo e
Desenvolvimento da Educagéio Bsica e de Valorizagio dos Profissionais da Educagio - FUNDEB, sera fixada em
cada escola, observando aos seguintes critérios:

1. 20 (vinte) até 40 (quarenta) horas semanais para os Docentes que atuam na Educago Infantil, nos anos iniciais e
finais do Ensino Fundamental e na Educagéo de Jovens e Adultos;

I1. 20 (vinte) e/ou 40 (quarenta) horas semanais para os Docentes que atuam na sala de recursos multifuncionais
em Atendimento Educacional Especializado aos alunos piiblico-alvo da Educago Especial;

1. Os professores lotados nas Salas de Recursos Multifuncionais devem ter formagdo em Licenciatura Plena em
Educagdo Especial ou Pés-Graduagdo em Educagéo Especial ou em Educagdo inclusiva ou Cursos em Atendimento
de Educagdo Especializado — AEE, com carga horéria a partir de 180h;

TV. 30 (trinta) horas semanais para o Secretario Educacional,

V. 40 (quarenta) horas semanais para o Especialista em Educagdo e para os que atuam como Coordenador
pedagogico; €

V1. Os Docentes ou Especialistas em Educagao que atuam na Fungdo de Diretor e de Vice-Diretor nas Escolas do
Sistema Municipal de Ensino de Oriximind - SMEQ terdo carga horéria:

a) de 40 (quarenta) horas semanais que devem ser cumpridas em 8 (oito) horas diarias efetivas no exercicio da

fungao. 5
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Art. 11 A lotagho de Professores deve observar os seguintes critérios:

1. Independentemente do nimero de vinculos, a lotagdo serd preferencialmente em uma escola, obedecida 4 carga
hordria minima de 20 (vinte) horas e méxima de 40 (quarenta) horas semanais, se houver necessidade; e

T0. Nos casos excepcionais, poderd ser disponibilizada carga hordria a mais para o professor, com aulas
suplementares, desde que autorizada pela Secretaria Municipal de Educag@o de Oriximind.

Pardgrafo tinico. O exercicio da docéncia nas Escolas do Sistema Municipal de Ensino da Area Urbana deve
ocorrer em conformidade ao Parecer N°. 001/2012 expedido pelo Conselho Municipal de Educagéo - COMEO.

Art. 12 A lotagéio de Especialistas em Educagéio nas Fungdes de Suporte Pedagogico direto ao exercicio da docéncia
deve obedecer aos seguintes critérios:

1. 1 (um) para cada escola que atenda de 300 (trezentos) a 600 (seiscentos) alunos; e
1. 2 (dois) para cada escola que atenda de 601 (seiscentos e um) a 1200 (mil e duzentos) alunos.

' Art. 13 A lotagdo de Diretor e Vice-Diretor das Escolas de Educagao Infantil obedeceré aos seguintes critérios:

I. 1 (um) Diretor para cada escola com no minimo 150 (cento e cinquenta) alunos; e
1. 1 (um) Diretor e 1 (um) Vice-Diretor para as escolas que atendam no minimo 300 (trezentos) alunos.

Art. 14 A lotagdo de Diretor e Vice-Diretor das Escolas de Ensino Fundamental da Area Urbana obedecera aos
seguintes critérios:

1. I (um) Diretor para cada escola com no minimo 300 (trezentos) alunos;

0. 1 (um) Vice-Diretor para cada escola que funcione em mais de um turno, atendendo até 500 (quinhentos) alunos;
e

1. 2 (dois) Vice-Diretores para cada escola que funcione em dois ou mais turnos, atendendo de 501 (quinhentos e
um) a 1.200 (mil e duzentos) alunos.

Art. 15 Docentes lotados em Espagos Pedagogicos, Programas e Projetos Especiais:

L. sera exigida habilitagéo correspondente & natureza do ambiente, do programa ou projeto.

2) A lotagao em Biblioteca Escolar ou Sala de Leitura so pode ser efetivada para professor com Licenciatura Plena
' em Lingua Portuguesa, pedagogos ou professores com formagdo correspondente a natureza do ambiente,

condicionado ao efetivo funcionamento do espago e apresentagdo de projetos devidamente encaminhados a

Diretoria de Educagdo Basica para validagdo ¢ apresentagéo de relatorios trimestrais;

b) Independente do nimero de vinculos, a lotagéo ser preferencialmente em uma s6 escola, obedecida a carga

horaria minima de 20 (vinte) horas/semanais;

¢) A permanéncia de servidores lotados nos espagos pedagdgicos especiais, programas efou projetos fica

condicionada 4 avaliagio semestral do desempenho do projeto pelos Técnicos da Diretoria de Ensino a que

pertencem com apresentagdo de um relatorio das atividades desenvolvidas, observando-se as propostas que constam

no Projeto Politico Pedagégico da Escola; e

d) No dia da Lotagdo, devera ser entregue o referido relatdrio.

Art. 16 A lotagio de servidores em atividades de secretaria deve obedecer aos seguintes critérios:

1. Secretario(a) Educacional:

a) | (um) Secretario(a) Educacional para cada Unidade escolar Urbana; e

b) 1 (um) Secretario(a) Educacional para cada Unidade Regional de Gestéio Educacional - URGE, conforme
quantidade de aluno, desde que autorizado pelo secretdrio municipal de educagéo.

Parsgrafo inico. Em situagdo excepcional, as atividades de que trata o caput deste artigo podem ser desenvolvidas
por docentes, autorizados pelo Conselho Municipal de Educagdo - COMEOQ.
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Art. 17 A lotagdo de servidores em atividades administrativas e de apoio operacional deve obedecer aos seguintes
Critenos:

1. Agente Educacional:

a) I (um) para cada escola com até 500 (quinhentos) alunos;

b) 1 (um) por turno de funcionamento nas escolas a cada 500 (quinhentos) alunos;

¢) | (um) além do previsto nas alineas acima, para atuar no arquivo das escolas de pequeno e médio porte; ¢
d) 2 (dois) além do previsto nas alineas “a” ¢ “b”, para atuar no arquivo das escolas de grande porte.

§ 1° A Jornada de trabalho sera de 200 (duzentas) horas.

1. Agente de Zeladoria:

a) 1 (um) a cada 6 (seis) dependéncias existentes nas escolas, observados os tumos da manhd, tarde e noite; €

b) | (um) para cada tuno que atendam alunos com transtornos globais do desenvolvimento, autismo e deficiéncias
' miltiplas, além do previsto na alinea anterior.

I11. Agente de Alimentagdo:

a) 1 (um) efou dois para cada escola que atenda até 300 (trezentos) alunos;

b) até 4 (quatro) para cada escola que atenda de 301 (trezentos € um) a 700 (setecentos) alunos; e

¢) até 6 (seis) para cada escola que atenda de 701 (setecentos ¢ um) a 1200 (mil e duzentos) alunos, e/ou em 3 (trés)
turmnos.

§2° A Jornada de trabalho para os cargos e que trata o inciso IT e III sera de 200 (duzentas) horas mensais.

IV. Vigia - Area Urbana:
a) 2 (dois) para unidades escolares de pequeno e médio porte; e
b) 4 (quatro) para unidades escolares de grande porte.

§3° A Jornada que trata o inciso IV seré de 180 (cento e oitenta) horas mensais, devendo ser cumpridas em escala
de revezamento de 12 (doze) horas de trabalho por 36 (trinta e seis) de descanso.

V. Agente de Portaria
a) 2 (dois) para cada unidade escolar.

' Paragrafo Unico. A Jomada que trata o inciso V seré de 200 horas mensais, devendo ser cumpridas em escala de

revezamento de 12 (doze) horas de trabalho por 24 (vinte e quatro) de descanso.

_ cApiTuLOmT
DA ORGANIZAGAO DA LOTACAO NA AREA RURAL

Art. 18 A lotagdo dos servidores da Educagdo da Area Rural ser efetivada mediante a oferta gerada pelas Unidades
Escolares, a demanda das Unidades Regionais de Gestéo Escolar - URGE e demais unidades administrativas com
ciéncia do representante legal de cada Escola municipal, autorizada pela Secretaria de Educag@o de Oriximina.

1. Educagéio Infantil:
a) | (um) professor para cada turma conforme portaria de matricula vigente.

§ 1° Para as especificidades relativas 4 Educagéo Infantil serd lotado um professor para turma de 15 (quinze) alunos,
constituida por criangas de 3, 4 ¢ 5 anos.

§ 2° As criangas de trés (3) anos de idade s6 podem ser matriculadas, desde que residam na mesma comunidade e
ndo necessitem de transporte escolar.

I1. Ensino Fundamental - Ciclo, Anos e Multianos:

a) um professor para cada turma conforme portaria de matricula vigente.
7
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T11. Ensino Fundamental - 6 a0 9° ano.

a) um professor para cada um e/ou mais de um componente curricular em conformidade ao Parecer N° 001/2011
expedido pelo Conselho Municipal de Educagio - COMEO.

1V. Educagdo de Jovens e Adultos - EJA - Area Rural

a) um professor para cada um e/ou mais de um componente curricular em conformidade ao Parecer N° 001/2011

expedido pelo Conselho Municipal de Educagéo - COMEO.

Art. 19 A jomada de trabalho dos Docentes, Secretério Educacional, Docentes na Fungdo de Diretor_ e d_e Vice-
Diretor, na Fungéo de Coordenador Educacional ou na Fungdo de Coordenador Pedagdgico com apoio direto ao
exercicio da docéncia, entendidas nos termos da Lei n°. 14.113/2020, em efetivo exercicio, ser fixada em cada
escola. observando aos seguintes critérios:

I- 20 (vinte) até 40 (quarenta) horas/semanais para os Docentes que atuam na Educag@o Infantil, nos anos iniciais
¢ finais do Ensino Fundamental e na Educagdo de Jovens e Adultos;

11 - 30 (trinta) horas semanais para o Secretério Educacional; ¢
’ I - Os Docentes que atuam na Fungdo de Diretor e de Vice-Diretor, na Fungdo de Coordenador Educacional e de
Coordenador Pedaggico nas Escolas do Sistema Municipal de Ensino de Oriximind - SMEO, na Educagéo da
Area Rural, teré carga horéria:
a) 30 (trinta) horas/semanais, que devem ser cumpridas em 6 (seis) horas didrias efetivas no exercicio da fungéo;
b) e/ou de 40 (quarenta) horas semanais que devem ser cumpridas em 8 (oito) horas didrias efetivas no exercicio da
fungdo.

Art. 20 A lotagdo de Professores observara aos seguintes critérios:

1. Independentemente do nimero de vinculos, a lotagdo sera preferencialmente em uma s6 escola, obedecida a carga
horaria minima de 20 (vinte) horas e méxima de 40 (quarenta) horas semanais, e considerando o bom desempenho
na drea de atuagdo docente; €

IL. Nos casos excepcionais, podera ser disponibilizada carga horéria a mais para o professor, com aulas
suplementares, desde que autorizada pela Secretaria Municipal de Educago de Oriximin.

Paragrafo dnico. O exercicio da docéncia nas Escolas do Sistema Municipal de Ensino da Area Rural deve ocorrer
em conformidade ao Parecer N° 001/2011 expedido pelo Conselho Municipal de Educagio - COMEO.

Art. 21 A lotagdo de docentes na Fungdo de Coordenador Pedagégico com apoio direto ao exercicio da docéncia
. obedecera aos seguintes critérios:

L. 1 (um) para cada Unidade Regional de Gestéo Escolar - URGE que atenda de 100 (cem) a 300 (trezentos) alunos;
I1. 2 (dois) para cada Unidade Regional de Gesto Escolar - URGE que atenda 301 (trezentos e um) alunos.

Parigrafo iinico. Para casos com especificidades geograficas e nimero de alunos inferior a 100 alunos ser4
analisado pela Secretaria Municipal de Educagdo para possivel lotagdo.

Art. 22 A lotagdo de Diretor e Vice-Diretor ou Coordenador Educacional das Escolas de Educagao Infantil, Ensino
Fundamental da Educago da Area Rural obedecera aos seguintes critérios:

L 1 (um) Diretor para cada Unidade Regional de Gestio Escolar - URGE;

IL 1 (um) Vice-Diretor para cada Unidade Regional de Gestéio Escolar - URGE que atenda em mais de um turno,
atendendo a partir de 100 (cem) alunos; e

I11. 2 (dois) Vice-Diretores para cada Unidade Regional de Gestio Escolar - URGE que funcione em dois ou mais
turnos, atendendo de 401 (quatrocentos e um) a 700 (setecentos) alunos.

Art. 23 A lotagéo das escolas integrantes &s URGEs obedecers aos seguintes critérios:

L 1 (um) coordenador educacional para cada escola integrante que tenha a partir de 60 (sessenta) alunos.

Art. 24 A lotagdo dos D:Lretores das URGES, Vice-diretores, Coordenadores Educacionais das escolas integrantes,
Coordenadores Pedag6gicos e Secretirios, obedecers aos seguintes critérios:
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1. Todos os Coordenadores Educacionais das escolas integrantes serdo lotados com 200 horas.

Art. 25 A lotagdo de servidores em atividades de secretaria nas escolas da Area Rural obedecer4 aos seguintes
Critérios;

1. Secretério Educacional:

a) | (um) Secretério Educacional para cada Unidade Regional de Gestdo Escolar-URGE de Educagdo Infantil,
Ensino Fundamental com no minimo 200 (duzentos) alunos.

Pardgrafo uinico. Em situago excepcional, as atividades de que trata o caput deste artigo pode ser desenvolvida
por Docentes.

Art. 26 A lotagéo de servidores em atividades administrativas e de apoio operacional nas Unidades Escolares da
Area Rural obedecera aos seguintes critérios:

I. Agente Educacional:

a) 1 (um) para cada Unidade Regional de Gestdo Escolar - URGE;

b) 1 (um) além do previsto na alinea acima para atuar nas Escolas Integrantes de médio e grande porte; ¢
¢) 1 (um) para cada escola integrante ou polo, a partir de 100 (cem) alunos.

II. Agente de Zeladoria:
a) | (um) a cada 6 (seis) dependéncias existentes nas unidades escolares, observados os turnos da manha, tarde e
noite.

IT1. Agente de Alimentagéo:

a) | (um) e/ou 2 (dois) para cada escola que atenda até 300 (trezentos) alunos;

b) Até 4 (quatro) para cada escola que atenda de 301 (trezentos e um) a 700 (setecentos) alunos; e

c) Até 6 (seis) para cada escola que atenda de 701 (setecentos e um) a 1000 (mil) alunos, distribuidos nos trés
turnos.

Art. 27 Esta Portaria entra em vigor na data de sua publicagdo, revogando-se as disposi¢des em contrario.

Art. 28 Os casos omissos ou as dividas surgidas na aplicagdo da presente Portaria serdo dirimidas no mbito da
‘. Secretaria Municipal de Educagdo.

Dé-se ciéncia, registre-se, publique-se e cumpra-se.

Gabinete do Secretario Municipal de Educagdo de Oriximina - Par4, 20 de dezembro de 2022.

Jonas@ oo rasens Dias

Secretério Mur'cipal 3¢ £¢'.cacio
Matzn® 761 - Port.s n° 425{2022

fwm]mw Gassas Dis

Secretério de Educagdo de Oriximins-PA
Mat. N° 761 - Portaria N°. 425/2022
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PARECER CONSUBSTANCIADO DO CEP

DADOS DO PROJETO DE PESQUISA

Titulo da Pesquisa: Préaticas docentes e acao curricular em Territorios Quilombolas no Baixo Amazonas -
Oriximina-PA.

Pesquisador: 1éda Oliveira Mota

Area Tematica:

Versdo: 2

CAAE: 67642223.0.0000.5174

Instituicdo Proponente: Campus | - Centro de Ciéncias Sociais e Educacgéo (CCSE)
Patrocinador Principal: Financiamento Préprio

DADOS DO PARECER

NUmero do Parecer: 6.081.103

Apresentacéo do Projeto:

Praticas docentes e acao curricular em Territorios Quilombolas no Baixo Amazonas -

Oriximina-PA. Estudos apontam que ha no cotidiano escolar uma predominancia de praticas corporais
carregadas de representacdes hegemdnicas, com pouco ou nenhum espaco para as praticas corporais dos
grupos subalternizados, colocados em desvantagem na geografia do poder. Essas problematicas ampliam-
se quando se trata da educacédo ofertada aos Povos e Comunidades Tradicionais (PCTs), uma vez que a
Educacgéo ofertada a esses grupos possui legisla¢des proprias, visando atender as especificidades dos
contextos, a valorizacdo dos sujeitos, o que inclui suas culturas, histdrias, conhecimentos, saberes, seus
modos de ser e estar no mundo, questdes que exigem a construcdo de curriculos proprios e praticas
pedagdgicas especificas, e ndo a simples adaptacao de curriculos urbanos para as escolas do campo.
Nesse sentido, este estudo se propde a analisar as praticas docentes de professores/as que ministram a
disciplina de Educacéo Fisica, sem formacgédo especifica na area, na educacgéo quilombola de Oriximina/PA,
deseja dar énfase aos conhecimentos mobilizados nas aulas considerando as culturas e os saberes locais,
gue possam concorrer para a afirmacédo de identidades e de pertencimento social. Caracteriza-se como uma
pesquisa de campo, cuja Etnometodologia € a abordagem tedrico-metodolégica utilizada. Para o
levantamento, producéo e geragdo de dados,utilizar-se-a a entrevista narrativa, a observagéo sistemética, a
qual me possibilitara observar a pratica pedagdgica do/a professor/a e suas
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relagbes com a cultura local, associada ao registro fotografico. As anotagGes de campo serdo registradas
em um diario de campo e por meio de registro fotografico. Quanto ao lécus de pesquisa, esta realizar-se-a
em quatro escolas quilombolas de Oriximin&d/PA que ofertam o ensino fundamental de 6° ao 9° ano. Para a
inclusdo dos participantes na pesquisa considerar-se-a os seguintes critérios: ser professor/a de educagéo
fisica na escola ha 5 anos ou mais; pertencer a comunidade onde a escola est4 inserida; assinar o Termo
de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE).

Objetivo da Pesquisa:

Objetivo Primario:

Analisar as praticas docentes de professores/as de Educac¢éo Fisica, sem formacao especifica na éarea, na
educacao quilombola de Oriximina/PA, considerando as culturas e os saberes locais, que possam concorrer
para a afirmacéo de identidades e de pertencimento social.

Objetivo Secundario:

a) Caracterizar as préticas docentes dos professores de EF, sem formacao especifica, nos anos finais do
Ensino Fundamental, nas comunidades quilombolas de Oriximing;

b) Verificar se os professores de EF, sem formacéo especifica, articulam os conhecimentos mobilizados
pelas comunidades quilombolas em suas praticas de ensino;

c)ldentificar os recursos utilizados pelos professores para o desenvolvimento das praticas corporais
quilombolas e da cultura local em suas aulas, que contribuam para a afirmacdo das identidades e do
pertencimento social entre os/as alunos/as

Avaliacdo dos Riscos e Beneficios:
REVER OS RISCOS E BENEFICIOS DE ACORDO COM A A RESOLUCAO n°510/2016 do CNS, POIS OS
RISCOS E BENEFICIOS APRESENTADOS SAO INSUFICIENTES PARA APROVAGCAO DO PROTOCOLO

Comentérios e Consideragdes sobre a Pesquisa:

N&o se aplica

Consideragdes sobre os Termos de apresentacdo obrigatoria:
Atendeu aos termos de apresentacao obrigatoria.

Recomendacgdes:
Atendeu todas as recomendacdes solicitadas.
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Conclus8es ou Pendéncias e Lista de Inadequagdes:
Nao ha.
Consideragdes Finais a critério do CEP:

ApOs a avaliacdo pelos referees que compdem o Comité de Etica em Pesquisa do CCBS/UEPA e
aprovacado, em reunido de Colegiado, no més de Maio de 2023, a proposta atendeu todas as exigéncias das
Resolucbes em vigor.

Conforme as Resolugfes 466/12 e 510/2016, é atribuicdo do CEP acompanhar o desenvolvimento dos
projetos, por meio de relatérios semestrais dos pesquisadores e de outras estratégias de monitoramento, de
acordo com o risco inerente a pesquisa. Ressaltamos as seguintes atribuicbes do pesquisador: Desenvolver
o projeto conforme delineado; Elaborar e apresentar os relatérios parcial (is) e final até 60 dias apés o seu
término (como notificacé@o); Apresentar dados solicitados pelo CEP ou pela CONEP a qualquer momento;
Manter os dados da pesquisa em arquivo, fisico ou digital, sob sua guarda responsabilidade, por um periodo
de 5 (cinco) anos apés o término da pesquisa; Encaminhar os resultados da pesquisa para publicacdo, com
os devidos créditos aos pesquisadores associados e ao pessoal técnico integrante do projeto. Justificar
fundamentadamente, perante o CEP, qualquer modificacdo (emenda) ou interrupcdo do projeto e identificar
nas InformagBes Basicas tais mudancas.

Este parecer foi elaborado baseado nos documentos abaixo relacionados:

Tipo Documento Arquivo Postagem Autor Situacéo
Informacdes Basicas| PB_INFORMACOES_BASICAS DO _P | 28/04/2023 Aceito
do Projeto ROJETO 2088714.pdf 00:14:29
Cronograma Cronograma.pdf 28/04/2023 |léda Oliveira Mota Aceito
00:10:33

TCLE / Termos de | Termo_de_consentimento.pdf 28/04/2023 |léda Oliveira Mota Aceito

Assentimento / 00:09:58

Justificativa de

Auséncia

Projeto Detalhado / |Projeto_detalhado.docx 28/04/2023 |Iéda Oliveira Mota Aceito

Brochura 00:04:24

Investigador

Outros Autorizacao_comunidade_Jarauaca.pdf | 27/04/2023 |léda Oliveira Mota Aceito
23:59:24

Outros Autorizacao_comunidade_CP.pdf 27/04/2023 |léda Oliveira Mota Aceito
23:58:44
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Folha de Rosto Folha_de_rosto.pdf 16/02/2023 [léda Oliveira Mota Aceito
17:50:44

Outros Autorizacao_SEMED.pdf 15/02/2023 |léda Oliveira Mota Aceito
19:06:42

Outros Solicitacao_de_pesquisa_SEMED.pdf 15/02/2023 |léda Oliveira Mota Aceito
19:05:41

Declaracéo de Aceite_orientadora.pdf 15/02/2023 [léda Oliveira Mota Aceito

concordancia 18:56:57

Situagdo do Parecer:
Aprovado

Necessita Apreciacdo da CONEP:
N&o

BELEM, 25 de Maio de 2023

Assinado por:

REGINA GABRIELA CALDAS DE MORAES
(Coordenador(a))
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