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RESUMO

Analisar a temética da educacdo escolar quilombola na regido amazbnica envolve o
entendimento de que a mesma é marcada por singularidades e desafios que lhe séo préprios, é
compreender que ela se constitui como um campo em disputa, atravessado por tensdes e
também emergéncias que se dao, nesse contexto, por resisténcias e re-existéncias. Frente a isso,
analisando a realidade brasileira/amazonica que possui marcas evidentes da colonizacdo, da
escraviddo e do racismo que se fazem e refazem visando acirrar o processo de marginalizacéo,
opressdo e invisibilizacdo da populacdo negra e quilombola do pais, atravessando o &mbito
educacional, iniciamos essa discussao através da presente pesquisa que possui como fendmeno
de estudo a educacdo escolar quilombola, no contexto da realidade amazonica, relacionando
esse debate com a questdo da identidade ancestral. Entendendo que existem avancos, entraves
e desafios que estdo postos para esse debate, apontamos como questdo problema: Quais 0s
avancos e entraves que a escola da comunidade quilombola de S&o Pedro-Bacuri apresenta para
trabalhar com a educacéo escolar quilombola, tendo em vista a contribuicdo do fortalecimento
da identidade ancestral? O objetivo geral da pesquisa é: Analisar 0s avancos e entraves que a
escola da comunidade quilombola de S&o Pedro-Bacuri apresenta para trabalhar com a
educacdo escolar quilombola, tendo em vista a contribuicdo do fortalecimento da identidade
ancestral. Os objetivos especificos sdo: Realizar uma reviséo de literatura para identificar os
avancos, entraves e desafios na implementacdo da educacéo escolar quilombola no contexto
brasileiro e, em especial, na realidade amazonica; Examinar o Projeto Politico-Pedagdgico
Quilombola (PPPQ) da escola e, por meio de entrevistas e observacdo participante, verificar de
que forma a instituicdo atua para que haja a implementacéo da Resolugdo CNE/CEB n° 08/2012;
Investigar a existéncia de projetos e acOes escolares voltados a afirmacdo e valorizacdo da
identidade ancestral quilombola e Observar a partir das narrativas dos (as) estudantes se ha
identificacdo e sentimento de pertencimento enquanto sujeitos quilombolas. A pesquisa
sustenta-se no método do Materialismo Historico-Dialético com Enfoque Decolonial e como
procedimentos metodoldgicos, partimos da abordagem qualitativa, pesquisa de campo, com 0s
procedimentos de revisao bibliografica e analises documentais. As técnicas utilizadas para a
coleta de dados sé@o entrevistas semiestruturadas, observacao participante e roda dialogada,
além disso, a analise dos dados é realizada por meio da anélise de contetdo. No gue concerne
aos resultados, a analise evidenciou que a Escola Quilombola Fernando Nunes Rodrigues,
articulada ao movimento negro quilombola local, consolida-se como um marco na afirmacéo
da identidade ancestral e dos direitos quilombolas e que conquistaram avancos significativos
em dimensoes infraestruturais, pedagdgicas, politicas e ancestrais para a materializacdo da
educacdo escolar quilombola e fortalecimento da identidade ancestral. No que se refere aos
entraves, identificamos que eles persistem e se fazem presentes através de toda uma estrutura
que é guiada por bases coloniais, racistas, capitalistas e patriarcais. Esses entraves ocorrem
através de varias dimens@es que partem de uma dimensao maior, a estrutural, e a partir dela
elencamos algumas dimensbes, a saber: infraestruturais, epistemoldgicas, politicas e
ontologicas. Diante dos avancos conquistados, dos entraves tensionados e dos desafios
delineados, evidencia-se que a educacgéo escolar quilombola é fruto de um movimento continuo
de resisténcia e re-existéncia que parte do préprio territério e que atua para que 0s seus direitos
sejam efetivamente materializados.

Palavras-chave: Amazo6nia; Comunidade quilombola; Educacdo escolar quilombola;
Identidade ancestral; Movimento negro/quilombola.



ABSTRACT

Analyzing the topic of quilombola school education in the Amazon region involves
understanding that it is marked by its own singularities and challenges. It is also a contested
field, permeated by tensions and emergencies that arise, in this context, through resistance
and re-existence. Given this, analyzing the Brazilian/Amazonian reality, which bears clear
marks of colonization, slavery, and racism that are constantly being created and remade to
exacerbate the process of marginalization, oppression, and invisibility of the country's Black
and quilombola population, across the educational sphere, we begin this discussion through
this research, which studies quilombola school education within the context of the Amazon,
connecting this debate with the question of ancestral identity. Understanding that there are
advances, obstacles, and challenges facing this debate, we identify the following question:
What advances and obstacles does the Sdo Pedro-Bacuri quilombola community school face
in working with quilombola school education, considering its contribution to strengthening
ancestral identity? The general objective of this research is to: Analyze the advances and
obstacles that the S&o Pedro-Bacuri quilombola community school faces in working with
quilombola school education, considering its contribution to strengthening ancestral identity.
The specific objectives are: Conduct a literature review to identify the advances, obstacles,
and challenges in implementing quilombola school education in the Brazilian context, and
especially in the Amazon; Examine the school's Quilombola Political-Pedagogical Project
(PPPQ) and, through interviews and participant observation, verify how the institution works
to implement CNE/CEB Resolution No. 08/2012; To investigate the existence of school
projects and initiatives aimed at affirming and valuing ancestral quilombola identity, and to
observe, based on students' narratives, whether there is identification and a sense of belonging
as quilombola individuals. The research is based on the Historical-Dialectical Materialism
with a Decolonial Approach method. Methodological procedures include a qualitative
approach, field research, and bibliographic review and documentary analysis. Data collection
techniques include semi-structured interviews, participant observation, and discussion
groups. Data analysis is conducted through content analysis. The results show that the
Fernando Nunes Rodrigues Quilombola School, linked to the local Black quilombola
movement, is a landmark in the affirmation of ancestral identity and quilombola rights.
Significant progress has been made in infrastructural, pedagogical, political, and ancestral
dimensions, fostering quilombola school education and strengthening ancestral identity.
Regarding obstacles, we identified that they persist and are present throughout an entire
structure guided by colonial, racist, capitalist, and patriarchal foundations. These obstacles
occur across several dimensions that stem from a larger, structural dimension. From this, we
list some dimensions: infrastructural, epistemological, political, and ontological. Given the
progress achieved, the obstacles addressed, and the challenges outlined, it is clear that
quilombola school education is the fruit of a continuous movement of resistance and re-
existence that originates within the territory itself and works to ensure that their rights are
effectively realized.

Keywords: Amazon; Quilombola community; Quilombola school education; Ancestral
identity; Black/quilombola movement.
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1. O FLORESCER DA PROBLEMATICA: CAMINHOS DA INQUIETACAO

Reconhecendo que ocupo, em uma sociedade estruturada pelo racismo, pelo
colonialismo, capitalismo e patriarcado, e pela marginalizacdo/invisibilizacdo da populacéo
negra e quilombola do pais, uma posi¢do de privilégio racial, inicio esta pesquisa com a
afirmativa de que ndo tenho por pretenséo falar sobre as comunidades quilombolas e nem falar
enquanto alguém que sente todos os dias as marcas do racismo e o peso das discriminacdes
raciais. Me coloco numa posi¢éo, nesse debate, de apoiadora e pesquisadora comprometida com
a justica social, epistémica e ontoldgica, no qual possuo ciéncia de onde estou falando, isto €,
nao falo de um “lugar neutro” ou “universal” (Ribeiro, 2017; Bento, 2022).

Destaco que reconhego a minha branquitude e recuso a falsa neutralidade que se
encontra, muitas vezes, sustentada pelos discursos normativos que reforcam o privilégio de ndo
ser questionado, de ser visto como “natural”, “objetivo”, “universal”. Compreendo as estruturas
que me beneficiam e, portanto, este trabalho se materializa, a partir de meu olhar critico, como
um ato de tensiona-las. De acordo com Cida Bento (2022), ha um pacto silencioso que sustenta
a branquitude, pacto esse que garante a manutencao do privilégio racial da populacédo branca,
portanto, reconhecer a existéncia desse pacto, bem como a existéncia da branquitude, é
compreender que ele precisa ser rompido, uma vez que, “esse pacto da branquitude possui um
componente narcisico, de autopreservacdo, como se o “diferente” ameagasse o ‘“normal”, o
“universal” (Bento, 2022, p.18).

Assim, admitir que a branquitude se faz presente de forma a naturalizar as opressdes e
invisibilizacOes raciais, trabalhando para a manutencéao e agudizacgdo do racismo, acarreta uma
responsabilizacdo frente a essas estruturas segregadoras que se ancoram em discursos
meritocraticos (Bento, 2022). Nesse sentido, reconhecer a minha branquitude ocasiona em
adquirir uma postura critica e consciente frente a essa questdo. Para Cida Bento (2022)
reconhecer a branquitude néo se trata de assumir uma culpa individual, mas se trata de admitir
uma responsabilidade diante das estruturas que legitimam privilégios aos brancos de forma
naturalizada e muitas vezes silenciosa.

E frente a isso que ndo venho falar “em nome de” ou “sobre” comunidades quilombolas,
mas “com”, estabelecendo um dialogo horizontal com os moradores e moradoras da
comunidade quilombola de S&o Pedro-Bacuri, I6cus desta investigagdo. No trilhar dessa
caminhada de pesquisa, busquei atuar em aliangca com a comunidade, bem como com a tematica
estudada, reconhecendo a centralidade e legitimidade dos saberes e ancestralidades

quilombolas. Esses passos trilhados na coletividade, visam contribuir para denunciar o
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apagamento social, epistémico, politico e ontoldgico da populagéo negra e quilombola do pais,
além de pretender anunciar suas a¢fes contra-hegemdnicas e seus modos de ser/fazer frente a
essas estruturas segregadoras e excludentes.

Me coloco como aliada a uma luta coletiva: somar e ajudar a produzir fissuras na
narrativa hegemonica que hierarquiza de forma violenta povos, classes e grupos sociais que ao
longo da constituicdo da sociedade brasileira foram langados a margem da realidade, e que,
portanto, determina quem pode e quem ndo pode falar, produzir conhecimentos e existir
(Ribeiro, 2017; Munanga, 2020a). Diante dessa negacdo, volto meu olhar e escuta atenta e
comprometida eticamente com a valorizagdo e visibilizacdo dos saberes e ancestralidades
quilombolas, reconhecendo meu lugar social como mulher branca situada em uma posi¢éo
historicamente privilegiada.

Diante disso, a pesquisa esta firmada em uma perspectiva de dialogo, escuta atenta e
colaboracdo, que reconhece os sujeitos quilombolas como protagonistas e produtores legitimos
de conhecimentos, buscando contribuir para que suas vozes tenham centralidade nos debates,
sobretudo académicos, sobre educacdo escolar quilombola. N&o tenho pretensdo de representar
suas vozes, meu compromisso esta em denunciar esse quadro histérico de opressdo e meu
esforco caminha no sentido de me engajar em um processo de luta, escuta, aprendizado e
visibilizagdo das epistemologias quilombolas, os reconhecendo como protagonistas de suas
historias, saberes, educacdes e culturas.

Em “O que ¢ lugar de fala?” a filosofa Djamila Ribeiro esclarece a questdo do lugar de
fala, questdo essa que € corriqueiramente interpretada de forma equivocada. Quando a autora
traz para o debate a questdo do lugar de fala, ela ndo esta dizendo que somente quem sofre
determinado tipo de opressdo pode falar acerca dessas opressdes. Como observa essa filésofa
brasileira: “absolutamente ndo tem a ver com uma visao essencialista de que somente o negro
pode falar sobre racismo, por exemplo” (Ribeiro, 2017, p.37). Esse posicionamento, além de
direcionar criticas as estruturas de poder que silenciam grupos sociais, sobretudo os negros (as),
pobres e mulheres, também refuta uma leitura essencialista da nogédo de lugar de fala, posto que,
para ela, trata-se de reconhecer que experiéncias distintas produzem conhecimentos distintos, e
que é preciso considerar quem esta falando, de onde fala e quais experiéncias sustentam esse
discurso.

Djamila Ribeiro (2017) questiona ainda a universalidade de um discurso que se torna
dominante e que, nesse processo, deslegitima e invisibiliza grupos/classes sociais que foram
colocadas a margem da realidade e, consequentemente, a margem da producdo de

conhecimento. E preciso considerar que grupos historicamente marginalizados, como negros
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(as), pobres e mulheres “partem de pontos diferentes e, consequentemente, desiguais” (Ribeiro,
2017, p.38). E necessario se ater ao fato de que as opressdes estruturais impedem que
determinados grupos ocupem determinados espacos, tenham direito a fala e a humanidade,
portanto, a chave de leitura nessa discussdo acerca do lugar de fala, parte de uma questéo
estrutural e ndo individualista, como muitos acreditam. Nao se desconsidera a perspectiva
individual, mas se considera “o lugar social que ocupam a partir da matriz de dominagao”
(Ribeiro, 2017, p.39).

Enquanto mulher branca, falando acerca da educacéo escolar quilombola e dialogando
com comunidades quilombolas, evidencio que a estrutura social brasileira silencia vozes e torna
outras legitimas. Assim, compreendo que o que Djamila Ribeiro (2017) critica é o sistema que
legitima um discurso em detrimento do outro, ou seja, que valoriza mais quem fala a partir do
lugar do poder, do que quem vive cotidianamente os efeitos da opressdo. Tenho consciéncia da
minha posic¢éo e ndo tenho como objetivo falar sobre as comunidades quilombolas, mas dialogar
com elas. Dito isto, entro nesse debate para somar no combate a esses discursos,
compreendendo que ha, nesse projeto de colonizacdo que perdura sob formas de colonialidades,
uma legitimacdo de quem pode e quem nao pode falar.

Frente a isso, ndo aspiro falar sobre eles (as), como se ndo pudessem falar por si mesmos,
mas dialogar e entrar nessa luta para somar evidenciando que “os saberes produzidos pelos
individuos de grupos historicamente discriminados, para além de serem contra discursos
importantes, sdo lugares de poténcia e configuracdo do mundo por outros olhares e geografias”
(Ribeiro, 2017, p.43). Diante do apresentado, firmo um dialogo, nesta pesquisa, para reconhecer
os limites que foram impostos pela légica colonial, para desestabilizar a norma hegemonica que
condiciona povos, grupos e classes sociais e conhecimentos ao plano da invisibilidade,
inferioridade e marginalizacao e também para colaborar com a visibilizacao de suas producdes,
de conhecimentos e ancestralidades. Nesse sentido, compreendendo o verdadeiro sentido da
questdo do lugar de falal, entro nessa luta como apoiadora, pois “saber o lugar de onde falamos
é fundamental para pensarmos as hierarquias, as questdes de desigualdade, pobreza, racismo e
sexismo” (Ribeiro, 2017, p.47).

! Reconhecendo que o ponto de partida da obra é elucidar que ninguém fala de um lugar neutro ou universal, ou
seja, que cada pessoa fala de uma posicéo social especifica, e compreendendo que a autora propde que o lugar de
fala ndo é s6 uma ferramenta para os marginalizados reivindicarem voz, mas também um chamado ético para que
os privilegiados parem de agir como se fossem neutros ou 0s (nicos com direito a voz. Me inscrevo neste campo
de discussao como pesquisadora e educadora que reconhece as marcas profundas do racismo e das maltiplas formas
de discriminacdo que estruturam a sociedade brasileira, e que se compromete a atuar em alianga com 0s sujeitos
quilombolas, ndo para substituir suas vozes, mas para somar na luta pela visibilidade, valorizacao e afirmacédo de
seus saberes e praticas sociais, culturais e educativas.
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Venho de uma realidade em que livros nas prateleiras ndo faziam parte do meu dia a
dia, assim como de milhares de brasileiros (as). Portanto, filha de uma mae que concluiu apenas
a terceira série do ensino fundamental e criada por um padrasto semianalfabeto, evidencio,
desde muito cedo, as fragilidades do sistema educacional e social brasileiro que atua de forma
a limitar e/ou privar o acesso a educagdo para determinadas camadas da populacéo, dentre elas,
negros (as), quilombolas, pobres, mulheres e que naturaliza as diversas formas de
desigualdades. Diante disso, a minha vivéncia foi constituida e marcada por auséncias, e foram
justamente essas auséncias que me fizeram compreender que a educacdo ndo se realiza para
todos (as), pelo menos ndo de forma plena.

Nesse sentido, iniciando a trajetoria escolar aos sete anos de idade, em uma escola do
campo, localizada no interior do municipio de Castanhal/PA, precisando caminhar cerca de 4
quildmetros todos os dias até ganhar uma bicicleta para chegar até a escola, fui comecando a
perceber, aos olhos de uma crianga, a realidade que me cercava. No decorrer da vida, fui
compreendendo que a educacdo, embora, de acordo com a Constituicdo Federal (CF) de 1988,
fosse um direito assegurado para todos (as), ndo abarcava todas (0s) e que as reproducdes de
estereodtipos e as omissdes se faziam presentes no cotidiano escolar. Portanto, € desse caminho,
trilhado por aprendizados, que inicio minha caminhada pessoal, social, politica, académica e o
encontro com esta pesquisa.

Quero assim, pedir licenca para falar, pois como mencionei, ndo posso e nem venho
falar como alguém que sente o peso do racismo e das discriminac@es, também gostaria de deixar
claro que ndo venho falar sobre, venho falar com, venho formando um didlogo com os
moradores e moradoras da comunidade quilombola de S&o Pedro-Bacuri e juntos (as) estamos
tracando uma caminhada frente a um fendmeno em questdo: a educacao escolar quilombola e a
constituicdo da identidade ancestral. Em vista disso, venho falar como alguém que percebe o
retrato da sociedade brasileira profundamente marcada por exclusdes e desigualdades sociais,
raciais e de género (Gonzalez, 2020; Deus, 2020; Fernandes, 1989) e que, em nome disso, vem
somar na luta contra essas formas de opressdes que possuem raizes firmes e profundas.

Apresento no titulo desta se¢do de introducdo “caminhos da inquietagdo”, porque, de
fato, a presente investigacdo surge de uma inquietacdo que se manifesta desde a mais tenra
idade. Digo inquietagdo no sentido de vontade de agir e inconformidade frente as opressoes e
discriminacdes. Kabengele Munanga (2005) alerta que lutar por uma sociedade e educacao
antirracista, que abarque e dialogue com a realidade dos (as) estudantes, é uma tarefa daqueles
e daquelas que sofrem na pele a discriminacdo e os preconceitos, entretanto, € uma tarefa

também dos (as) que inconformados (as) com a perpetuacdo das opressdes e do racismo no
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ambiente escolar e na sociedade como todo se unem em prol da luta, pois ao constatarmos que
a educacdo que temos, ainda atua de maneira a apagar muitas historias, “nao da para ficarmos
no nosso lugar de conforto. E preciso que a gente tenha desconforto e que esse desconforto
comece internamente em nos, educadores e educadoras” (Silva, 2021, p.73).

Assim, a pesquisa em questdo é fruto de uma inquietacdo antiga, no entanto, comecou a
ganhar formas solidas no ano de 2017 quando adentrei na Universidade do Estado do Par, no
Curso de Licenciatura Plena em Filosofia, e em 2018 quando tive a disciplina de Pesquisa
Educacional foi quando comecei a realizar uma pesquisa em uma comunidade quilombola
localizada em Mocajuba/PA. No decorrer dos anos fui pesquisando acerca das comunidades
quilombolas, da educacdo escolar quilombola, bem como da Lei n° 10.639/03, uma vez que,
enguanto educadoras e educadores, as nossas praticas e trabalhos precisam confluir e contribuir
na luta por uma educacdo emancipatoria e antirracista (Freire, 2000; Gomes, 2002).

Fugindo do que hegemonicamente forja o canone das Universidades brasileiras e
principalmente o curso de Filosofia, percorri e enfrentei alguns desafios para adentrar nesse
campo de estudo, pois visualizando a grade curricular “fechada” do Curso de Licenciatura Plena
em Filosofia, sem muito lugar para perspectivas Outras, seguindo, dessa forma, o canone
filosofico, abordando autores, teorias e verdades ocidentais eurocéntricas, intentava contribuir
de alguma forma para abordar o que ndo estava sendo visto, questionando e problematizando
essas auseéncias e as suas reverberacdes na sociedade em seu conjunto.

Diante de um modelo que se manifesta ndo apenas no curso de Filosofia nas
universidades, mas também em todo o sistema de ensino brasileiro, marcado por ideais
eurocéntricos e pela narrativa histérica construida a partir de um Unico ponto de vista, 0
europeu, busquei estudar e dialogar com aqueles e aquelas que ‘“quase nao”
apareciam/aparecem nos espacgos académicos. Sei que essa realidade vem mudando, fruto das
acOes do movimento negro (Gomes, 2017), mas caminha, ainda, a passos lentos, em decorréncia
do eurocentrismo presente na educacgéo basica e nas universidades do pais (Deus, 2020).

Quando finalizei o curso de graduacédo continuei participando de eventos, minicursos e
cursos de extensdo acerca de comunidades quilombolas, educagéo e populagdo negra no Brasil.
Em 2021 participei do “Il Minicurso de formacdo em direitos quilombolas” onde foi tratado
algumas tematicas, como “Escolas quilombolas, conflitos e resisténcias”; “regularizagao das
terras quilombolas” e “Comunidades quilombolas: conflitos socioambientais”, esse curso foi
ofertado pela Escola Superior da Defensoria Publica do Estado do Piaui (ESDEPI).

Em 2022 participei também do curso de extensdo “Historia da Africa” ofertado pela

Casa Brasil-Africa CBA/UFPA, além disso, participei do Curso de Extensdo “As religides de
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matriz africana no Brasil, na América Latina e no Caribe” também organizado pela Casa Brasil-
Africa CBA/UFPA e do curso “Olhares negros na realidade brasileira”. No ano de 2024 fiz o
curso de aperfeicoamento em Educagdo Escolar Quilombola (EEQ) ofertado pelo Instituto
Federal de Educacdo, Ciéncia e Tecnologia do Para, Campus Belem (IFPA). Busquei participar
de cursos e eventos a fim de me aproximar mais da tematica adquirindo conhecimentos
necessarios para adentrar na luta, de modo que, de alguma forma, some na construgdo de
caminhos para interferir e atuar sobre a realidade (Freire,1967).

E ao adentrar no Programa de P6s-Graduagdo em Educacdo da Universidade do Estado
do Para (PPGED/UEPA), as minhas experiéncias foram se alargando indo em direcéo a esse
fendmeno de estudo. Participando das aulas, do Grupo de Estudo e Pesquisa em pensamento
Social e Educacional das Margens Amazonicas (GEPPSEMA)? e também de projetos como o
Projeto Bem-Viver®, pude aprofundar as minhas reflexdes e aprendizados, além de ter a
possibilidade de dialogar com diferentes perspectivas e fortalecer o0 compromisso com este
campo de estudo.

Nessa trajetoria de dialogar com comunidades quilombolas e no mestrado delimitando
0 recorte da pesquisa, chegamos a temaética da educacéo escolar quilombola (EEQ) e identidade
ancestral. Meu encontro com a pesquisa se deu, assim, a partir das inquictagdes mencionadas,
compreendendo e analisando a problematica estruturante das desigualdades sociais e raciais que
recobrem a realidade brasileira, em especial a realidade amazonica, marcada e composta por
uma ampla diversidade sociocultural, mas atravessada por essas desigualdades e
consequentemente discriminagdes que penetram o campo educacional (Corréa e Hage, 2022).

Convém destacar que as analises que envolvem esta investigagdo se direcionam para um
nivel macro, mas como o lécus de pesquisa se situa na regido amazOnica, as nossas
investigacOes focalizam, sobretudo, nessa regido, uma vez que analisar a educacdo escolar
guilombola na regido amazénica envolve o entendimento de que a mesma € marcada por
singularidades e desafios que Ihes sdo préprios. Frente a isso, analisar a educacéo escolar

quilombola na realidade amazdnica € compreender que ela se constitui como um campo em

2 0 Grupo de Estudo e Pesquisa em Pensamento Social e Educacional das Margens Amazénicas (GEPPSEMA) é
um grupo coordenado pelo professor Dr. Sérgio Roberto Moraes Corréa. O grupo discute sobre tematicas diversas,
sobretudo tematicas ligadas a populagdo amazonida, formacdao da sociedade brasileira e tematicas que concentram
no pensamento p6s (decolonial).

3 O Projeto Bem Viver: diversidade sociocultural, salide e praticas educativas na Amazonia é um projeto
coordenado por alguns e algumas professores (as) do PPGED/UEPA e 0 mesmo foi aprovado pelo Edital n® 13 de
2020 do Programa de Desenvolvimento da P6s-Graduagdo na Amazdnia Legal (PDPG Amazénia Legal). O Projeto
tem por objetivo geral: mapear o0 impacto da pandemia do Covid-19, em comunidades de povos originarios e
comunidades rurais-ribeirinhas da AmazOnia Paraense, em seus aspectos socioecondmicos, ambientais,
educacionais e de salide com vistas as suas identidades culturais e ethos de vida social.
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disputa, atravessada por tensGes e também emergéncias que se ddo, nesse contexto, por
resisténcias e re-existéncias.

Pesquisar educacdo escolar quilombola e identidade ancestral recai em realizar
reflexdes e criticas a realidade brasileira/amazonica, que se sustenta de forma a negar historias,
culturas, memadrias e identidades e que para além disso expropria e explora 0s povos, classes e
grupos sociais que historicamente foram/sdo lancados a margem da sociedade (Gongalves,
2017; Corréa, 2021). Posto isso, adentrar neste campo de pesquisa recai em compreender que
vivemos em uma realidade marcada por uma histdria de desigualdades e discriminagdes, que
acentua o processo de exclusdo e exploracédo, sobretudo da populagdo negra e quilombola
(Munanga, 2015; Gomes, 2012; Gonzalez, 2020; Deus, 2020; Moura, 1981).

A importancia de estudar essa modalidade de ensino se apresenta na medida em que o
modelo educacional brasileiro é reflexo de uma estrutura que agudiza os preconceitos, racismos,
exploracdes e desigualdades. Esse modelo de educacéo, hegemonicamente instituido, se pde de
cima para baixo, onde a populacdo negra e quilombola, vitimas dos mais cruéis processos de
desumanizacdo e invisibilizacdo, para existir e se fazer presente precisou resistir de forma tensa,
conflitiva e direta. Nesse contexto, falamos de uma insercdo de negros (as) e da populagédo
quilombola na educacéo escolar brasileira, que se deu por vias de lutas e reivindica¢fes, uma
vez que o sistema educacional brasileiro é utilizado como forma de homogeneizar,
recusar/excluir singularidades e acentuar a ideia de democracia racial como forma de negar o
racismo e as discriminacgdes (Deus, 2020; Muller e Coelho, 2013).

No debate sobre a educacdo escolar quilombola emergem duas forgcas que estdo em
constante confronto. De um lado, esta a luta dos “de baixo” #, que, por meio de resisténcias e
reivindicacdes, defendem um modelo de educagdo capaz de reconhecer e valorizar suas
especificidades historicas, culturais e territoriais. De outro, persistem as discriminacdes, o
racismo e 0s preconceitos legitimados pelo préprio sistema. Esse embate produz tensdes e
conflitos que impdem as populagdes historicamente marginalizadas a necessidade de lutar de
forma continua para que suas demandas e direitos sejam efetivamente reconhecidos e
materializados, especialmente no campo da educacgdo (Gomes, 2023; Deus, 2020; Munanga,
2020a).

As escolas, inseridas nesse contexto, acabam difundindo valores e ideais eurocéntricos,
priorizando saberes, culturas e perspectivas que ndo dialogam com as especificidades desses

outros sujeitos. Embora essa constatacdo possa parecer abstrata, ela se materializa de forma

4 Termo utilizado por Florestan Fernandes (1989) para fazer menco aqueles e aquelas que estdo colocados como
inferiores e subalternizados.
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concreta no cotidiano escolar brasileiro, especialmente nas comunidades quilombolas. Torna-
se, portanto, imprescindivel questionar a base escolar e 0 modelo curricular imposto que se
sustentam e sdo estruturados segundo moldes hegemdnicos, que historicamente associam a
populacédo negra e quilombola a esteredtipos de inferioridade e marginalidade (Gomes, 2008;
Munanga, 2013).

No processo de enfrentamento dessas desigualdades educacionais, sociais e raciais na
realidade brasileira, a educacédo escolar quilombola se constitui como um mecanismo utilizado
para redefinir a presenca da populacdo negra e quilombola nos curriculos, bem como na
educacao, ressignificando, dessa forma, suas historias, culturas, memorias e identidades. As
populacbes quilombolas, para se contrapor a essas formas de exclusdes e buscando enfrenta-
las, vdo em busca de politicas publicas que promovam o asseguramento e promocdo de direitos,
como o direito a uma educacao que contemple suas especificidades.

Portanto, a populacdo quilombola, através de lutas, conquista espacos por meio da
legislacdo, pelo direito aos territorios, educacdo escolar quilombola, bem como o
reconhecimento e valorizacdo de suas historias, culturas e identidades ancestrais. Em vista
disso, em 20 de novembro de 2012 foi homologada pela Camara de Educacéo Béasica (CEB) do

Conselho Nacional de Educagdo (CNE) a Resolugdo n° 08°, a qual apresenta que:

Art. 1° Ficam estabelecidas Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar
Quilombola na Educagdo Basica, na forma desta Resolugdo. § 1° A Educacdo Escolar
Quilombola na Educacdo Bésica: | - organiza precipuamente o ensino ministrado nas
instituicGes educacionais fundamentando-se, informando-se e alimentando-se: a) da
meméria coletiva; b) das linguas reminiscentes; ¢) dos marcos civilizatdrios; d) das
préticas culturais; e) das tecnologias e formas de producdo do trabalho; f) dos acervos
e repertorios orais; g) dos festejos, usos, tradi¢cdes e demais elementos que conformam
0 patriménio cultural das comunidades quilombolas de todo o pais; h) da
territorialidade (Brasil, 2012, p.07).

Nesse sentido, a educacdo escolar quilombola se apresenta como um campo estratégico
para o enfrentamento das desigualdades educacionais e para a afirmacdo de saberes, memorias
e identidades ancestrais negadas. Diante disso, compreendemos que mais que uma modalidade
de ensino, a educacéo escolar quilombola se apresenta, para a populacao quilombola, como um
projeto pedagdgico e politico que precisa reconhecer a centralidade da ancestralidade e das
praticas culturais quilombolas na formacdo dos sujeitos quilombolas, e que esteja para
implementar uma educacgéo enraizada nas realidades locais, comprometida com a justica social,

epistémica, ontoldgica e politica.

5 Essas conquistas nfo partiram de um plano voluntario do governo, “mais do que uma iniciativa do Estado, essa
lei deve ser compreendida como uma vitdria das lutas histéricas empreendidas pelo Movimento Negro brasileiro
em prol da educacdo” (Gomes, 2008, p.67).
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Portanto, se inserir no campo da educacao escolar quilombola implica reconhecer que,
para que ela se materialize no cotidiano das escolas, ndo basta reproduzir os conteudos
moldados por uma ldgica externa, pelo contrario, é imprescindivel estabelecer um dialogo
efetivo com os conhecimentos produzidos pela propria comunidade, valorizando suas
ancestralidades, vivéncias e modos de vida, tal como preconiza a Resolugdo n° 08/2012. Essa é
a centralidade da demanda do movimento quilombola, uma implementacdo que respeite e
fortaleca suas especificidades. Contudo, tal processo esbarra em entraves de ordem estrutural
que se assentam em dimensdes epistemologicas, politicas, ontoldgicas e etc., que limitam ou
dificultam a sua plena efetivacéo.

E preciso reconhecer que para a materializacdo das politicas de acdes afirmativas,
especialmente no campo da educacdo escolar quilombola, ha, ainda, inimeros desafios. O
debate, realizado sobretudo pelo movimento negro e quilombola em defesa dessa modalidade
de educacdo se estende nos ambitos local, regional e nacional, justamente porque sua
implementacdo ainda encontra obstaculos significativos. Mediante a isso, considerando que a
educacdo escolar quilombola esta profundamente vinculada a ancestralidade da populagéo
quilombola, assumi o compromisso de realizar esta analise.

Portanto, o interesse de realizar a pesquisa partiu da inquietacdo frente a essa
contradicdo, quer dizer, existe uma agenda sendo discutida, sobretudo pelo movimento negro e
quilombola, sobre a educacdo escolar quilombola, no entanto, até que ponto avancam, quais 0s
limites e desafios estdo postos para esse debate? O interesse em construir uma proposta de
pesquisa se deu em decorréncia dessas questoes.

Foi a partir desse contexto que estabeleci contato com a comunidade quilombola de Séo
Pedro-Bacuri, uma comunidade marcada por lutas em defesa da efetivacdo de seus direitos
enquanto quilombolas. Como moradora da comunidade campesina vizinha, Agrovila Bom
Jesus do Quildmetro 20, acompanhava as vozes da comunidade quilombola, que ecoam ha
tempos para alem de seus territorios, seja por meio da educacdo, do esporte e de suas multiplas
formas de resisténcias. Essa comunidade atua ativamente em prol de uma educagdo no e do
quilombo, que respeite e valorize suas especificidades territoriais, culturais e historicas. Diante
desse cenario, esta pesquisa buscara investigar quais avancos e entraves se colocam nesse
territorio para o desenvolvimento e materializacdo da educacao escolar quilombola, tendo em
vista o fortalecimento da identidade ancestral.

Diante do contexto apresentado, compreendendo o terreno onde estamos firmando
n0Ss0s Pes, apresentar-se-4, a seguir, a questdo problema que orienta esta pesquisa, assim como

0s objetivos que guiam a investigacdo. Esses elementos delineiam o foco central do estudo.
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1.1. Questéo problema e Objetivos da pesquisa

Trazemos como questdo a ser respondida na pesquisa: Quais 0s avangos e 0s entraves
que a escola da comunidade quilombola de S&o Pedro-Bacuri apresenta para trabalhar com a
educacdo escolar quilombola, tendo em vista a contribuicdo do fortalecimento da identidade
ancestral?

Diante dessa questdo, apresentamos o0 objetivo geral da pesquisa e 0s objetivos
especificos, a saber:

Objetivos geral
Analisar 0s avancos e 0s entraves gque a escola da comunidade quilombola de Sdo Pedro-Bacuri
apresenta para trabalhar com a educagéo escolar quilombola, tendo em vista a contribuigcdo do
fortalecimento da identidade ancestral.

Objetivos especificos:

e Realizar uma revisdo de literatura para identificar os avangos, entraves e desafios na
implementacdo da educacdo escolar quilombola no contexto brasileiro e, em especial, na
realidade amazonica;

e Examinar o Projeto Politico-Pedagdgico Quilombola (PPPQ) da escola e, por meio de
entrevistas e observagéo participante, verificar de que forma a instituicdo atua para que haja a
implementagdo da Resolugcdo CNE/CEB n° 08/2012;

e Investigar a existéncia de agdes e projetos escolares voltados & afirmagéo e valorizagdo da
identidade ancestral quilombola;

e Observar a partir das narrativas dos (as) estudantes se ha identificacdo e sentimento de

pertencimento enquanto sujeitos quilombolas.

1.2. Identidade ancestral e educacéo escolar quilombola: elucidando o conceito

A identidade ancestral, ao nosso ver, € um conceito que esta intimamente relacionado a
educacdo escolar quilombola, assim como a educagdo escolar quilombola esta intimamente
relacionada a identidade ancestral, uma vez que reflete e evidencia as vivéncias, as culturas, 0s
valores, os saberes/fazeres herdados historicamente pelos povos quilombolas e as suas formas
de re-existéncias a partir desse fio condutor, a ancestralidade. A identidade ancestral se

configura e se apresenta, na presente pesquisa, como um elemento vivo que orienta as praticas
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cotidianas, a organizacdo social e as formas de resisténcias e re-existéncias da populagéo
quilombola, sobretudo da comunidade quilombola de S&o Pedro-Bacuri.

Para inicio de discussao, precisamos elucidar que tanto o conceito de identidade quanto
0 de ancestralidade sdo amplamente discutidos e pesquisados por diversos autores e autoras.
N&o se trata de nogdes homogéneas, pois seus significados variam conforme o lugar de onde se
fala e a perspectiva tedrica adotada. Nesta pesquisa, propomos a juncdo desses dois conceitos,
identidade e ancestralidade, para fundamentar a nocdo de identidade ancestral. Ressaltamos,
contudo, que ndo identificamos estudos que articulam diretamente essas duas categorias da
forma como estamos trazendo, embora estejam intimamente relacionadas.

Assim, partimos de referenciais (negros) que tratam cada conceito separadamente e
assumimos o desafio de elaborar uma conceituacao construida a partir da sintese critica do que
compreendemos sobre cada um deles, tendo por base uma perspectiva negra e quilombola para
essa fundamentacdo. Vamos trabalhar primeiramente o conceito de identidade negra, nos
embasando na concepcdo de Gomes (2002) e de Munanga (2020a, 2012 e 2003). Ambos
compreendem o conceito de identidade negra como algo dindmico, vivo e construido em
coletividade.

Para Gomes (2002, p.39), “a identidade negra é uma construg¢do social, historica e
cultural” essa identidade ¢ marcada por densidade, conflitos e dialogos que se formam na
relacdo de um grupo étnico-racial consigo mesmo e com o0 outro. Para a autora, “ao falarmos
em identidade negra, encontramo-nos mais proximos dos processos sociais, politicos e culturais
vivenciados historicamente pelos negros e negras na sociedade brasileira” (Gomes, 2002, p.38).

Uma questdo central levantada pela autora é que a identidade negra nao é dada de forma

natural, mas negociada ao longo da vida por meio de interagdes e confrontos. Para a autora,

Quando penso em identidade negra, sempre me reporto ao que a psicanalista Neusa
Santos Souza sabiamente escreveu: “ser negro nao ¢ uma condi¢do dada a priori. No
Brasil, ser negro é tornar-se negro.” O tornar-se negro enquanto uma construgao social
e individual se materializa na concretude de sujeitos sociais, dotados de identidade,
corporeidade e meméria (Gomes, 2002, p.42).

A identidade negra é entendida ndo como algo fixo, biolégico ou natural, mas como um
processo social e histérico. Isso significa que a afirmacdo da identidade é uma construcdo que
ocorre no contexto das relagdes sociais, das vivéncias e das disputas politicas e culturais,
portanto, ndo pode ser compreendida como algo natural, mas construido. Diante disso, a
identidade negra é construida ao longo da vida, em didlogo com experiéncias de lutas e

resisténcias, pertencimento e afirmacgéo. Portanto, a identidade negra néo é algo dado a priori,
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pelo contrério, essa identidade é forjada ao longo do tempo através de relagbes histdricas,
culturais e politicas, e essa construcdo se faz num campo de relagdes de poder e de tensées, uma
vez que envolve conflitos e dialogos entre individual e coletivo, passado e presente, particular
e universal. Dessa maneira, se constitui como re-existéncia, pois confronta e recria elementos
da populacédo negra frente ao racismo estrutural e as varias tentativas de apagamento.

De forma semelhante, para Kabengele Munanga (2003, p.14) as identidades precisam
ser entendidas “enquanto processos e jamais produtos acabados” ¢ esse processo de constituigao
também é tenso, pois ndo se limita apenas a uma aceitagéo cultural, é também, mas néo se limita
a isso, na medida em que envolve uma série de questdes, dentre elas, compreender que a
identidade precisa ser entendida em sua forma e dimensdo politica, uma ferramenta para
resisténcia, afirmacdo e luta contra as desigualdades e o racismo estrutural.

Para o autor, a identidade politica negra é uma identidade unificadora que busca
transformar a realidade dos (as) negros (as) no Brasil, ela ndo é apenas um reconhecimento
cultural, mas uma ferramenta de resisténcia, afirmacéo e luta contra as desigualdades, racismo
e demais formas de exploracdo e exclusdo. Munanga (2012) destaca que ha uma oposicao clara
entre essa identidade negra politica e uma outra identidade proposta pela ideologia dominante,
que € a identidade mestica. Essa identidade mestica busca a unidade nacional e a legitimacao
da democracia racial brasileira, que atua para “esconder” e “mascarar” as desigualdades raciais
e conservar o status quo. Assim como Munanga (2012), a pensadora amazénida Zélia Amador
de Deus (2020) também direciona criticas e denuncias a essa ideia de democracia racial, essa
critica é central no pensamento do autor e da autora, pois a democracia racial se faz como um

mito que impede o enfrentamento efetivo do racismo no Brasil e na Amazonia. Frente a isso,

Esta identidade politica ¢ uma identidade unificadora em busca de propostas
transformadoras da realidade do negro no Brasil. Ela se op8e a uma outra identidade
unificadora proposta pela ideologia dominante, ou seja, a identidade mestica, que além
de buscar a unidade nacional visa também a legitimagdo da chamada democracia
racial brasileira e a conservagao do status quo (Munanga, 2003, p.15).

Para Kabengele Munanga (2020a, 2012) a constitui¢cdo dessa identidade coletiva negra
envolve uma seérie de fatores, e o primeiro fator constitutivo desta identidade é a historia, pois
“o essencial ¢ reencontrar o fio condutor que liga o seu passado ancestral 0 mais longinquo
possivel” (Munanga, 2020a, p.12). Isso implica recuperar a verdadeira histria do negro que o

liga & Africa sem esteredtipos e falsificacdes.

Por isso, no processo de construcdo da identidade coletiva negra, é preciso resgatar
sua histéria e autenticidade, desconstruindo a meméria de uma histéria negativa que
se encontra na historiografia colonial ainda presente em “nosso” imaginario coletivo
e reconstruindo uma verdadeira historia positiva capaz de resgatar sua plena
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humanidade e autoestima destruida pela ideologia racista presente na historiografia
colonial (Munanga, 2012, p.10).

De acordo com o autor, essa consciéncia historia é imprescindivel porque a tentativa de
destruicdo da consciéncia historica “era uma das estratégias usadas pela escraviddo ¢ pela
colonizacdo para destruir a memoria coletiva dos escravizados e colonizados” (Munanga,
2020a, p.12).

O outro fator constitutivo da identidade negra é a cultura. E preciso reconhecer e
considerar as contribui¢bes culturais, que envolve religides, artes, medicinas, tecnologias
ancestrais, ciéncias, educacgéo, visdes do mundo, etc., da populacdo negra/quilombola para a

formacéo do Brasil, essa historia precisa ser recontada, porque:

No imaginario coletivo, acredita-se que os africanos foram trazidos aqui depois de sua
captura, apenas como primitivos que chegaram “nus” acorrentados e, como todos os
primitivos, ndo trouxeram nada ao Brasil que importasse para ser considerado como
uma contribuicéo digna de nome (Munanga, 2012, p.10).

As linguas sdo também consideradas outro fator constitutivo da identidade,

No caso dos afrodescendentes, as linguas se perderam no contexto escravista. Porém,
ndo devemos considerar que a crise foi total, porque nos terreiros “religiosos” de
candomblé, resistiu uma linguagem esotérica africana enriquecida pela lingua
portuguesa, que serve de comunicacdo entre 0s humanos e os deuses, constitutiva de
identidades no plano da religiosidade negra (Munanga, 2012, p.11).

E o dltimo fator que é constitutivo da identidade negra é o psicoldgico, pois para o autor,
a identidade negra, em sua dimensdo psicoldgica, ndo é uma questdo biolégica, mas uma
expressao historica, social e cultural que se manifesta em comportamentos e simbolos préprios,
ndo se trata de uma diferenga “natural” ou bioldgica entre negros e brancos, “como ja foi
equivocadamente afirmado por teorias racistas” (Munanga, 2012, p.12), mas sim de uma
construgéo ligada ao contexto historico, social e politico vivido pelos (as) negros (as).

Kabengele Munanga (2012, 2020a) destaca, com isso, que 0 processo de constituicao
da identidade negra é multifacetado e ndo se limita apenas a dimens@es culturais, sociais ou
politicas, hd tambem uma dimensdo psicoldgica essencial. Isso amplia a compreensdo da
identidade negra, mostrando que ela envolve ndo sé préaticas e posicionamentos externos, mas
também experiéncias subjetivas, afetivas e simbélicas que moldam o coletivo. E preciso
reforgar diante disso que para o autor, a identidade negra politica ndo nasce simplesmente da
consciéncia da diferenca fisica, como a cor da pele, ou da diferenca racial entre negros, brancos

e amarelos, isto é, a identidade negra ndo é uma mera percepcao inicial das caracteristicas
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fisicas, mas algo muito mais profundo, relacionado a historia, a experiéncia comum e a luta
coletiva.

Neste sentido, “a identidade negra que reuniria todos os negros e todas as negras ¢ a
identidade politica. Nela se encontram negros e negras de todas as classes sociais, de todas as
religides, de todos os sexos, porque juntos todos séo vitimas da discriminacao e excluséo raciais
(Munanga, 2020a, p.15). Essa identidade possibilita para a populacdo negra, e no caso desse
estudo, da populacdo quilombola, uma aceitacdo de si, de suas historias, culturas e memorias
que de forma sistematica sofreu tentativas de apagamento. E frente a isso que essa identidade é
atravessada por tensdes entre o individual e o coletivo, o passado e o presente, e é influenciada
por espacos institucionais como a escola, que pode tanto contribuir para sua valoriza¢do quanto
para reforcar estigmas. Sendo assim, ela é entendida como um processo continuo construido
pelos (as) negros e negras Nos Varios espacos, institucionais ou ndo, nos quais circula.

De acordo com Gomes (2002) pode-se concluir que a identidade negra também é
construida durante a trajetoria escolar desses sujeitos, mas que “ndo ¢ facil construir uma
identidade negra positiva convivendo e vivendo num imaginario pedagdgico que olha, vé e trata
0s negros e sua cultura de maneira desigual” (p.41). E mediante a essa compreensao e afirmativa
que trazemos a educacao escolar quilombola como um processo de fortalecimento da identidade
ancestral dos (as) alunos (as) quilombolas, mas considerando o modelo social e de educagéo
brasileiro, € preciso considerar em que medida avangam e quais S0 0s retrocessos/entraves
enfrentados.

No que concerne ao conceito de ancestralidade, afirmamos que se trata também de um
conceito que pode ser interpretado de diversas formas e a sua conceituacdo vai depender de
quem fala e de que ponto esta partindo. Compreendemos ancestralidade como passado, heranca,
historia, mas para além de algo que ja passou, compreendemos a ancestralidade como futuro,
funciona como um fio orientador que constréi o futuro de acordo com o legado dos (as)
antepassados (as). Nesse sentido, trata-se de compreender o que fizeram, como fizeram e tomar
iSSO como um guia para guiar o futuro preservando e mantendo viva suas historias e memorias.
Ancestralidade é, portanto, se reconhecer como parte e como pertencente a um grupo em suas
mais diversas formas de se fazer, ser e atuar no mundo.

Dialogamos com Nego Bispo® (2015, 2021) e Katitscia Ribeiro (2020) para apresentar

esse conceito. Para ambos, a ancestralidade é compreendida como componente fundamental da

¢ Evidenciamos que a perspectiva contracolonial de Nego Bispo ndo se articula com o materialismo histdrico-
dialético e nem com o enfoque decolonial que sdo bases desta pesquisa, 0 autor inclusive direciona suas criticas
para essas perspectivas. Entretanto, sua contribuicdo é mobilizada neste trabalho de forma complementar,
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identidade negra e quilombola. A ancestralidade é viva, € resisténcia e re-existéncia. E
imprescindivel considerar que a ancestralidade ndo se limita a um conjunto de memorias e
recordacdes dos antepassados, mas se apresenta cComo uma presenca viva e atuante no cotidiano
das populacgdes negras, sobretudo quilombolas. A ancestralidade permeia as préaticas culturais,
as relacOes, os valores e as formas de resisténcia e re-existéncias politicas e culturais,
sustentando a construcdo identitaria e a afirmagdo coletiva dessa populagdo. Para Ribeiro
(2020),

Ancestralidade ndo pode ser definida apenas como uma arvore genealdgica, esta muito
além disso, ela percorre a linha sanguinea do tempo e firma-se na existéncia. Ela é
uma forma respeitosa de honrar e (re)lembrar dos nossos antepassados. Para as
pessoas pretas a ancestralidade é a chave que abre os portais de sua realidade histérica,
filosofica, linguistica e culturalmente para um projeto de povo. Ancestralidade é mais
que uma reflexdo, ancestralidade é um principio filos6fico que rompe os muros da
academia e chega até a cadeira de sua avé ou de seu avé como voz de sabedoria que
conta através de suas oralituras — leituras de oralidade — a compreensdo da sua
existéncia.

Para a pesquisadora, a ancestralidade deve ser compreendida como um processo Vivo e
ativo de afirmacéo e continuidade, continuidade de uma historia que honre os antepassados e
que confronte as narrativas hegemonicamente constituidas sobre os negros (as). A
ancestralidade representa uma conexdo continua que atravessa geracdes e se manifesta na
existéncia presente, ela possibilita compreender e relembrar o passado, planejar e afirmar o
agora e o futuro. A ancestralidade é o principio orientador da vida e nas “oralituras” sdo
repassados e reatualizados. Para a autora, a ancestralidade é o principio e o fim, ela € presenca

viva e presente e ndo somente recordacdo dos que ja vieram.

A ancestralidade é o vento materno, é o sopro de vida que é tecido no ventre de nossa
mée pelo sangue ancestral, é a musica que faz vibrar as células do nosso corpo e dita
o ritmo do nosso coragdo, é a poesia que acalma e perturba, € a filosofia e seus favos
de sabedoria, € a luta pela vida e a resisténcia & morte, é a natureza e manifestacéo da
vida, é 0 movimento e o caminhar, em cada uma de nds, em cada pessoa que respira
ha a marca da ancestralidade (Ribeiro, 2020).

A ancestralidade se constitui como resisténcia e como re-existéncia porque representa
um sustento que permitiu a populacao negra resistir a desumanizacao imposta pela escravidao
e pelo colonialismo. Mas se constitui como re-existéncia, porque além de subsidiar ferramentas

para resistir as opressoes, ela implica recriar modos, reorganizar saberes e fortalecer identidades

sobretudo no que se refere as suas reflexdes sobre o debate da ancestralidade negra, uma vez que o autor
potencializa, e muito, esse debate, na medida em que resgata a ancestralidade como forca de enraizamento e
continuidade histérica dos povos negros e quilombolas do pais.
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historicamente marginalizadas. E frente a isso que a ancestralidade ¢ entendida como um
elemento central para a formacéo identitaria quilombola.

Para Santos (2015, 2021), a ancestralidade orienta a luta contra as desigualdades e o
apagamento historico, ela € um instrumento de resisténcia e afirmacao politica que esta para
além de uma lembranca ou memoria, mas ela € um componente ativo na construcdo de
pertencimento e valorizacdo da populagéo negra e quilombola. A ancestralidade funciona como
um elo que conecta passado, presente e cria o futuro, orientando as a¢Ges dos (as) mais jovens
através das praticas de biointeracio’ e de valorizacdo dos saberes organicos, e “os saberes
organicos na verdade sdo saberes cosmoldgicos. Sdo os saberes que nos envolvem a partir do
Ser” (Santos, 2021, p.16).

Nesses termos, a ancestralidade se faz presente como um conceito dindmico, que
ultrapassa o tempo histérico e se manifesta como uma forca vital para a resisténcia cultural,
politica e educacional dos povos negros e quilombolas, fortalecendo suas identidades e suas
lutas por reconhecimento e justica ontoldgica, politica, epistémica, social, cultural e econémica.
Entretanto, essa ancestralidade precisa ser trabalhada e refor¢ada continuamente, e nesse
processo de ensinar ha o entendimento de que a ancestralidade ndo é morte, ndo é somente
passado, ela é vida, é presente, a ancestralidade é trajetoria, € comeco, é meio e comego (Santos,
2023).

No seu livro “A terra da, a terra quer” (2023, p.35) a voz e a presenca ancestral de Nego
Bispo afirma: “somos comego, meio e comego”. Essa reflexdo evidencia a compreensdo que
traduz a l6gica temporal circular presente nas cosmologias quilombolas, na qual a vida nédo se
organiza em uma linha reta que parte do passado em direcdo ao futuro, mas se organiza em um
fluxo continuo, onde as coisas estdo sempre interligadas. Essa afirmacdo de Nego Bispo
denuncia e contraria a concepcao do tempo ocidental. Compreendemos que essa concepcao de
circularidade se alinha ao entendimento de ancestralidade como presenga viva, pois dos
antepassados nao trazem somente lembrancas, mas o presente e projetam 0s caminhos para 0
futuro.

Diante disso, a ancestralidade é compreendida ndo somente como heranca de algo que

passou, no sentido de carregar saberes, valores, memorias e modos de existir transmitidos ao

7 Processo que é caracterizado pela relago respeitosa entre humanos e elementos da natureza. Esse conceito é
Desenvolvido por Nego Bispo, onde o mesmo defende que ndo ha separacdo entre ser humano e natureza, para ele
as comunidades quilombolas praticam uma biointeracdo, pois existe a troca constante entre o ser humano e os
outros elementos da vida e esse é/deve ser o principio orientador dessas localidades (Santos, 2015).
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longo das geracdes, mas ela é tambem projeto, € um devir. Para Ribeiro (2020), a ancestralidade
€ um eterno vir-a-ser, € uma roda, sem fim, porque o futuro é ancestral.

Nesse sentido, pautado nesses dois conceitos, compreendemos o conceito de identidade
ancestral como algo vivo e dinamico que se reconstréi no dialogo constante entre passado,
presente e futuro e que se encontra em permanente (re)construcao, forjado no encontro entre
memoria coletiva, saberes/fazeres, praticas culturais e experiéncias cotidianas das populacoes
quilombolas e seus projetos de re-existéncias. Essa identidade ancestral ndo é estatica e nem
pode ser entendida somente como um resgate do passado, pois ela se reinventa no dialogo entre
passado, presente e futuro, se afirmando como resisténcia e re-existéncia frente as tentativas
historicas de apagamento e subalternizacdo (Gomes, 2002; Munanga, 2012, 2020a; Ribeiro,
2020; Santos, 2021).

No contexto da educacdo escolar quilombola a identidade ancestral emerge, portanto,
como um instrumento politico e pedagdgico, na medida em que deve orientar o curriculo e as
préticas pedagogicas a partir de uma perspectiva enraizada nas vivéncias e nos modos de vida
da populacdo quilombola. Sob essa perspectiva, esse movimento rompe com a ldgica
eurocéntrica de producdo do conhecimento e recoloca no centro a legitimidade dos saberes
produzidos por essas populacfes que carregam uma ancestralidade viva, os afirmando como
cruciais para o fortalecimento do autorreconhecimento e da luta por direitos, projetando assim,
futuros e modos outros de existir.

Nesse sentido, tanto a identidade negra quanto a ancestralidade se constituem como
dimensGes politicas e pedagdgicas centrais para a educacdo escolar quilombola, pois orientam
essa modalidade de ensino a valorizar os saberes ancestrais dos (as) negros (as) quilombolas e
a promover representacdes positivas sobre 0 povo negro/quilombola e sua histéria (Munanga,
2020a). Ao nos ancorarmos no conceito de identidade ancestral, compreendemos que a
transmissao dos saberes herdados e vivenciados é fundamental para a manutencao das tradigdes
e para a formacéo identitaria dos quilombolas, sendo imprescindivel que a educagédo escolar
reconheca, valorize e incorpore esses elementos com a “finalidade” de promover uma educagéo
contextualizada e territorializada, portanto, em didlogo com as especificidades locais. Assim, a
identidade ancestral nos conduz a reconhecer e a legitimar as herangas recebidas como fontes
de conhecimentos e como elementos cruciais para o fazer, o ser e o existir quilombola®.

Portanto, a identidade ancestral, enquanto principio orientador, ndo deve ser tomada

apenas como memoria do passado, ela precisa ser compreendida e potencializada como forca

8 Ao longo texto vamos explicitar também a concepcéo dos (as) moradores (as) da comunidade quilombola de Sao
Pedro-Bacuri sobre esse conceito de identidade ancestral.
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mobilizadora de transformacéo e emancipacgéo coletiva que seja capaz de orientar préaticas que
se contraponham a logica norteurocéntrica que opera através da homogeneizacdo e da
subalternizacdo da populacdo negra e quilombola. Nesse sentido, julgamos necessario explicitar
0 conceito de identidade ancestral que mobilizamos, uma vez que sua poténcia politica e
epistemoldgica pode ser enfraquecida quando capturada e instrumentalizada pelo proprio
sistema colonial, capitalista, racista e patriarcal que historicamente tenta apagar as historias,
culturas, identidades, acdes, lutas e epistemologias negras e quilombolas.

Dentro desse contexto, o conceito de identidade ancestral pode ser apropriado de modo
superficial, transformando-se em uma categoria meramente simbdlica ou celebratoria,
desvinculada de seu carater insurgente e de seu compromisso com a transformacdo e
emancipacdo. Assim, reafirmamos que a identidade ancestral deve ser compreendida como
projeto social, cultural, politico e ontoldgico de re-existéncia, que emerge da vivéncia coletiva
e das praticas de resisténcia dos povos quilombolas, tensionando os limites das colonialidades

e propondo modos outros de ser, viver e saber.

1.3. Caminho tedrico-metodolégico

A metodologia de uma pesquisa diz respeito, de acordo com Minayo (2009), “ao
caminho do pensamento e a pratica exercida na abordagem da realidade” e nesse processo
inclui-se a “teoria da abordagem (o método), os instrumentos de operacionaliza¢do do
conhecimento (as técnicas) e a criatividade do pesquisador (sua experiéncia, sua capacidade
pessoal e sua sensibilidade)” (p.14). O caminho tedrico-metodoldgico mais do que um conjunto
de procedimentos, ele expressa também o posicionamento ético, politico e epistemologico do
pesquisador frente ao fendmeno estudado. Diante disso, para apresentar os caminhos e as bases
para a construcdo da pesquisa em questdo, apresentar-se-& o método de abordagem, a
abordagem qualitativa da pesquisa, 0 seu tipo, os procedimentos utilizados, os instrumentos

para a coleta de dados, o 16cus de investigagéo, 0s sujeitos e a anélise de dados.

1.3.1. Meétodo de abordagem

Quanto ao Método de abordagem, a pesquisa é ancorada no Materialismo Histérico-

Dialético com enfoque Decolonial, trazemos como base para esse dialogo as contribuicdes de
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Marx e Engels (2009); Lefebvre (2009); Frigotto (1989, 2000); José Paulo Netto (2011);
Florestan Fernandes (1989; 2008a; 2008b), Nilma Lino Gomes (2002; 2005; 2008; 2010; 2012;
2017; 2023), Gonzalez (2020; 2022), Anibal Quijano (2005), Clovis Moura (1981; 2021), entre
outros (as).

Destacamos que, para 0 arcabouco tedrico-epistemoldgico que sustenta a pesquisa,
buscamos dialogar com referenciais que problematizam as estruturas da colonialidade do poder,
do saber e do ser, assim como os impactos do racismo, discriminacdes e exclusées da populacédo
negra e quilombola e suas reverbera¢bes no campo educacional. Compreendemos que esses
efeitos sdo particularmente intensificados em territorios historicamente marginalizados, como
0s quilombos na regido amazobnica, que enfrentam mdltiplas formas de exclusdo e
silenciamentos.

Frente a isso, a pesquisa ancora-se em autoras e autores que, além de analisarem o
processo de constituicdo da sociedade brasileira e a sua conjuntura politica, social e educacional
contemporanea, voltam seus olhares para a regido amazoénica, compreendida ndo apenas como
um espaco geografico, mas como um campo/territorio de disputa simbdlica, politica e
epistémica (Corréa e Hage, 2011, 2019; Porto-Goncalves, 2017, 2023; Loureiro, 2022; Deus,
2020).

Utilizamos esse método de abordagem, uma vez que analisamos as especificidades da
referida comunidade, no entanto, salientamos que ela esta inserida em uma totalidade, marcada
por contradi¢des de classe, raca e género, e orientada por uma l6gica de dominacao, exploracédo
e reproducdo das desigualdades raciais, sociais e de género. Trata-se de uma realidade
estruturada a partir da colonialidade do poder (Quijano, 2005) e da hegemonia das elites
(Fernandes, 2008), que atuam para manter as populacgdes negras e quilombolas em condigéo de
subalternidade e invisibilizacdo (Gomes, 2010, 2012).

A utilizagdo do materialismo historico-dialético, enquanto método que parte da
totalidade concreta e das contradi¢des reais da vida social (Marx e Engels, 2009), possibilita
analisar a realidade da comunidade quilombola de Sdo Pedro-Bacuri como parte de uma
totalidade historico-estrutural marcada pelas desigualdades sociais e pela exploragéo capitalista.

Entretanto, reconhecendo os limites do marxismo classico® na abordagem de questdes coloniais

9 E nesse sentido que destaca-se as contribuicdes de autores que propuseram a renovagao critica do marxismo a
partir das realidades latino-americanas, como José Carlos Mariategui (2008), ao enfatizar a centralidade da questao
indigena, e Florestan Fernandes (1989), ao analisar a formacdo do racismo estrutural no Brasil e a condi¢do do
negro na sociedade. Ambos representam esforgos cruciais para ampliar o sentido do marxismo, incorporando as
especificidades das opressGes coloniais e raciais em contextos historicamente tratados como periféricos
(Damasceno, Souza e Corréa, 2024). Partindo dessa chave de leitura, visibiliza-se as contribui¢des de Clévis
Moura (1981, 2021) e Lélia Gonzalez (2020).
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e raciais, recorre-se ao dialogo com o enfoque decolonial, que evidencia como a colonialidade
do poder, do saber e do ser segue estruturando o mundo moderno e suas formas de excluséo
(Lander, 2005; Quijano, 2005; Gomes, 2010, 2023).

Nesse sentido, a posicéo tedrico-metodoldgica que se adota, ao articular o materialismo
historico-dialético com o enfoque decolonial, ndo parte de uma concepcao de oposi¢do ou
incompatibilidade, pelo contrario, compreende-se essa articulagdo como uma relacdo de
complementaridade, que amplia e aprofunda as possibilidades analiticas para interpretar e
transformar a realidade concreta. Assim, o materialismo histdrico-dialético, articulado ao
enfoque decolonial, permite analisar criticamente as multiplas determinagdes que condicionam
a realidade vivida por classes e grupos sociais historicamente marginalizados, no estudo, a
comunidade quilombola de Sdo Pedro-Bacuri, considerando tanto as estruturas historicas que
as oprimem quanto as resisténcias e re-existéncias que produzem sentidos Outros de existéncia.

Damasceno, Souza e Corréa (2025) apresentam que:

Conceber a pesquisa em educagdo com e a partir dessas margens requer uma
perspectiva epistemoldgica que contribua para a compreensdo da totalidade,
especificidades e contradi¢des que a envolve. Face ao exposto, abordamos o
materialismo historico-dialético (MHD) e a decolonialidade como alternativas
tedrico-epistemoldgicas complementares que contribuem para a tessitura da pesquisa
em educacdo a partir das margens amazonicas rurais (Damasceno, Souza e Corréa,
2025, p.210).

Partindo dessa compreensdo, gostariamos de frisar que essa articulagdo ndo trata o
materialismo histérico-dialético e a decolonialidade como opostas, mas como complementares,
uma vez que o materialismo historico-dialético desvela a totalidade histérica e a base material
da opressao e a decolonialidade denuncia os efeitos que persistem do colonialismo nos corpos,
nas mentes, nos curriculos escolares e nas préaticas pedagdgicas, afirmando a necessidade de
uma educacdo pautada nos saberes ancestrais e na valorizacdo das identidades quilombolas.
Com isso, buscamos compreender e anunciar possibilidades outras de educacdo que nao apenas
resistam & dominagdo, mas que nessas resisténcias afirmam re-existéncias e conhecimentos

como instrumentos de transformagcéo social. Pois:

Frente as forcas hegeménicas do capitalismo, do colonialismo, da modernidade e do
eurocentrismo, somos interpelados a buscar alternativas Outras para a construcao de
uma educacgdo Outra para além da consolidada e perpassada pelo poder dominante.
Nessa perspectiva, no sentido marxista e decolonial, a educagdo assume um carater
emancipatério e libertador e ndo um meio (til para a obtengdo de lucros, pois aos
moldes capitalistas ela segue organizada a partir de uma perspectiva colonial,
predatéria, que reproduz e acentua as desigualdades, o racismo e a discriminacgao
(Damasceno, Souza e Corréa, 2024, p.513).
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Salientamos, nesse sentido, que ao trazer o materialismo historico-dialético com
enfoque decolonial como método de abordagem objetivamos realizar uma analise estrutural da
realidade brasileira e amazonica e somado a essa analise buscamos direcionar criticas a
educacdo eurocéntrica e descontextualizada. Compreendemos que existe, no seio da
comunidade, contradi¢des historicas e materiais, sobretudo no que concerne a educagéo escolar
quilombola, mas evidenciamos também que ha poténcias e saberes proprios que resistem e re-
existem.

Posto isso, a analise das condicdes histdricas e concretas da escola e da comunidade, se
deu buscando compreender o contexto de opressdes, das politicas publicas, das rela¢des sociais
e das estruturas de poder que influenciavam/influenciam o funcionamento da escola. Além de
buscarmos reconhecer e valorizar as culturas, memdrias, saberes e praticas ancestrais que
emergem da propria comunidade, criticando a imposicdo de epistemes eurocentradas na
educacdo. Compreendemos, nesta articulacdo, que o materialismo historico-dialético orienta a
analise das determinagdes histéricas e das disputas estruturais que marcam 0 campo
educacional, enquanto a decolonialidade contribui para visibilizar epistemes silenciadas,
denunciar a colonialidade do ser, saber e poder e anunciar possibilidades de transformacéo a
partir dos sujeitos historicamente subalternizados.

Dessa maneira, 0 materialismo historico-dialético é utilizado na pesquisa, tendo em vista
seus pressupostos que nos advertem acerca da necessidade de partir de uma compreenséo da
realidade concreta, analisando as transformacdes e as contradigdes em curso. Dessa forma, tal
como o0s pressupostos do materialismo histérico-dialético, trazemos como alvo de analise a
realidade concreta, enquanto existéncia concreta, a totalidade, a particularidade e a
singularidade para compreender a base material, pois € uma condi¢do para que a transformacéo

seja efetivada, assim sendo:

Em completa oposicdo a filosofia alema, a qual desce do céu a terra. Isto é, ndo se
parte daquilo que os homens dizem, imaginam ou se representam, e também néo dos
homens narrados, pensados, imaginados, representados, para dai se chegar aos
homens em carne e 0sso; parte-se dos homens realmente ativos e, com base no seu
processo real de vida, apresenta-se o seu desenvolvimento dos reflexos e ecos
ideoldgicos desse processo de vida (Marx e Engels, 2009, p.31).

O materialismo historico-dialético focado na realidade concreta e em sujeitos concretos,
concentra-se na materialidade e nas situaces de dominacdo que séo perpetradas pela classe
dominante, uma vez que “as ideias da classe dominante sdo, em todas as épocas, as ideias
dominantes, ou seja, a classe que é o poder material dominante da sociedade €, a0 mesmo

tempo, o seu poder espiritual dominante” (Frigotto, Ciavatta, Caldart, 2020, p.61). Mediante a
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iss0, 0 materialismo historico dialético possui como premissa “orientar a agdo pratico-politica
ou a praxis para a superagao” (Frigotto, Ciavatta, Caldart, 2020, p.18).

Compreendemos que as desigualdades s@o construidas historicamente para que o
capitalismo operacionalize, através da criacdo de hierarquias e coisificacdo de outros sujeitos,
a sua hegemonia, dessa forma, contrario a uma visio metafisica da realidade’, visto que, “ndo
¢ a consciéncia que determina a vida, ¢ a vida que determina a consciéncia” (Marx e Engels,
2009, p.32), o materialismo historico-dialético propde uma analise da realidade concreta e
objetiva, realidade esta que existe independentemente das ideias e do pensamento (Trivinos,
1982, p.50). Em vista disso, essa forma de compreender a sociedade “situa-se entdo, no plano
da realidade, no plano histérico, sob a forma de tramas de relagdes contraditorias, conflitantes,
de leis de construgdo, desenvolvimento e transformacao dos fatos” (Frigotto, 2000, p.75).

Mediante ao explicitado, o materialismo historico-dialético traz como premissa romper
com o modo de pensar/atuar da ideologia dominante, pois a0 mesmo tempo em que é uma
postura e um método de investigacdo da realidade, reflete e objetiva através de suas categorias
de analises, um movimento de superacéo e transformacédo da realidade. Nesse sentido, constitui-
se enquanto praxis, pois ndo basta apenas o conhecimento da realidade, mais do que isso, 0 que
importa é a compreensao visando uma acao préatica para a transformacdo. De acordo com 0s
pressupostos do materialismo histdrico-dialético, é imprescindivel uma pratica que altere a
realidade, ““a preocupacao ¢ refletir, pensar, analisar a realidade com o objetivo de transforma-
la” (Frigotto, 2000, p.82).

Marx e Engels (2009) ao ter como ponto de partida a analise concreta e objetiva da
sociedade moderna, sociedade burguesa, analisavam as condi¢des materiais, a sua génese, a
consolidacdo e a constituicdo da burguesia, apoiada no capitalismo, sendo assim, visavam
compreender a sua estrutura e dindmica. Dessa forma, a histdria € uma categoria central nesse
processo, pois é através do movimento historico que as transformacgOes, as tensdes e as
contradi¢Ges sdo analisadas. Na introducdo de ldeologia Alemd, Ivo Tonet afirma que para
Marx e Engels (2009, p.13-14) “o ponto de partida para compreender a historia deve ser
concreto, real, objetivo”, pois, “entender a historia ¢ também aprender as relagdes contraditorias
que vao se configurando entre os homens a partir das formas concretas da producéo”.

Portanto, é analisar essa relacdo dentro de uma totalidade e como estdo dialeticamente
relacionadas em um movimento que parte do particular para o todo e do todo para a particular

10 be acordo com Frigotto (2000) os metafisicos orientam os métodos de investigacdo de forma linear, a-histérico,
I6gico e harmdnico (p. 74).
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“pois a realidade social ndo ¢ feita de partes autonomas, que possam ser compreendidas
isoladamente” (Marx, Engels, 2009, p.15). Somado a isso, é pertinente afirmar que o
materialismo historico-dialético foca no concreto, na existéncia concreta, e em suas
transformacdes, contradi¢des, tensdes e conflitos em curso (Lefebvre, 2009; Frigotto, 1989;
Netto, 2011).

Em vista disso, analisaremos a temética da pesquisa ndo perdendo de vista os legados
perpetrados pelo materialismo historico-dialético, que direcionam a olhar a particularidade em
vista a totalidade e a totalidade em vista a singularidade. O nosso objetivo foi construido
pensando nesse jogo dialético, uma vez que a investigacdo focou em identificar os avangos e 0s
entraves, ou seja, se e como a escola vem trabalhando para materializar a educagéo escolar
quilombola, e se vem contribuindo, através da educacdo escolar quilombola, com o
fortalecimento da identidade ancestral. Evidenciamos, nesse texto e a partir dessas premissas
marxistas, as contradi¢des e relagdes de conflitos dentro de toda uma estrutura que é marcada
por contradi¢Oes, tensdes e conflitos, analisando o fendmeno de estudo em sua concretude.
Nosso intuito foi trazer a comunidade em articulacdo com a problematica brasileira e
amazonica, assim, partindo de uma analise relacional da comunidade (campo empirico) se
relacionando a problematica historico/estrutural brasileira e amazoénica.

Dessa maneira, trazemos o enfoque decolonial para a pesquisa na medida em que a
decolonialidade traz para alvo de analise uma forma Outra de compreender e pensar a realidade
que se constitui como contraria as das forcas hegeménicas da modernidade, do capitalismo, do
colonialismo e do patriarcado. A decolonialidade denuncia que existe um poder que condiciona
a estabilidade epistémica, politica e ontolégica dos sujeitos e, em vista disso, anuncia
concepcdes e formas outras de se fazer, estar e atuar no mundo, ela evidencia um saber, fazer e
pensar critico a partir dos grupos subalternizados e oprimidos pelo capital (Quijano, 2005;
Ballestrin, 2018; Mota Neto, 2008; Miglievich-Ribeiro, 2019; Gomes, 2010, 2023).

E importante considerar que o que hoje conhecemos como pensamento social ou teoria
social decolonial é fruto de movimentos e estudos que comegaram a emergir por volta dos anos
1970 com os estudos pos-coloniais. Isso sugere destacar e inserir esse campo de estudo
decolonial dentro de uma genealogia que envolve uma virada epistemoldgica marcada pela
emergéncia do pds-colonial ou pos-colonialismo, insurgindo dai um relevante giro decolonial®?,

que se propds a ampliar e alargar esse debate dadas as limitacGes eurocéntricas que se

11 De acordo com Ballestrin (2013, p.105), “Giro decolonial” é um termo cunhado originalmente por Nelson
Maldonado-Torres em 2005 e que basicamente significa 0 movimento de resisténcia teérico e préatico, politico e
epistemologico, a 16gica da modernidade/colonialidade.”
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impunham a correntes pos-coloniais (Ballestrin, 2013; Miglievich-Ribeiro, 2019). Nesse
sentido, concebemos aqui a decolonialidade como uma das correntes dentro desse campo mais
amplo e plural do pés-colonialismo.

Sobre essa genealogia, Santos e Corréa informam que:

Luciana Ballestrin (2013) e Adélia Miglievich Ribeiro (2014, 2020) identificam
igualmente um reconhecimento em torno de nomes como Albert Memmi (1920-
2020), Aimé Césaire (1913-2008), Frantz Fanon (1925-1961) e Edward Said (1935-
2003) como precursores desse debate pds-colonial, haja vista que tinham como mote
a critica e o combate ao colonialismo. E importante salientar que esses autores nio
usavam o termo pos-colonial, que é uma identificacdo posterior de pesquisadores/as
sobre eles, na perspectiva pés-colonial (Santos e Corréa, 2022, p.1054).

Os estudos pds-coloniais caminham no sentido de direcionar criticas ao colonialismo®?
propondo novas leituras/compreensfes/acdes que firmam seu ponto de partida no Sul Global,

caminhando na direcdo contraria aos ideais da racionalidade moderna/eurocéntrica. Isto posto,

Pensar em de(s)colonialidade, além de visar romper com as estruturas condicionantes
de opresséo e submissdo, é combaté-las em todos os espacos da sociedade. Para tanto,
é relevante visibilizar e fomentar epistemes subalternas e insurgentes, que emergem
do Sul Global como expressdes de um pensamento fronteirico ou liminar, como
sugere Mignolo (2003) um contraponto ao conhecimento eurocentrado como
hegemonico universal e totalitario que expressa uma geopolitica do conhecimento
historica e estruturalmente desigual (Santos e Corréa, 2022, p.1058).

Frente a isso, pensar a decolonialidade € pensar em uma transformacdo na base
epistemoldgica, é possibilitar a producdo e visibilidade de outras epistemes, pois com a
decolonialidade o conhecimento universal e abstrato é questionado. Destarte, novas perguntas
se manifestam para questionar acerca da validade do conhecimento, Ballestrin (2013) ao
apresentar a constituicio do Grupo Modernidade/Colonialidade (M/C)™® — cujos principais
representantes sdo Walter Mignolo, Anibal Quijano, Ramon Grosfoguel, Nelson Maldonado-
Torres, Enrique Dussel, Santiago Castro-Gémez, Arturo Escobar e Immanuel Wallerstein —
apresenta as produc@es de conhecimentos desses tedricos que alertam sobre a necessidade de
pensar a partir € “com” o Sul.

Torna-se pertinente afirmar que os representantes do Grupo,

12 Evidenciamos que esse debate de critica ao colonialismo ja vem se fazendo por intelectuais da América Latina,
em particular brasileiros/as, mas esses/as ndo sdo citados e aqui mencionamos as importantes contribuicdes de José
Carlos Mariategui (2008), e no Brasil apontamos as contribui¢cGes do soci6logo Florestan Fernandes (1989) e
também da intelectual ativista Lélia Gonzalez (2020).

13 Segundo Ballestrin (2013) o Grupo Modernidade/Colonialidade foi constituido no final dos anos 1990 por
intelectuais latino americanos que possuiam como objetivo realizar uma virada epistemolégica se pautando na
defesa de uma opcdo decolonial para compreender e atuar no mundo que é marcado pela permanéncia da
Colonialidade.
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Tém procurado investir na construgdo de uma perspectiva epistemolégica emergente
desde a América Latina, um “paradigma Outro” (ao invés de mais um paradigma no
contexto da ciéncia moderna), uma “epistemologia de fronteira”, questionando a
subalternizacdo dos conhecimentos dos grupos oprimidos de nossa regido e propondo
uma ldgica de pensar diferente, que considere e inclua a densa trama histérica e
simbélica que esta implicada em tais conhecimentos subalternos (Mota Neto, 2018,
p.03).

Dessa forma, evidenciam a necessidade de analisar 0 mundo e a realidade para além do
paradigma moderno/colonial que classifica e objetifica 0s sujeitos e seus conhecimentos,
historias, culturas e identidades.

A decolonialidade evidencia que a modernidade esta intrinsecamente relacionada com
a colonialidade, uma vez que a colonialidade sobreviveu com o fim do colonialismo, ou seja, 0
fim do colonialismo histérico ndo implica um fim a colonialidade, pois ela se mantém firme
como forma de colonialidade do poder, do ser e do saber. Em vista disso, ao apresentar a
perspectiva do Giro Decolonial, conceito pensado inicialmente por Maldonado-Torres,
Sacavino e Candau (2020, p.16) afirmam que,

A perspectiva do giro decolonial mostra o longo periodo de duragdo do colonialismo
desde o século XV e especialmente o século XVI e seu impacto até 0 momento
presente nas pessoas e nos grupos, especialmente étnicos, que foram marcados como
sub-humanos, com o impacto em seus corpos e mentes, na configuracdo do ser, do

poder e do conhecer/saber.

A decolonialidade afirma a existéncia de sujeitos que sofreram e ainda sofrem com a
total invisibilizacdo e objetificacdo propagada pelos ideais da modernidade ocidental. Por
conseguinte, alertam sobre a necessidade de rompimento com a hegemonia dos paradigmas
ocidentais, portanto, universais, que dominam 0s que ndo se encaixam nesse modelo
estabelecido pelo eurocentrismo que legitima as ideias de superioridade e inferioridade entre os
sujeitos.

A decolonialidade possibilita que se pense a partir dos que foram e sdo excluidos de
forma que ocorra fissuras na estrutura epistemoldgica guiada pelos ideais da modernidade
ocidental, mediante a isso, direciona criticas a modernidade eurocéntrica e a todas as formas de
opressao que dela se reorganizaram e permanecem atraves da colonialidade do ser, do saber e
do poder (Quijano, 2005). Nesse sentido, objetiva um processo de emancipagdo epistémica
frente a uma geopolitica do conhecimento entendida “como estratégias da modernidade
europeia que afirmou suas teorias e seus conhecimentos e invisibilizou e silenciou o0s sujeitos

que produzem conhecimentos Outros” (Oliveira e Candau, 2010, p.23).
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Posto isso, tomamos como premissa as criticas e 0s questionamentos que a
decolonialidade carrega para contestar e romper as bases epistémicas e politicas advindas da
modernidade/colonialidade, sobretudo, a critica direcionada a forma como o0s conhecimentos
que sdo valorizados e perpassados pela classe dominante se constituem como os Unicos validos
e universais, em detrimento dos saberes dos sujeitos que sdo oprimidos e postos a margem da
realidade. Essa denuncia é expressa por Anibal Quijano ao evidenciar que, com a constitui¢ao
da Europa como o novo padrdo mundial e com a expansdo do colonialismo europeu e 0
capitalismo mundial colonial/moderno “todas as experiéncias, historicas, recursos e produtos
culturais terminaram também articulados numa s6 ordem cultural global em torno da hegemonia
europeia ou ocidental” (Quijano, 2005, p.121).

Entdo, desde o processo de colonizacdo, os colonizadores destinam um lugar aos
colonizados que é sempre o lugar da ndo existéncia, as opressdes sdo tantas que permanecem
até o momento, como mencionado anteriormente, sob a forma de colonialidade do ser, do saber

e do poder, e dentro desse processo,

Forcaram — também em medidas variaveis em cada caso— os colonizados a aprender
parcialmente a cultura dos dominadores em tudo que fosse (til para a reproducéo da
dominacdo, seja no campo da atividade material, tecnoldgica, como da subjetiva,
especialmente religiosa. E este o caso da religiosidade judaico-cristd. Todo esse
acidentado processo implicou no longo prazo uma colonizagdo das perspectivas
cognitivas, dos modos de produzir ou outorgar sentido aos resultados da experiéncia
material ou intersubjetiva, do imaginario, do universo de relagGes intersubjetivas do
mundo; em suma, da cultura (Quijano, 2005, p.121).

Posto isso, trazer a decolonialidade para a pesquisa em educagdo, é evidenciar a
necessidade de pensar a partir das margens, de modo a construir projetos alternativos para que
0s sujeitos e 0s conhecimentos que foram colocados a margem da realidade sejam visibilizados
e reconhecidos como produtores de conhecimentos. E pensar com e partir dessas margens
implica:

[...] tanto um recorte epistemoldgico a partir da periferia intelectual e dos povos,
classes e grupos sociais subalternos, que sofreram e sofrem com a ndo existéncia, com
0 esquecimento e a invisibilidade produzidas pelos sistemas de dominagao capitalista,
colonial e patriarcal e pela racionalidade ocidentalocéntrica que procura legitima-los;
bem como politico-social a partir da luta e resisténcia desses diversos sujeitos
coletivos (Corréa, 2021, p.128).

A decolonialidade desloca os sujeitos invisibilizados do lugar da ndo-existéncia para se
fazerem presentes enquanto produtores e sujeitos de conhecimentos. Dessa forma, ela identifica

conhecimentos distintos dos ja consolidados pela modernidade ocidental possibilitando formas
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outras de ser, de conhecimento e de poder, evidencia a necessidade de uma reorganizagéo social,
politica e epistémica que tenha no Sul Global o seu ponto de partida (Quijano, 2005; Ballestrin,
2018; Mota Neto, 2008; Miglievich-Ribeiro, 2019).

A decolonialidade atua no sentido de denunciar os padrdes de dominacdo que foram/sédo
consolidados pela modernidade eurocéntrica, pelo capitalismo global e pelo colonialismo.
Sendo assim, a decolonialidade na medida em que direciona criticas a esse paradigma que
invisibiliza culturas, memorias, histérias e identidades, traz a tona esses elementos de forma a
possibilitar que sujeitos excluidos da producéo de conhecimentos se facam presentes e sejam
produtores de conhecimentos.

Estando para além da dentncia, a decolonialidade supde também “construcdo e

criagao”. Em vista disso,

A decolonialidade implica partir da desumanizacéo e considerar as lutas dos povos
historicamente subalternizados pela existéncia, para a construcéo de outros modos de
viver, de poder e de saber. Portanto, decolonialidade é visibilizar as lutas contra a
colonialidade a partir das pessoas, das suas praticas sociais, epistémicas e politicas
(Oliveira e Candau, 2010, p.24).

A pesquisa, ao investigar acerca da educacao escolar quilombola e identidade ancestral
na comunidade de Sdo Pedro-Bacuri, busca compreender os saberes que emergem desses
sujeitos, evidenciando também as denuincias que fazem sobre a realidade a que estdo submetidos
— marcada por relacdes de forca, conflitos e tensdes. Além de analisar esse contexto, buscamos
identificar e potencializar “antincios”, no sentido de vislumbrar realidades e alternativas outras,
capazes de valorizar e legitimar saberes, historias e conhecimentos proprios. Nesse percurso,
pretendemos ultrapassar o paradigma dominante, estudando e reconhecendo as epistemologias
produzidas por sujeitos historicamente marginalizados e apontando formas outras de conceber
tanto a realidade quanto a educacdo brasileira, sendo a descolonizacdo dos curriculos escolares
um dos caminhos centrais para tal transformacao.

Enriquecemos esse dialogo com a decolonialidade através dos apontamentos de Nilma
Lino Gomes (2023) que ao evidenciar a presenca das amarras coloniais através das
colonialidades que passam a vigorar com o fim do colonialismo histérico, propde a urgéncia da
descolonizagéo dos curriculos escolares. Na visdo da autora, a colonialidade néo se restringe ao
periodo do colonialismo histérico formal, mas se perpetua através de estruturas de poder e

dominacdo que moldam subjetividades e organizam a sociedade (Gomes, 2023).

A colonialidade € resultado de uma imposi¢éo do poder e da dominagao colonial que
consegue atingir as estruturas subjetivas de um povo, penetrando sua concepcao de
sujeito e se estendendo para a sociedade de tal maneira que, mesmo apds o término
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do dominio colonial, as suas amarras persistem. Nesse processo, existem alguns
espacos e instituicGes sociais nos quais ela opera com maior contundéncia. As escolas
da educacdo basica e 0 campo da producdo cientifica sdo alguns deles. Nestes, a
colonialidade opera, entre outros mecanismos, por meio dos curriculos (Gomes, 2023,
p.227).

Para Gomes (2023) os curriculos escolares refletem e propagam as epistemologias
eurocéntricas, silenciando e/ou subalternizando conhecimentos dos povos negros/quilombolas,
indigenas e outras popula¢es marginalizadas. Assim, a colonialidade do saber se entrelaga com
a colonialidade do ser e do poder e juntas contribuem para a reproducéo de desigualdades,
reforcando narrativas que legitimam certos sujeitos e desqualificam outros. Diante disso, Nilma
Lino Gomes (2012, 2023) apresenta que € necessario descolonizar os curriculos e para que

ocorra essa descolonizacdo:

Né&o bastam apenas o reconhecimento e a vontade politica para descolonizar a mente,
a politica, a cultura, os curriculos e o conhecimento. Essa descolonizagdo tem de ser
acompanhada por uma ruptura epistemolégica, politica e social que se realiza tambeém
pela presenca negra nos espacos de poder e decisdo, nas estruturas académicas; na
cultura; na gestdo da educacdo; da saude e da justica: ou seja, a descolonizagdo, para
ser concretizada, precisa alcangar ndo somente o campo da produgdo do
conhecimento, como também as estruturas sociais de poder (Gomes, 2023, p.226).

Partindo da compreensdo de que o colonialismo se refaz e gera a “sua derivada™: a
colonialidade, a autora evidencia que “o racismo nas Américas e, especificamente, o racismo
ambiguo brasileiro € um dos pulmdes por meio do qual se exala a colonialidade e o colonialismo
presente no imagindrio € nas praticas sociais, politicas e epistemologicas brasileiras” (Gomes,
2023, p.225). Mediante a isso, para gue ocorra um processo de descolonizacao dos curriculos €
fundamental que haja uma ruptura epistemoldgica, politica e social.

Gomes (2023) alerta que ha processos de colonizagcdo dos curriculos, portanto, ha

urgéncias em descolonizé-los,

A descolonizagdo dos curriculos é um desafio para a construgdo da democracia e para
a luta antirracista. Descolonizar os curriculos é reconhecer que, apesar dos avangos
dos séculos XX e XXI, a colonialidade e o préprio colonialismo ainda se mantém
incrustados nos curriculos, no material didatico, na formagéo das professoras, dos
professores, das gestoras e dos gestores da educacdo (Gomes, 2023, p.231).

E diante dessa permanéncia da colonialidade, sobretudo, no campo educacional que se
faz pertinente pensar em modelos Outros de educacdo. De acordo com a intelectual, essa
colonialidade se encontra enraizada nos curriculos quando propaga uma unica visdo, visao essa
canonizada que compreende a histéria, a cultura e 0s conhecimentos europeus,
hegemonicamente consolidados. E partindo disso que visualizamos a importancia de Gomes

para esse dialogo, pois além de reforcar suas criticas ao capitalismo aos moldes brasileiros, a
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autora também propde contribuicdes para contrariar as colonialidades sistematicamente

consolidadas.

1.3.2. Tecendo os caminhos da investigacéo

No que concerne ao caminho tedrico-metodoldgico, a pesquisa é qualitativa, cuja
abordagem nos permite analisar a realidade em seus contextos diversos, posto que, “a
abordagem qualitativa aprofunda-se no mundo dos significados das aces e relacbes humanas,
um lado n&o perceptivel e ndo captavel em equagoes, médias e estaticas” (Minayo, 2009, p.22),
permitindo, assim, uma analise daquilo que ndo é quantificado, e sim, estudado através dos
significados, crencas, valores, motivacdes e etc. (Minayo, 2009).

Os pressupostos da pesquisa de cunho qualitativo centram-se na compreensdo de
significados transmitidos por falas, por textos, imagens, videos e etc. para compreender o
fendmeno em profundidade. Dessa forma, investiga-se as experiéncias, sentidos e significados
que os sujeitos/fendmeno estudado atribui ao que esta sendo investigado.

Quanto ao tipo de pesquisa, esta pesquisa se constitui como pesquisa de campo. Em
consonancia com Minayo (2009) “entendemos o campo, na pesquisa qualitativa, como o recorte
espacial que diz respeito a abrangéncia, em termos empiricos, do recorte tedrico correspondente
ao objeto da investigacdo” (Minayo, 2009, p.62). Para a autora, o campo nao ¢ somente um
local fisico, ou seja, onde a investigacdo acontece de forma empirica, esse campo se refere a
um espaco construido socialmente, carregado de significados, relacbes e dindmicas proprias,
que se articulam com as questfes tedricas que norteiam a pesquisa.

Na pesquisa qualitativa, o trabalho de campo envolve a aproximacédo direta do (a)
pesquisador (a) com a realidade concreta, 0 que permite a observagéo, a interacdo e coleta de
informacdes partindo da realidade que circunscreve o campo do fenémeno investigado. Dessa
maneira, 0 campo se constitui como um espaco de didlogo e troca, no qual as experiéncias, as

historias e as vivéncias ganham centralidade para a compreensédo do objeto de estudo.

O trabalho de campo permite a aproximacao do pesquisador da realidade sobre a qual
formulou uma pergunta, e também visa estabelecer uma interagdo com os diferentes
atores (pessoas com as quais vamos trabalhar) que fazem parte da realidade. Assim, a
finalidade é construir um conhecimento empirico, considerado importantissimo para
quem faz pesquisa social (Minayo, 2009, p.61).

Entendemos, nesse sentido, esse tipo de pesquisa como crucial para a resolugdo do

problema de pesquisa, bem como para o alcance dos objetivos propostos, na medida em que
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possibilita uma aproximagdo maior com o que/quem objetivamos nos relacionar, partilhar e
conhecer. Diante disso, é partindo também da realidade do campo que os conhecimentos irdo
emergir, pois a pesquisa de campo possibilita o contato direto do pesquisador com 0 seu
fenomeno de estudo e ¢ em vista disso que nessa relagdo, “o interesse da pesquisa de campo
esta voltado para o estudo de individuos, grupos, comunidades, instituicdes e outros campos,
visando a compreensdo de varios aspectos da sociedade” (Marconi e Lakatos, 2003, p.189).

Esse tipo de pesquisa demanda organizacdo e compreensao do (a) pesquisador (a) para
lidar com contextos especificos, que ele (a) haja de forma a respeitar as particularidades
politicas, culturais, historicas e ancestrais do grupo investigado, e construir uma relagdo ética
pautada na confianca e no consentimento dos (as) participantes. A escolha do campo, portanto,
se encontra diretamente vinculada ao recorte tedrico e aos objetivos da pesquisa, sendo
fundamental para garantir a coeréncia entre a fundamentacdo teorica e a realidade empirica
observada (Minayo, 2009). Frente a isso, ao adentrar no campo, o (a) pesquisador (a) precisa
tecer um olhar atento para as situa¢oes que se manifestam, mas principalmente, manter um olhar
atento para aquilo que muitas vezes fica nas entrelinhas e no “ndo dito”. Entdao o “estar no e
com o campo” possibilita que realidades outras se apresentem.

Quanto aos procedimentos metodoldgicos adotados, a pesquisa se sustentou na revisdo
de literatura e na analise documental, articuladas ao trabalho de campo. A escolha desses
procedimentos metodoldgicos se justifica pelo fato de precisarmos compreender a tematica da
pesquisa a partir da dimensao tedrica, por meio da revisdo de literatura que envolve a busca e
selecdo de livros, artigos cientificos, teses e dissertacdes, selecionado livros e trabalhos que se
aproximam da tematica de estudo. Conforme Gil (2008, p.51), a pesquisa bibliografica “é
desenvolvida a partir de material j& elaborado, constituido principalmente de livros e artigos
cientificos”, permitindo ao pesquisador confrontar-se com um vasto conjunto de reflexdes e
resultados acumulados sobre o fendmeno investigado”.

Por meio também da dimensdo normativa, ou seja, no ambito documental, foram
analisadas Leis, Pareceres, Resolucbes e outros documentos institucionais, como o Projeto
Politico Pedagdgico Quilombola da escola. Gil (2008) apresenta que a analise documental
“vale-se dos registros cursivos, que sao persistentes e continuados” e fundamenta-se em dados
de “quantidade” e “qualidade” que ndo se restringem aos documentos legais e formais (Gil,
2008, p.148). Dessa forma, a anélise documental amplia o olhar sobre o objeto, incorporando
registros que expressam praticas, discursos e politicas, situando-os em relagdo ao contexto
social e histérico no qual se produzem, e através da dimensao empirica por meio da pesquisa

de campo.
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Diante disso, no caso da pesquisa em questdo, realizada na comunidade quilombola de
Sao Pedro-Bacuri, a integracdo entre revisao bibliogréfica, analise documental e pesquisa de
campo se revela como essencial e necessaria, uma vez que a realidade investigada é atravessada
por questbes que ndao podem ser compreendidas apenas a partir de registros e informacoes
bibliograficas ou documentais. A presenga na comunidade e o exame das politicas e
documentos que regem a educacéo local, permitiu identificar como se materializam, ou néo, as
diretrizes da educacdo escolar quilombola e de que maneira elas contribuem, ou deixam de
contribuir, para o fortalecimento da identidade ancestral. Portanto, defendemos que essa
combinagéo nos possibilita compreender de forma mais abrangente os entraves, os desafios, as
tensdes e as potencialidades presentes no debate acerca da educagdo escolar quilombola e
identidade ancestral na realidade brasileira e amazénica.

No que se refere ao Instrumento de coleta de dados, utilizamos a entrevista
semiestruturada, a observacéo participante e a roda dialogada. A entrevista semiestruturada se
mostra relevante para esta investigacao, porque permite estabelecer uma relacdo mais aberta e
dialégica com os sujeitos da pesquisa, garantindo ao mesmo tempo um roteiro orientador e a
flexibilidade necessaria para explorar temas que podem emergir no contexto do dialogo.
Conforme Trivinos (1987, p.146), esse tipo de entrevista “ao mesmo tempo que valoriza a
presenca do investigador, oferece todas as perspectivas possiveis para que o informante alcance
a liberdade e a espontaneidade necessarias, enriquecendo a investigagao™.

Dessa forma, a entrevista semiestruturada favoreceu a construcdo de um ambiente de
confianca e possibilitou que os participantes expressassem percepgdes, vivéncias e significados
a partir de sua prépria experiéncia, contribuindo para uma compreensdo mais profunda do
fendmeno estudado. Realizamos as entrevistas semiestruturadas com os gestores (as) da escola,
com os professores (as) da escola, lideranca da comunidade, com o representante da
COPIR/SEDUC e com a representante do NERED/SEMED.

A observacéo participante foi também imprescindivel para a pesquisa, uma vez que a
utilizamos no sentido de observar, participar e coletar informacdes através da imersdo ao locus
de pesquisa, analisando a dindmica do dia a dia da comunidade, bem como as entrevistas,
andlises documentais e fotografias, essa observacdo possibilita a compreensdo daquilo que
muitas vezes é ignorado e ndo é levado em consideragcdo. No meio da imerséo no interior do
campo investigado, muitas possibilidades de contatos e aproximacdes entre 0 pesquisador e 0s
sujeitos podem se concretizar, ou seja, se chega ao conhecimento da vida social de um grupo,

em seus multiplos contextos, atraves dele mesmo. A perspectiva da observacao participante é



47

ndo perder de vista a realidade social, analisando sua estrutura e sua dinamica (Gil, 2008;
Brandao, 2007).

Ja para a realizacdo da dinamica com os (as) estudantes, utilizamos uma outra
metodologia para coletar os dados, a qual denominamos de “Roda dialogada”. Para a elaboragdo
desse momento, nos ancoramos em perspectivas freireanas que nos direcionam para o didlogo
atento, para a escuta atenta e para o deixar falar os (as) educandos. Essa dindmica foi pensada
como uma forma de ouvir e interagir com os (as) alunos (as) de uma maneira que os (as)
deixassem livres para falar. Portanto, compreendendo que no processo de interacdo com o outro
é imprescindivel o saber dialogar e o saber ouvir, pensamos em realizar um momento para
deixa-los (as) mais confortaveis para se expressarem.

Pensamos, diante disso, em uma maneira mais lidica de ouvi-los (as), pois:

Ao escuta-lo, aprendo a falar com ele. Escutar é obviamente algo que vai mais além
da possibilidade auditiva de cada um. Escutar, no sentido aqui discutido, significa a
disponibilidade permanente por parte do sujeito que escuta para a abertura a fala do
outro, ao gesto do outro, as diferengas do outro (Freire, 1996, p.63).

Para a construcdo dessa roda dialogada, buscamos criar um ambiente acolhedor, no qual
0s (as) estudantes pudessem expressar, por meio do desenho ou da escrita em forma de frases,
versos e/ou poesia, suas percepgdes, sentimentos e compreensdes sobre o que significa ser
quilombola. Justificamos essa escolha metodoldgica pela necessidade de compreender a
identidade ancestral quilombola também a partir do olhar dessa faixa etaria (criangas e
adolescentes) que muitas vezes é silenciada nas pesquisas académicas. A escuta desses sujeitos
quilombolas foi compreendida como parte essencial para a compreensdao da questdo da
constituicdo da identidade ancestral na escola da comunidade. A dindmica foi realizada com

nove (09) participantes*,

Figura 1 - Momento da roda dialogada com os (as) estudantes

4 Dialogamos, na ocasido, somente com aqueles (as) aos quais 0s responsaveis legais autorizam, por meio do
Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE), conforme os principios éticos estabelecidos pela Resolucéo
n° 510/2016.
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Fone: Arquivo pessoal da pesquisadora, 2025.

Iniciamos a atividade explicando para os (as) estudantes a proposta da dinamica que
consistia na construcdo coletiva de um material que denominamos de Mural Quilombola (ver
figura-07). A ideia central foi criar um material visual, no qual os (as) estudantes pudessem
expressar, a partir de suas vivéncias, percepcoes e sentimentos, o que significa para eles (as)
ser quilombola. O mural foi construido a partir do material produzido pelos proprios estudantes
durante a roda dialogada, contando com nove (09) ilustracGes, entre desenhos e frases,
elaboradas individualmente para a formacdo do mural coletivo. Cada producéo reflete a
consciéncia identitaria de cada um, considerando sua trajetéria, seu vinculo com a comunidade
e os aprendizados vivenciados em suas realidades. Ap6s a elaboracdo dos desenhos,
construimos um momento para que cada um (uma) apresentasse o seu material, dai deriva o
nome de roda dialogada.

Em respeito aos principios éticos da pesquisa e para fins de analise, optamos por
preservar a identidade dos (as) estudantes participantes da roda dialogada. Assim, adotamos a
utilizacdo de letras do alfabeto para representar cada aluno (a) e associa-los (as) as respectivas
producdes visuais que compdem o mural quilombola. Analisaremos cada ilustracao a partir de
sua linguagem visual ou textual com a finalidade de compreender os sentidos atribuidos pelos
(as) estudantes a identidade quilombola a partir de suas vivéncias no territorio (Ver 42 secdo).

As imagens estdo organizadas numericamente e cada uma corresponde a um (a)
estudante, diante disso, organizamos da seguinte forma: A ilustracdo 1 foi realizada pelo (a)
aluno (a) A, ailustracédo 2 foi realizada pelo(a) aluno(a) B, a ilustragdo 3 foi realizada pelo (a)
aluno (a) C, ailustracéo 4 foi realizada pelo(a) aluno(a) D, a ilustragéo 5 foi realizada pelo (a)
aluno (a) E, a ilustracéo 6 foi realizada pelo(a) aluno(a) F, a ilustracdo 7 foi realizada pelo (a)
aluno (a) G, a ilustracéo 8 foi realizada pelo(a) aluno(a) H e a ilustragdo 9 foi realizada pelo (a)

aluno (a) I. O mural quilombola e a anélise do mesmo se encontra na quarta secao.
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Passando para um outro momento, segundo Gil (2008, p.156) depois da fase da coleta
de dados, o proximo passo € “a andlise e interpretacdo” desses dados. Para o autor, esses dois
processos apesar de serem conceitualmente distintos, aparecem sempre relacionados. Diante

disso,

A andlise tem como objetivo organizar e sumariar os dados de formal tal que
possibilitam o fornecimento de resposta ao problema proposto para investigacdo. Ja a
interpretacdo tem como objetivo a procura do sentido mais amplo das respostas, o que
é feito mediante sua ligacdo a outros conhecimentos anteriormente obtidos (Gil, 2008,
p.156).

Na presente pesquisa, como instrumento de analise de dados fazemos uso da analise de
conteudo, uma vez que ela contribui, de acordo com Trivinos (1987, p.159), “para o desvendar
das ideologias que podem existir nos dispositivos legais, principios, diretrizes etc., que, a
simples vista, ndo se apresentam com a devida clareza”. Dessa maneira, ¢ através da técnica de
analise de contetddo da Bardin (2016) que buscamos mais rigor cientifico, dentro desse universo
subjetivo de interaces, relacbes e dinamicas entre sujeitos.

Compreendemos a andlise de conteldo como um procedimento técnico que apesar de
derivar de vertentes neopositivistas pode ser utilizado de forma critica, guiado pelo método de
abordagem do materialismo histérico-dialético com enfoque decolonial. Frente a isso, a analise
de contetdo ¢é utilizada de forma critica, nio como uma mera posi¢do neutra e descritiva®, mas
como instrumento que revela contradicoes, tensdes, conflitos e ideologias que podem néo se
apresentar a priori com a devida clareza, como afirma Trivinos (1987) o que néo contraria, pelo
contrério, dialoga com o método de abordagem adotado nesta pesquisa.

Nesse contexto, a técnica da andlise de contetdo foi utilizada para o tratamento dos
dados, pois é compreendida como um procedimento critico que permite ultrapassar a simples
descricdo e alcancar a interpretacdo critica das narrativas apresentadas. Diante disso, a técnica
de analise de conteddo da Bardin (2016) foi utilizada como ferramenta para organizar,
categorizar e interpretar o material colhido através da revisdo de literatura, documentos e da
pesquisa de campo, preservando, contudo, 0 compromisso tedrico, metodolégico e politico do
materialismo histdrico-dialético e do enfoque decolonial.

Na terceira parte de seu livro, Bardin (2016) organiza a andlise de conteudo em trés
fases principais. A primeira fase é denominada de pré-analise, a segunda se trata da exploracdo

do material e a terceira é o tratamento dos resultados, a inferéncia e a interpretacdo dos dados.

15 A prépria analise caminha no sentido contrario, pois busca analisar de forma critica os dados.
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A pré-analise “¢ a fase de organizagdo propriamente dita” (Bardin, 2016, p.123). O
objetivo desta etapa € organizar o material e definir os caminhos da analise, neste momento o
(a) pesquisador (a) precisa fazer “a escolha dos documentos a serem submetidos a analise, a
formulacdo das hipoteses iniciais e dos objetivos e a elaboragdo de indicadores que
fundamentem a interpretagao final” (p.123). Nesse sentido, hé a defini¢dao do corpus, ou seja, a
definicdo do material que serd analisado, por exemplo, entrevistas, documentos legais,
desenhos. Posterior a isso, é necessario fazer uma leitura flutuante para familiarizacédo
e, por fim, a formulacéo de hipoteses, questdes da analise e dos objetivos (p.126).

Na segunda etapa, a fase da exploragdo do material, “consiste essencialmente em
operacdes de codificagdo, decomposi¢do ou enumeragdo” (p.129). Essa fase permite
sistematizar o contetdo para extrair categorias de analise, nesse momento se faz a codificacédo
e classificacdo das unidades de registro, que podem ser frases, palavras e ideias, e também o
agrupamento em categorias tematicas ou de sentido. A terceira etapa é a de tratamento dos
resultados, a inferéncia e a interpretacdo dos dados, nessa etapa, 0 (a) pesquisador (a) trabalha
de forma critica o material, indo além de uma mera descricdo dos materiais, portanto, requer
interpretacdo das categorias, cruzando dados e observando padrées, contradicdes e significados
que estdo implicitos.

Defendemos que nos orientamos por essa forma de anélise, na medida em que
separamos 0 material (livros, autores (as), as entrevistas e 0s desenhos produzidos pelos (as)
estudantes), no caso da pesquisa de campo, com as entrevistas e roda dialogada, fizemos,
primeiramente, uma leitura mais superficial pelos documentos que foram impressos de forma a
facilitar esse processo. Comecamos a formular questionamentos com base no que foi
selecionado, por exemplo, 0 que ndo esta sendo dito? e o que esta de forma mais enfatica sendo
abordado por esses sujeitos? ha uma relacdo entre os conteidos das falas e 0 que as resolucgdes,
sobretudo, a n® 08/2012 estdo estabelecendo? dentre outras questdes.

Depois fizemos o processo de codificacdo, pois fomos destacando as ideias que, ao
NOSSO Vver, eram mais essenciais para o atendimento da questdo problema e dos objetivos, por
ISSO, as agrupamos em categorias, as organizando por temas, como: o que verificam como
avangos, 0 que destacam de entraves, como trabalham para atender ao projeto politico
pedagdgico quilombola, os desafios para a implementacdo da educagédo escolar quilombola e
identidade ancestral, como se enxergam enquanto quilombolas, dentre outras. Por fim,
buscamos interpretar e analisar criticamente esses dados de forma a evidenciar as contradi¢fes
e as tensdes existentes e relaciona-las ao que ja vinha sendo estudado por meio da pesquisa

bibliogréfica e de analises documentais.
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1.3.2. Paraalém das trés pontes: desvendando o Locus de pesquisa

Percorrendo cerca de oito quildmetros por um ramal apos sair da PA-136, rumo a
comunidade quilombola de Sao Pedro-Bacuri, o trajeto € marcado por trés pontes que, a cada
visita, sempre despertaram minha reflexdo. Em algumas ocasides, atravessava de carro, em
outras, de motocicleta, mas as trés pontes sempre chamaram minha atengéo, ndo apenas pela
estrutura fisica, mas pelo simbolismo que carregam. Para além das trés pontes ndo se encontra
apenas a escola da comunidade quilombola de Séo Pedro-Bacuri, mas um territério vivo, no
qual se entrelagam, se re(constroem) e se fortalecem historias, memadrias, lutas, resisténcias, re-
existéncias e ancestralidades. E neste espaco que se configura o I6cus da pesquisa

As trés pontes se tornam metéaforas que desvelam uma passagem entre o0 caminho
percorrido e o territorio da existéncia quilombola, marcado pela ancestralidade e pelas tensbes
historicas que atravessam a realidade amazonica, brasileira e também local. Para além dessas
pontes, se manifestam as disputas por reconhecimento, os conflitos e as tensdes silenciosas que
se firmam no cotidiano da comunidade e da escola, através dos (as) estudantes, educadores (as),
gestores (as), movimentos sociais e da comunidade em seu conjunto. Atravessar as trés pontes
é adentrar um campo, no qual as marcas do passado colonial, do racismo e das colonialidades,
que se mantém vivas, sdo tensionadas pelas vivéncias, culturas, memorias e identidades
ancestrais dos (as) quilombolas, portanto, é nesse espaco, logo apo6s as trés pontes, que a
educacdo escolar quilombola se faz presente se encontrando com ancestralidades que se
renovam e se afirmam, ou buscam se afirmar, diante das contradicdes que envolvem as

realidades quilombolas.

Figura 2 - As trés pontes
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Fonte: Arquivo da pesquisadora, 2024.

E para além dessas trés pontes que se encontra a E.M.E.L.E.F. Escola Quilombola

Fernando Nunes Rodrigues, onde realizamos a investigacéo.

Figura 3 - Escola Quilombola Fernando Nunes Rodrigues

S Nt
onte: Arquivo da pesquisadora,
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Figura 4 - Escola Quilombola Fernando Nunes Rodrigues

Fonte: Arquivo da pesquisadora, 2024.

Figura 5 - Escola Quilombola Fernando Nunes Rodrigues
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Esse prédio da Escola Quilombola Fernando Nunes Rodrigues foi entregue aos (as)
moradores (as) de Sao Pedro no ano de 2008, “A Escola Quilombola Municipal de Ensino
Fundamental Fernando Nunes Rodrigues comecou suas atividades em novembro de 2008, em
seu prédio proprio, localizado no campo da Comunidade Quilombola Sao Pedro” (PPPQ, 2023,

p.14). A instituicdo recebeu em 2020 a denominagéo de escola quilombola.

Em 2020, através do decreto municipal n°® 009 a escola passou a ser reconhecida e
regulamentada como Educag&o Escolar Quilombola. Este decreto, considerou o censo
escolar, a Resolugdo CNE/CEB n° 8/2012, o Parecer do Conselho Municipal de
Educacdo, datado de 07 de junho de 2019, o relatorio da Assessoria Técnica
NEC/NERED/SEMED/PMC (Nucleo de Educacdo do Campo e Ndcleo de Educagéo
para as Relacdes Etnicorracias e Diversidade) e a lei municipal n° 015/2020. No ano
de 2021, a ARQP encaminhou o oficio n°® 021/21 para a Secretaria Municipal de
Educacdo e para o Conselho Municipal de Educagéo enfatizando a necessidade de
desmembrar a unidade de ensino Quilombola Fernando Nunes da unidade de ensino
Paulo Freire (PPPQ, 2023, p.16).

Analisaremos, no curso da pesquisa, as formas de reivindicacdes coletivas para que
houvesse a materializacdo de uma escola no e do quilombo e todas as nuances que envolve a
escola da comunidade, compreendendo que para que chegasse ao resultado de hoje, houve um
processo de luta que é marcado pela solicitacdo de uma escola no quilombo, posteriormente as
lutas se alargavam no sentido de demandar uma educacéo do quilombo, e isso implicava na luta
pelo desmembramento da escola Fernando Nunes Rodrigues de uma outra escola a qual era
anexa e por fim as lutas para a construcdo do curriculo e do projeto politico pedagdgico
quilombola da escola (PPPQ).

Desde o ano de 2022 a escola comeca a organizar o Projeto Politico Pedagogico
Quilombola, voltado para as especificidades da comunidade, procurando estabelecer um
didlogo entre os saberes locais e 0s saberes escolares. Entretanto, por se tratar de algo recente,
ndo ha nada dado, muito pelo contrério, atingidos pelo sistema educacional brasileiro ancorado
em perspectivas eurocéntricas, pensar na descolonizacdo do curriculo e também do Projeto
Politico Pedagdgico Quilombola (PPPQ) constitui-se como um desafio (Gomes, 2012). E em
vista disso que trazemos para pesquisar na escola local a problematica da pesquisa, pois ha uma
proposta, mas quais Sd0 0S avangos e 0s entraves que estdo postos para a materializacdo da
educacéo escolar quilombola, tendo em vista o fortalecimento da identidade ancestral?

A Escola Quilombola Fernando Nunes Rodrigues apresenta a seguinte estrutura fisica:
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Tabela 1 - Estrutura fisica da escola

DEPENDENCIAS QUANTIDADE
Salas de aula 02 — Duas

Sala de leitura 01-Uma
Secretaria 01-Uma
Banheiro Masculino 01-Um
Banheiro Feminino 01-Um
Refeitorio 01-Um
Depdsito de merenda escolar 01-Um
Deposito de materiais de limpeza 01-Um

Fonte: Elaborada pela autora com base no PPPQ, 2024.

No que se refere a organizacéo escolar, a instituigdo atende 101 estudantes, distribuidos
em trés turnos. No turno da manh, funcionam a Educacgéo Infantil mista (4 e 5 anos), a turma
multisseriada do 1° ao 2° ano e a turma multisseriada do 3° ao 4° ano. No turno da tarde, séo
ofertadas turmas do 5° e do 6°, 7° e 8° ano. Ja no periodo noturno, funcionam as turmas de
Educacéao de Jovens e Adultos (EJA), organizadas em: Multisseriada — 12 e 22 Etapa; EJA — 32
Etapa; e EJA — 42 Etapa (PPPQ, 2023).

1.3.4 Interlocutores (as) da pesquisa

Considerando o que foi exposto, torna-se imprescindivel a participacdo de determinados
sujeitos no processo investigativo. Assim, 0s (as) interlocutores (as) desta pesquisa
compreendem: técnicos da SEDUC/COPIR; técnicos da Secretaria Municipal de Educacdo de
Castanhal (SEMED); lideranca da comunidade; professores (as); gestores (as) e estudantes da
comunidade.

A presenca desses sujeitos visa possibilitar a escuta e a interagdo com as multiplas vozes
que compdem a realidade estudada e ao priorizar a escuta e o didlogo com as vozes da propria
comunidade, reconhecemos seu protagonismo na defesa de uma educagdo que afirme saberes
ancestrais e enfrente praticas pedagdgicas e politicas que se fazem de maneira excludentes. As
entrevistas sdo conduzidas como espagos de troca e construgdo coletiva de conhecimento,
visando visibilizar avancos, entraves, desafios e valorizar epistemologias proprias que
tensionam a ldgica colonial/eurocéntrica ainda presente nas politicas e praticas do cotidiano

escolar.
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Tabela 2 - Os interlocutores (as) da pesquisa

Nome:

Local onde mora

Ocupacéo/trabalho

Fernando Rodrigues

Comunidade Sao Pedro-Bacuri

Gestor da Escola

Rosilandia Rodrigues

Comunidade Sao Pedro-Bacuri

Coordenadora da escola

Eucilene de Sa

Castanhal/PA

Coordenadora turma EJA

Marciele Lima

Comunidade Sao Pedro-Bacuri

Professora de Pedagogia

Eliane Maia Comunidade S&o Pedro-Bacuri | Professora de Pedagogia

Aluno (a) A Comunidade S&o Pedro-Bacuri | Estudante

Aluno (a) B Comunidade S&o Pedro-Bacuri | Estudante

Aluno (a) C Comunidade S&o Pedro-Bacuri | Estudante

Aluno (a) D Comunidade S&o Pedro-Bacuri | Estudante

Aluno (a) E Comunidade S&o Pedro-Bacuri | Estudante

Aluno (a) F Comunidade Sdo Pedro-Bacuri | Estudante

Aluno (a) G Comunidade Sdo Pedro-Bacuri | Estudante

Aluno (a) H Comunidade Sdo Pedro-Bacuri | Estudante

Aluno (a) | Comunidade Sdo Pedro-Bacuri | Estudante

Lucas Nascimento Castanhal/PA Professor de Ciéncias

Maria de Lara Castanhal/PA Professora  de  lingua
portuguesa

Edileno Maia Comunidade S&o Pedro-Bacuri | Representante da
Comunidade

Tatiane Amaral

Castanhal/PA

Representante do Nducleo

de educacdo para as
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relagbes étnico-raciais e

diversidade

(NERED/SEMED)
Amilton G. Sa Barreto Belem/PA Representante da

Coordenadoria da

Educagdo Quilombola e
Promogdo da Igualdade
Racial (COPIR/SEDUC)

Fonte: Elaborada pela autora, 2024-2025.

A definicéo dos (as) interlocutores (as) desta pesquisa resulta de uma escolha orientada
por critérios de relevancia para o campo investigado e de representatividade de diferentes
perspectivas sobre a educacdo escolar quilombola. Assim, buscamos dialogar tanto com
membros moradores (as) da comunidade na figura do diretor da escola, coordenadora,
professoras, lideranca e alunos (as), buscamos ouvir também professores que ministram aula na
escola, mas ndo sdo quilombolas, e buscamos ouvir as secretarias de educacdo do municipio de
Castanhal por meio do NERED e do estado do Para por meio da COPIR.

Entre os (as) docentes, foram incluidos (as) educadores (as) pertencentes a prépria
comunidade, bem como dois (as) professores (as) oriundos (as) de outras localidades,
responsaveis pelo ensino de Ciéncias e de Lingua Portuguesa. Essa inclusdo possibilitou a
escuta de olhares internos e externos a comunidade, o0 que nos possibilitou compreender como
diferentes trajetorias e formac@es interagem com os saberes e praticas quilombolas e visualizam
0 campo da educacao escolar quilombola. Buscamos dialogar com essas duas areas (Ciéncias)
e (Lingua Portuguesa) em decorréncia de suas representatividades, pois as duas disciplinas
ocupam papel central tanto no curriculo quanto nas disputas sobre contetdos, metodologias e
epistemologias na escola.

Através dos (as) interlocutores (as) da pesquisa buscamos contemplar vozes que ocupam
diferentes lugares de fala e de atuacdo na composicdo da organizagéo da escola, valorizando o
protagonismo da comunidade e, a0 mesmo tempo, reconhecendo as interfaces com a rede

publica municipal e estadual.
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1.4. Cuidados éticos

Os cuidados e principios éticos devem orientar as praticas e investigacdes dos (as)
pesquisadores (as) no fazer pesquisa, uma vez que estes (as) possuem deveres para com todas
as formas de vida, “vida das pessoas, dos animais e do ecossistema” (Teixeira e Oliveira, 2010,
p.09). De acordo com as autoras, ha quatro cuidados éticos que o (a) pesquisador (a) precisa se
ater ao se relacionar com os (as) interlocutores (as) da pesquisa e que deverdo também estar

explicitos no Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE)

a) consentimento livre e esclarecido dos individuos-alvos e a protecdo a grupos
vulnerdveis e ais legalmente incapazes (autonomia). Nesse sentido, a pesquisa
envolvendo seres humanos deverd sempre trata-los em usa dignidade, respeita-los em
sua autonomia e defende-los em sua vulnerabilidade; b) ponderacdo entre riscos e
beneficios, tanto atuais como potenciais, individuos ou coletivos (beneficéncia),
comprometendo-se com 0 maximo de beneficio e 0 minimo de danos e riscos; ¢)
garantia de que danos previsiveis serdo evitados (ndo maleficéncia); d) relevancia
social da pesquisa com vantagens significativas para os sujeitos da pesquisa e
minimizacéo do dnus para 0s sujeitos vulnerveis, o que garante a igual consideragédo
dos interesses envolvidos, ndo perdendo o sentido de sua destinagdo socio humanitéria
(justica e equidade) (Teixeira e Oliveira, 2010, p.18).

Nesse sentido, para a realizacdo desta pesquisa, observamos os cuidados éticos
estabelecidos pela Resolucdo n°® 466/2012 e pela Resolucdo CNS n° 510/2016, assegurando o
respeito a dignidade, aos direitos e a integridade dos (as) interlocutores (as). Foram adotadas
medidas para preservar o bem-estar fisico, psicologico e social dos (as) participantes,
garantindo-lhes condi¢bes adequadas de participacdo e o direito a desisténcia em qualquer

momento do processo, sem prejuizo ou constrangimento.

1.5. Organizagao da dissertagdo

A presente dissertacdo esta estruturada em seis secOes, sendo a sexta secdo as
consideracOes finais. A 12 Secdo ¢ intitulada “O florescer da problematica: caminhos da
inquietagdo”, nela apresentamos as motivagdes pessoais € o0 encontro com a pesquisa, a
contextualizagdo do fendbmeno de estudo, questdo-problema, os objetivos da pesquisa e as
concepcdes centrais que orientam o estudo, com destaque para a elucidacdo do conceito de
identidade ancestral e sua relacdo com a educacdo escolar quilombola. Nesta secao,

apresentamos, ainda, o caminho tedrico-metodoldgico da pesquisa, explicitando o método de
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abordagem, as etapas da investigacao, a caracterizacdo do I6cus e dos interlocutores, bem como
os cuidados éticos assumidos na realizacdo da pesquisa.

A 22 Secdo ¢ intitulada “A producdo académica sobre o debate da educagdo escolar
quilombola e identidade ancestral na realidade brasileira/amazdnica”, nesta se¢do realizamos
um mapeamento da producdo cientifica sobre a temética da educacdo escolar quilombola e
identidade ancestral, contemplando buscas no Catalogo de Teses e Dissertagcdes da CAPES e
nos repositorios dos Programas de Pds-Graduacdo em Educacao da Universidade do Estado do
Pard (UEPA) e da Universidade Federal do Para (UFPA). As analises sdo apresentadas em
subitens, seguidas de consideracdes que problematizam os caminhos ja percorridos pela
pesquisa académica de forma a apontar novas emergéncias.

A 32 Secdo - “Educagdo escolar quilombola: uma demanda historico-estrutural
brasileira/amazonica”, discute o papel historico do movimento negro e quilombola na luta
contra as desigualdades raciais e sociais, analisando contradi¢Ges, tensfes e conflitos que
atravessam a realidade brasileira, sobretudo amazonica. Nesse percurso, situamos a realidade
das comunidades quilombolas no Brasil e na Amazodnia e examinamos 0 processo histérico de
constituicdo dos quilombos como espacos de resisténcias e re-existéncias.

A 42 Secdo ¢ intitulada “As agdes do movimento negro/quilombola na comunidade
quilombola de S&o Pedro-Bacuri: ancestralidade, organizacgdo e re-existéncias”. Adentramos,
neste momento, na dimensdo local, apresentando o processo de formagdo da comunidade
quilombola de Séo Pedro-Bacuri e destacando as formas de organizacgdo, resisténcia e re-
existéncias. Apresenta como os (as) moradores (as) da comunidade se denominam. Centra-se
também na apresentacdo das reivindicacdes, sobretudo, do movimento negro/quilombola da
comunidade em prol da educacdo escolar quilombola. Discute, ainda, o papel da escola no
territorio, refletindo sobre a necessidade de uma “pedagogia do lugar” que ultrapasse praticas
eventuais.

A 52 Secdo, “Avangos e entraves para a materializagdo da educagdo escolar quilombola
e fortalecimento da identidade ancestral: perspectivas em dialogos e disputas™ apresenta as
diferentes percepcodes sobre o trabalho desenvolvido pela Escola Quilombola Fernando Nunes
Rodrigues, tanto no que se refere aos avangos quanto aos entraves identificados para trabalhar
para a materializacdo da educacdo escolar quilombola, articulando as perspectivas institucionais
(COPIR e NERED). Discute, ainda, a contribuicdo da educacdo escolar quilombola para o
fortalecimento da identidade ancestral na Amaz6nia e no Brasil.

Por fim, a 62 Secéo - “Tecendo consideragdes.: “é uma [uta que caminha, mas é uma

luta que ainda ndo se encerrou”, retoma as principais discussdes desenvolvidas ao longo da
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dissertagéo, apontando possibilidades para a continuidade da luta por uma educagédo escolar

quilombola, ou seja, uma educacdo enraizada na realidade e nos saberes da comunidade.
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2. A PRODUCAO ACADEMICA SOBRE O DEBATE DA EDUCACAO ESCOLAR
QUILOMBOLA E  IDENTIDADE ANCESTRAL NA  REALIDADE
BRASILEIRA/AMAZONICA

Neste momento da pesquisa, realizamos um levantamento das producdes académicas
que tratam da temaética em investigacdo, a educacédo escolar quilombola e a identidade ancestral
na realidade brasileira, com énfase na regido amazonica. Por meio da anélise dessas producdes,
buscamos identificar e discutir os principais debates presentes na literatura académica brasileira
sobre a referida temética. Consideramos essa investigacdo fundamental, pois ela nos permite
compreender as contribuigdes, os caminhos tematicos e tedrico-metodoldgicos trilhados por
pesquisadores (as) ao abordar a educacgdo escolar quilombola, bem como possibilita, também,
identificar os limites e as lacunas presentes nesse campo de debate tedrico-conceitual na
sociedade brasileira e amazénica, que impdem novos desafios a agenda de pesquisa. Nesse
didlogo, busco, assim, elaborar e explicitar o ineditismo da pesquisa proposta.

Para realizar essa discussdo, nos ancoramos no estado do conhecimento que de acordo
com Morosini e Fernandes (2014) ¢ “identificar”, “registrar”, “organizar”, “classificar”,
“interpretar” e “refletir” sobre o que tem sido produzido na academia, o que direciona para uma
reflexdo critica e ampla acerca de uma determinada temética. Em suas palavras, o estado do

conhecimento é:

Identificacdo, registro, categorizagdo que levem a reflexdo e sintese sobre a producédo
cientifica de uma determinada area, em um determinado espaco de tempo,
congregando periddicos, teses, dissertagBes e livros sobre uma tematica especifica
(Morosini e Fernandes, 2014, p.155).

O estado do conhecimento possibilita uma visdo ampla e critica da producdo académica
existente sobre uma determinada tematica. Para as autoras, é imprescindivel que ao realizar o
estado do conhecimento o (a) pesquisador (a) localize e relna os materiais que tratam da
tematica da pesquisa; que registre as informacgdes essenciais de cada trabalho, destacando o
autor, titulo, ano, local de publicagdo, instituicdo, palavras-chave, etc; que organize os dados
em categorias tematicas e metodoldgicas, com base nas aproximacdes e distanciamentos entre
os trabalhos analisados; que analise criticamente os conteidos encontrados e que tenha um
recorte temporal definido.

O estado do conhecimento vai além de uma simples coleta de dados, ele envolve uma
andlise critica da producgdo cientifica sobre uma tematica com o objetivo de compreender a
situacdo do debate e fundamentar as futuras pesquisas, ou seja, ndo € apenas a realizacdo de

uma investigacdo quantitativa, para alem disso, ele possibilita refletir criticamente sobre as


https://docs.google.com/document/d/1lEkCp8djnuG9FMa78PP3nQwYNLo6tPk6/edit#heading=h.1ksv4uv
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lacunas, potencialidades, contradicdes e emergéncias nos debates académicos. Morosini e
Fernandes (2014) afirmam que o estado do conhecimento possibilita realizar uma anélise acerca
da producéo existente sobre uma tematica e também a identificacdo de novidades.

Morosini ¢ Fernandes (2014), na se¢do dois do texto “Estado do conhecimento:
conceitos, finalidades e interlocucdes”, apontam a percep¢do de mestrandas e doutorandas
acerca da questdo do estado do conhecimento e dentre as muitas respostas que apresentam, nos
levam a compreender sobre a necessidade de realiza-lo, destacando a sua importancia para a
“presenga do novo”, uma vez que o estado do conhecimento “possibilita uma visdo ampla e
atual dos movimentos da pesquisa ligados ao objeto da investigacdo que pretendemos
desenvolver. E, portanto, um estudo basilar para futuros passos dentro da pesquisa pretendida”
(Morosini e Fernandes, 2014, p.158).

Nesse sentido, o estado do conhecimento permite ao (a) pesquisador (a) compreender o
que tem sido pesquisado sobre uma determinada tematica, como essas tematicas vém sendo
abordadas, qual o arcabouco tedrico-metodolégico utilizado, quais os principais pontos sdo
evidenciados, quais as “faltas” das pesquisas (Siléncios), bem como possibilita que através dessa

analise os (as) pesquisadores (as) defendam quais as atualidades e inovacdes de suas pesquisas.

2.1. “Ao caminhar se faz o caminho”: tecendo passos, caminhos e saberes

Partimos de um caminho investigativo estruturado em etapas, com o propoésito de
mapear e compreender as producbGes académicas sobre educacdo escolar quilombola e
identidade ancestral na realidade brasileira e amazo6nica. O primeiro passo foi a busca no
Catalogo de Teses e Dissertacdes da Coordenacdo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel
Superior (CAPES), onde foram identificados e analisados trabalhos relevantes, registrando-se
consideracdes a partir das evidéncias encontradas. O caminho seguiu pelos bancos de dados e
repositérios institucionais do Programa de P6s-Graduacdo em Educacdo da Universidade do
Estado do Pard (UEPA) e do Programa de P6s-Graduacdo em Educacdo da Universidade
Federal do Para (UFPA), mantendo os mesmos critérios de analise e elaboracdo de analises
criticas. Assim, a trajetoria tecida possibilitou identificar tendéncias, abordagens, lacunas e
emergéncias no debate.

Partindo dessa percepcao, o estado do conhecimento da presente pesquisa foi realizado
atraveés de um levantamento realizado no Catalogo de Teses e Dissertacdes da Coordenacéo de
Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior (CAPES) e também no banco de dados do
Programa de P6s-graduagdo em Educacdo da Universidade do Estado do Para (PPGED-UEPA)
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e do Programa de Pds-graduacdo em Educacdo da Universidade Federal do Pard (PPGED-
UFPA).

Buscou-se realizar um levantamento a nivel nacional, por meio do Catalogo de Teses e
Dissertacdes da CAPES, e a nivel regional, por meio dos repositorios dos Programas de Pos-
graduacdo em Educagdo da UEPA e da UFPA. Essa escolha esta alinhada ao método de
abordagem adotado na pesquisa, que propde uma analise articulada entre as dimensdes geral e
local, considerando suas contradi¢fes e complementaridades. Assim, o objetivo € compreender
como a tematica da educacao escolar quilombola e identidade ancestral tem sido tratada tanto
no panorama nacional quanto na realidade amazonica. Ressaltamos que o levantamento se
concentrou exclusivamente na area da educacao, por se tratar do campo em que se consolidam
0s principais debates e producdes sobre a tematica investigada.

O recorte temporal adotado para a selecdo e analise das teses e dissertacdes abrange o
periodo de 2012 a 2023. Essa delimitacdo se justifica pela percepcdo de um aumento
significativo nas producgdes académicas a partir de 2012, ano em que foi publicada a Resolucgéo
CNE/CEB n° 08, de 20 de novembro de 2012, a qual define as Diretrizes Curriculares Nacionais
para a Educacdo Escolar Quilombola na Educacdo Basica. Consideramos que essa Resolugédo
representou um marco institucional importante, provocando reflexdes e impulsionando
pesquisas voltadas a educacgdo quilombola em todo o pais, pois se fazem como reflexo das lutas
histéricas e reivindicagdes dos movimentos negro/quilombola pela efetivacdo de politicas
publicas especificas, em especial pela materializacdo da educacédo escolar quilombola.

O objetivo desta analise ¢ compreender como a tematica da educacéo escolar quilombola
na Amazo0nia, articulada a identidade ancestral, vem sendo discutida nas produ¢des académicas.
Para tanto, foram utilizados os seguintes descritores nas buscas:

a) Educacdo escolar quilombola;
b) Educacéo escolar quilombola na Amazonia; e
¢) Educacdo escolar quilombola AND Identidade ancestral.

A palavra “AND” presente no terceiro descritor corresponde a conjuncdo “e”, esse
descritor foi utilizado com essa conjuncéo com a finalidade de refinar os resultados e direcionar
a busca para pesquisas que contemplem simultaneamente os dois eixos centrais da presente
investigacao.

Em vista disso, os critérios de inclusdo consideraram trabalhos que abordam a educacgéo
escolar quilombola, com énfase nas producdes que articulam essa temética com as discussdes
sobre identidade ancestral. Além disso, foram incluidas pesquisas inseridas na area da

educacdo, uma vez que este € o0 campo no qual se desenvolvem os principais debates sobre a
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teméatica em questdo. Também foram priorizados estudos que contemplam a realidade
amazénica. Por outro lado, os critérios de exclusdo compreenderam producdes que, embora
tratem da educacéo escolar quilombola, ndo estabelecem vinculos diretos com a discussao da

presente pesquisa, foram excluidas também producdes situadas fora da area da educacéo.

2.2. Busca no Catalogo de Teses e DissertacGes da Coordenacdo de Aperfeicoamento de
Pessoal de Nivel Superior (CAPES)

Descritor - a) Educacao escolar quilombola

No Catalogo de Teses e Dissertagdes da CAPES, a busca pelo descritor “Educagio
escolar quilombola”, considerando dissertagdes de mestrado e teses de doutorado, resultou em
um total de 308 trabalhos, sendo: 236 Dissertacdes de Mestrado e 72 Teses de Doutorado. Apds
refinar os resultados, a partir da selecdo das categorias “Ano”: 2012 a 2023; “Grande Area
Conhecimento”: Ciéncias Humanas; “Area de Conhecimento”: Educagao; “Area de
Avaliagio”: Educagdo; “Area de Concentra¢io”: Educacio e “Nome do Programa”: Educagio,
os resultados encontrados foram: 61 trabalhos, dentre eles, 43 Dissertacdes e 18 Teses.

Desses 61 trabalhos resultantes da busca ap6s o refinamento, selecionamos as pesquisas
que apresentaram mais aproximacgdo com o fendmeno de estudo da presente pesquisa, ou Seja,
trabalhos desenvolvidos em comunidades quilombolas, sobretudo no contexto da realidade
amazébnica dando énfase a educacdo escolar quilombola e identidade ancestral. Para essa
selecdo fizemos a leitura dos titulos, dos resumos, das palavras-chave, das introducdes e
consideracBes finais dos trabalhos para verificar os objetivos, o problema da pesquisa, a
metodologia e as conclusdes obtidas. Os trabalhos foram selecionados a partir dessa leitura
prévia.

Foram excluidos os trabalhos repetidos e aqueles que ndo se alinhavam diretamente a
tematica central investigada. Por exemplo, embora algumas pesquisas tivessem como campo
empirico comunidades quilombolas e se concentrassem na educacao escolar quilombola, o foco
analitico recaia sobre outras dimensdes, como a formacdo de professores(as), as questdes
ambientais e climaticas, ou ainda aspectos voltados a categorias especificas, como educacgao
infantil, mulheres e juventude. Compreendemos que essas abordagens sdo relevantes e
contribuem para o fortalecimento das politicas educacionais voltadas as comunidades
quilombolas, entretanto, para os fins desta pesquisa, priorizamos a andalise de trabalhos que

dialogam de forma mais direta com as implicacbes da educagdo escolar quilombola na



afirmacéo da identidade ancestral. Assim, as pesquisas que ndo apresentavam essa articulacéo

foram desconsideradas no processo de selegéo final.

Como resultado, foram selecionados 10 trabalhos relacionados ao descritor “Educacdo

escolar quilombola”, os quais compdem o corpus de analise desta etapa da pesquisa.

Tabela 3 - Trabalhos selecionados no Banco de teses e dissertacdes da CAPES com o
descritor “Educagao escolar quilombola

Autor (a) Ano Titulo Programa Tipo
Gongalina Eva | 2019 Saberes e fazeres quilombolas: | PPGED da Universidade | Dissertacéo
Almeida de um olhar sobre as praticas | Federal de Mato Grosso
Santana pedagdgicas da area de ciéncias

humanas da escola de mata-

cavalo
Angela Sales | 2021 Uma andlise do projeto politico- | PPGED da Universidade | Dissertacdo
Andrade dos pedagdgico do Colégio Estadual | Federal de Sergipe
Santos Quilombola 27 de Maio: 0 (ndo)

lugar das especificidades étnico-

raciais e historicoculturais
Gessiane 2020 O desafio da mudanga: | PPGED da Universidade | Tese
Ambrosio Nazario educacdo quilombola e luta pela | Federal do Rio de
Peres. terra na comunidade quilombola | Janeiro

caveira do rio de janeiro
Augusta  Euldlia | 2015 Educacdo escolar quilombola: | PPGED da Universidade | Dissertacdo
Ferreira uma perspectiva identitaria a | Federal de Mato Grosso

partir da escola estadual Maria

de Arruda Muller
Laura Belém | 2021 Educacdo e saberes tradicionais | PPGED da Universidade | Dissertacéo
Pereira quilombolas: um estudo sobre as | Federal do Amazonas

praticas educativas na Escola

Municipal Jad Tambor/Novo

Airdo — AM
Cintia Leticia | 2021 Garantia do direito & educacdo | PPGED da Universidade | Dissertacéo
Bittar de Araljo escolar das  comunidades | Federal de Campina
Eufrasio quilombolas: desafios e | Grande

perspectivas
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Roseméria 2020 Educacdo  escolar e as | PPGED da Universidade | Dissertacéo
Joazeiro Pinto de implicagdes na construcdo da | Estadual do Sudoeste da
Sousa identidade étnico-racial dos | Bahia.

estudantes quilombolas da

regido de Maniagu-Caetité/BA
Francisca Edilza | 2016 Educacdo escolar quilombola na | PPGED da Universidade | Dissertacéo
Barbosa de comunidade baixio - barra do | Federal de Mato Grosso
Andrade Carvalho Bugres/MT: avancos e desafios
Michele Corréa de | 2019 Identidades na perspectiva da | PPGED, do Instituto de | Dissertacdo
Franca educacdo infantil da escola | Educacdo, da

estadual quilombola maria de | Universidade Federal de

arruda  muller — quilombo | Mato Grosso

Abolicdo/MT
Benedita Rosa da | 2023 Comunidade quilombola | PPGED, do Instituto de | Tese
Costa Tanque do Padre Pinhal, Poconé | Educacéo, da

MT: educacdo, identidade, | Universidade Federal de

memodria e territorialidade Mato Grosso

Fonte: Elaborada pela autora com base no Banco de dados da CAPES, 2024.

O trabalho desenvolvido por Santana (2019) foi realizado na Escola Estadual Professora
Tereza Conceigdo Arruda, localizada no Quilombo Mata-Cavalo/Nossa Senhora do
Livramento-MT e possui como objetivo geral compreender as praticas pedagdgicas utilizadas
pelos professores da area de Ciéncias Humanas da referida escola, com centralidade na
observacdo do processo de articulagdo do conhecimento cientifico e dos conhecimentos
tradicionais quilombolas em seu contexto séciohistérico-cultural. A autora debate acerca das
praticas pedagogicas adotadas por professores de Ciéncias humanas visando analisar 0s
conhecimentos cientificos em contato com 0s conhecimentos tradicionais quilombolas numa
abordagem sociohistérico-cultural e também investiga acerca das Politicas Publicas
relacionadas a modalidade de Educacédo Escolar Quilombola e apresenta a luta historica dos
matacavalenses por educagdo formal.

A pesquisa é de abordagem qualitativa de cunho etnografico, a autora tem como
instrumentos utilizados para a coleta de dados a observagdo participante, entrevista
semiestruturada, histdria de vida, registro no diario de campo, documentos e fotografias. Indo
nessa direcdo de investigacao, os resultados apontados pela autora indicam que ha esforgos por

parte dos docentes para realizar uma educacao contextualizada com a realidade da comunidade
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e também mantendo um vinculo com os saberes cientificos, embora haja condi¢Ges adversas no
que concerne a questdo de infraestrutura, recursos financeiros e materiais pedagdgicos.

Para a autora, os (as) professores (as) se organizam em busca de se aperfeicoar para
trabalhar em prol de uma pedagogia quilombola, no entanto, ela também evidencia que os
trabalhos para a materializacdo das politicas publicas para a Educacdo Escolar Quilombola

caminham a passos lentos, em suas palavras:

caminham a passos timidos, sem dialogar e assegurar condi¢des dignas de trabalho e
formacao continuada, comprometendo o desenvolvimento da didatica quilombola,
contrariando, assim, o que esta regulamentado nos documentos oficiais que orientam
o trabalho em escolas inseridas nos territorios quilombolas (Santana, 2019, p.182).

O segundo trabalho analisado foi o trabalho de Angela dos santos (2021), onde a autora
busca em seu objetivo geral “analisar se ¢ de que forma os PPP (2019 ¢ 2020) do Colégio
Estadual Quilombola 27 de Maio abordam as especificidades étnico-raciais e histérico-culturais
da comunidade quilombola Mocambo, considerando os seus contextos de elaboracdo e as
Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagdo Escolar Quilombola”, no aporte teodrico
metodologico foi utilizado a anélise documental, complementada com entrevistas e
observacdes.

Contextualizando a pesquisa no plano nacional e também estadual, a pesquisa
evidenciou que o avancgo da extrema direita no contexto brasileiro e os ataques & educagdo
publica propiciaram um cenario desfavoravel para a constituicdo do PPP (2019), além disso, 0
ndo lugar da EEQ na Secretaria Estadual de Educacdo de Sergipe, a situacdo de irregularidade
cadastral do colégio sdo desafios que se encontram agravados em decorréncia da pandemia da
Covid-19. Quanto ao PPP (2020), ndo foi muito diferente seu contexto de elaboracdo nos
ambitos nacional, estadual e institucional.

No entanto, a autora evidencia que houveram alguns avangos, por mais que poucos,
entre 0 PPP (2019) e o PPP (2020) no que diz respeito a insercdo das especificidades étnico-
culturais, poucos, porque ha a auséncia de formacao continuada e situacdo de irregularidade
cadastral do colégio, entretanto, é evidenciado o empenho da gestdo escolar e das liderancas
(jovens e adultas) na resolucéo desses desafios em prol de uma Educacgdo Escolar Quilombola
conforme os anseios da comunidade Mocambo e “a partir das anélises dos projetos politico-
pedagogicos, foi possivel refletir sobre a situacdo da EEQ ofertada pelo colégio, identificando
fatores que contribuem ou néo para a efetivacdo de uma EEQ de qualidade social, como esta
orientado nas DCNEEQ” (Santos, 2021, p.117).
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Gessiane (2020) em sua tese “O desafio da mudanga: educagdo quilombola e luta pela
terra na comunidade quilombola caveira do rio de janeiro” busca realizar uma analise de um
processo de luta pela terra da comunidade da Caveira, em Séo Pedro da Aldeia, Rio de Janeiro,
concomitante a luta por uma escola em seu territério. Foi analisado pela autora o processo de
formacdo da identidade étnica e como estas complexas questdes chegam no espaco institucional
da escola e como o0s agentes escolares compreendem o que € ser quilombola e reproduzem em
suas praticas pedagdgicas. Como aporte tedrico metodoldgico a pesquisadora traz a abordagem

qualitativa, € uma pesquisa etnografica, pesquisa participante e pesquisa a¢éo,

Pois se baseou na insercdo razoavelmente prolongada no cotidiano dos sujeitos
estudados para compreender sua realidade social a partir das suas categorias,
representacdes e experiéncias subjetivas constituidas no espaco da escola e fora dele.
Sendo assim, a investigacdo se estendeu ao processo de formacdo da Comunidade
Quilombola da Caveira, ao contexto de construgdo da identidade étnica e a luta pelo
reconhecimento do seu territério tradicional pelo Estado brasileiro. Visando tal
objetivo, realizei entrevistas abertas registrando e sistematizando relatos e
consultando documentos sobre o passado e a situacdo atual da comunidade (Peres,
2020, p.31).

Os resultados que a pesquisadora apresenta apontam que as duas leis (10639/03 e
resolucdo n° 08 de 20 de novembro de 2012) foram trabalhadas superficialmente, logo causaram
um impacto limitado no espago escolar, além disso, “o autoritariSmo hierarquico presente em
nossas relacGes também afetam o dialogo. Isso se reflete na dificuldade do professor sobre o
“como fazer” acontecer a educacdo quilombola e antirracista” (Peres, 2020, p. 292). A autora
sinaliza que ha esforcos para tentar implementar as diretrizes mesmo que pela via da
burocratizacdo, no entanto, os desafios estdo presentes.

Ferreira (2015) realizou a sua pesquisa na comunidade quilombola Abolicdo do Mato
Grosso e traz como objetivo de pesquisa “descrever o sentido da Educagao Escolar Quilombola
como especifica e diferenciada neste territdrio e as relagdes estabelecidas entre os saberes locais
e tradicionais desenvolvidas na Escola Estadual Maria de Arruda Muller, situada dentro desta
comunidade”. Buscando descrever sobre as especificidades da educacao escolar quilombola,
bem como os saberes locais desenvolvidos pela escola, a autora discorre sobre o papel da escola
local no fortalecimento e participacdo dos sujeitos nos processos politicos, na afirmacgéo de uma
identidade, de pertenca ao territorio quilombola e nas lutas por direitos enquanto grupo social.
A pesquisa € etnografica, de abordagem qualitativa e os instrumentos para a coleta de dados
foram através da observacéo, questdes fechadas e entrevistas semiestruturadas.

De acordo com a autora,

Os resultados obtidos nesta pesquisa revelam que a Escola Quilombola para que seja
de fato um instrumento de fortalecimento e participacdo dos sujeitos nos processos
politicos referente as questbes etnicorraciais, que no caso da comunidade ser
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quilombola corresponde principalmente aos aspectos territorial e identitario, necessita
que todos os envolvidos com esta escola sejam de fato comprometidos com uma
educacdo politica e socialmente democrética (Ferreira, 2020, p.142).

Dessa maneira, constata que tendo a escola um papel fundamental para o fortalecimento
e participacdo dos sujeitos e também da identidade, bem como de pertencimento ao territério,
evidencia que ha a reproducdo de uma escola que se ancora em ideais eurocéntricos, portanto,
presa a uma educacao colonialista e esta presenca € evidenciada nas limitacdes e dificuldades
para a implantacdo de uma escola que, mesmo garantindo a estrutura fisica, ndo garante uma
educacdo em sintonia com a histdria e territorialidade da comunidade.

Pereira (2021) ao desenvolver a pesquisa “Educacdo e saberes tradicionais quilombolas:
um estudo sobre as praticas educativas na Escola Municipal Jai Tambor/Novo Airdo — AM”
busca responder a seguinte questdo: a escola da comunidade do Tambor do municipio de Novo
Airdo, estado do Amazonas, vem incorporando os saberes quilombolas em suas praticas
educativas como forma de fortalecimento identitério e cultural? Para isso, trouxe como objetivo
geral da pesquisa: verificar se 0s saberes tradicionais quilombolas vém sendo incorporados nas
praticas educacionais na escola da comunidade do Jai Tambor, do municipio de Novo Airdo —
AM, como forma de fortalecimento identitario e cultural. A pesquisa em seu aporte tedrico
metodoldgico constitui-se como uma pesquisa de abordagem qualitativa, € uma pesquisa
etnogréfica, e seu tipo de estudo é documental e de campo, a coleta de dados se deu através de
observacao direta e entrevista semiestruturada e os dados foram analisados por meio da analise
de contetdo.

Os resultados encaminhados pela pesquisadora demonstram que no Brasil a realidade
educacional dos negros e dos povos quilombolas foi deixada a margem pelo Estado, mas vem
acontecendo, nas ultimas décadas, avancos, por exemplo, a implementacdo da lei n.°
10.639/2003, Resolucdo N° 08/2012 que incorporam e trazem diretrizes para trabalhar com a
historia e cultura do negro além de direcionar encaminhamentos para a materializacdo da EEQ.
A autora constatou que os saberes tradicionais quilombolas s&o incorporados nas praticas
educativas da escola estudada parcialmente, além disso, foi constatado pela autora que 0s
saberes tradicionais quilombolas estdo em uma relacdo étnica com os saberes indigenas no
quilombo do Tambor e que ambos marcam a identidade deste povo. Portanto, 0s processos
educativos devem considerar os saberes das duas etnias no desenvolvimento do ensino
aprendizagem, visando ao fortalecimento dessas identidades socioculturais.

A pesquisa de Eufrésio (2021) traz como objetivo geral analisar se, e como o direito &

educacdo das comunidades quilombolas, no Estado da Paraiba esta sendo efetivado em suas
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diferentes dimensdes, sobretudo no tocante ao acesso a permanéncia, ao contetdo especifico e
a gestdo escolar, em vista disso, tratando sobre a questdo do direito a educacdo escolar
quilombola, duas questbes nortearam a investigacdo da autora, a saber: Toda a politica de
direitos especificos para as comunidades quilombolas tém sido garantidos no contexto atual das
comunidades existentes? Como tem se dado essa garantia? tais questdes se fazem presentes,
pois a pesquisa analisa a influéncia do modelo neoliberal implantado no Brasil sobre as politicas
sociais, uma vez que indo nessa perspectiva a educagdo esta para atender aos interesses do
capital. Na metodologia da pesquisa a autora traz como método de abordagem o materialismo
historico-dialético, a pesquisa € de cunho qualitativo, bibliografico e centra-se na analise
documental. A pesquisa centra-se numa investigacdo a nivel estadual acerca da garantia do
direito a EEQ.

Como resultados a autora nos apresenta que o modelo politico neoliberal implantado no
Brasil restringe a atuacdo do papel do Estado enquanto garantidor dos direitos sociais, dentre
eles a educacgéo, em detrimento dos interesses do capital. Verificou-se que a educagéo escolar
quilombola esta assegurada na legislacdo, contudo, ainda existe um longo caminho para tornar
real tudo que dispde a lei, ja que a lei por si s6 ndo garante a materializacdo do direito, sem que
haja condicbes necessarias para sua concretude isso porque ha um “processo gradativo de
negacdo ou restricdo de direitos a Educacdo, em particular, ou sobretudo, para 0s povos
tradicionais que tém um menor poder de incidéncia politica e de influéncia na elaboracéo das
politicas publicas” e “ a educac@o escolar quilombola em termos de conteudo especifico e
projeto pedagdgico ndo esta sendo efetivada nas escolas existentes dentro das comunidades
quilombolas, ou naquelas que recebem alunos oriundos das comunidades quilombolas
(Eufrasio, 2021, p.127).

A dissertacdo de Rosemaria Joazeiro Pinto de Sousa (2021) traz como objetivo geral
“Analisar como as praticas educativas influenciam na construcdo da identidade étnico-racial
dos estudantes quilombolas da regido de Maniagu-Caetité/BA” uma vez que essa construgao
implica “reconhecer sua descendéncia e assumir sua cultura como diferente da cultura do
“outro”, ¢ ser diferente como principio de alteridade” (Souza, 2021, p.93). A pesquisa ¢ de
abordagem qualitativa, foi realizada pesquisa de campo em duas escolas municipais, Nunila lvo
Frota e Zelinda Carvalho Teixeira, localizadas na sede do distrito de Maniacu na cidade de
Caetité-BA. E valido mencionar que essas duas escolas atendem estudantes de outras 9
comunidades quilombolas. Para a coleta de dados a autora utilizou entrevistas semiestruturadas,

grupos focais e analise documental, além do diario de campo.
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Os resultados evidenciam a necessidade de ampliagéo dos olhares dos docentes sobre a
Africa e a cultura quilombola de acordo com a autora a maioria dos professores demonstrou
conhecimento pouco aprofundado sobre as leis 10.639/03 e 11.645/08, porém reconhecem a
necessidade de trabalhar com os saberes, as historias e as culturas das comunidades locais, além
disso, o PPP das escolas analisadas aborda a diversidade cultural, a historia e cultura afro-
brasileira e africana, porém, ndo contempla a cultura local e os saberes dos quilombolas.

A autora constatou que as escolas tém pouca aproximacdo com as comunidades
quilombolas, bem como as temaéticas relacionadas a populacdo afro-brasileira e africana sdo
trabalhadas de maneira pontual em datas comemorativas, projetos, oficinas e outros eventos.
Além disso, as praticas reproduzem um modelo tradicional de educacdo que pouco dialoga com
0 contexto sociocultural dos alunos e os saberes locais, pois existe a falta de materiais para a
tematica racial e a falta de formacdo especifica para o trato com as questbes raciais e
quilombolas, a autora evidenciou poucas praticas que mesmo de maneira timida podem
influenciar na formacao identitéaria dos alunos.

Carvalho (2016) se debruca em sua pesquisa sobre a relacdo da educacdo escolar
quilombola e projeto politico pedagogico na Comunidade Quilombola Baixio, localizada no
Territorio Quilombola VV&o Grande, no municipio de Barra do Bugres — MT, dessa forma, traz
como objetivo geral analisar em que medida, e como, a Escola Estadual José Mariano Bento
realiza um projeto pedagdgico alinhado com a histéria das comunidades do territorio
quilombola VVao Grande, assim, busca compreender como esta se delineando a educacéo escolar
quilombola nesse territorio. Na sua metodologia, a pesquisa € qualitativa e etnogréafica.

Os resultados da pesquisa apontam que a Educacgéo Escolar Quilombola vem ganhando
espaco no cendrio das politicas publicas, no entanto, existem desafios para que ela seja
implementada na escola pesquisada, pois mesmo havendo um esfor¢o para efetivar acdes
pedagdgicas alinhadas com a histdria do territério quilombola Vao Grande, muitas auséncias
que a escola e seus profissionais sdo atravessados, dificultam o processo. H& um esforco
coletivo para que esse trabalho venha ser efetivado, mas a historia deixou marcas que requerem
condicBes necessarias para atravessar a historia de marginalizagéo e opressao.

A dissertacdo de Franca (2019) intitulada “Identidades na perspectiva da Educagao
Infantil da Escola Estadual Quilombola Maria de Arruda Muller — Quilombo Aboli¢ao/MT”
traz como objetivo geral compreender como as criangas da Educacdo Infantil quilombola
percebem o quilombo em seus aspectos identitarios e qual é a perspectiva de uma educacéao
para a afirmacdo da identidade delas, a partir da materialidade da proposta curricular para a

Educacdo Escolar Quilombola em Mato Grosso, enquanto importante politica publica
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educacional. A pesquisa é etnografica, complementada pela pesquisa-acdo e a mesma foi
realizada na Escola Estadual Quilombola Maria de Arruda Muller, localizada na Comunidade
Quilombola Abolicdo, em Santo Antdnio de Leverger-MT, para a coleta de dados, a autora
utiliza a observacao participante, entrevista semiestruturada, Teste das Bonecas e Técnica das
Imagens, registro no caderno de campo, documentos e fotografias.

Os resultados da pesquisa de Franca (2019) evidenciam a falta de representacfes
positivas voltadas para a crianga negra e quilombola, que, desde cedo, é impactada por
preconceitos raciais reproduzidos tanto nos processos educativos quanto nos meios de
comunicacdo de massa. Essa realidade é agravada pelo silenciamento das propostas
pedagogicas implementadas nas escolas. O estudo também aponta que o enfrentamento dessa
situacdo exige a inclusdo das especificidades da Educacdo Escolar Quilombola nas propostas
pedagdgicas das escolas localizadas em territorios quilombolas, abrangendo todas as etapas da
Educacdo Bésica, com destaque, neste caso, para a Educacgdo Infantil.

Além disso, a pesquisa revelou que préaticas pedagdgicas que valorizam e problematizam
as identidades negra e quilombola podem fortalecer o trabalho docente, especialmente ao
integrar os saberes tradicionais ao curriculo da escola quilombola. Contudo, um dos maiores
desafios enfrentados é a falta de materiais didaticos especificos, bem como a escassez de
recursos materiais e financeiros.

Por fim, a tese de Benedita Rosa da Costa (2023) apresenta o seguinte problema de
investigacdo: a identidade cultural quilombola de estudante da comunidade remanescente de
quilombo Tanque do Padre Pinhal continua sendo fortalecida no processo de escolarizacao na
Educacdo Bésica? Frente a esse problema de pesquisa, trouxe como objetivo geral da pesquisa
compreender se a educacdo escolar propiciada aos estudantes da comunidade quilombola
Tanque do Padre Pinhal esta disponibilizando uma identidade cultural no contexto da Educacéo
Bésica em Poconé-MT, por intermédio do curriculo e das praticas pedagogicas, condi¢fes para
o fortalecimento da identidade quilombola.

A pesquisa é de abordagem qualitativa, a autora utiliza a escrevivéncia como
metodologia e a utiliza para orientar o desenvolvimento da pesquisa em campo. Costa (2023)
fez uso, para a geracdo de dados, das fontes usadas pelos moradores da comunidade quilombola
Tanque do Padre Pinhal, que também séo as préaticas usadas pela pesquisadora como quilombola
desse lugar. Recorreu ao bilhete, ao recado e ao aviso e tambem pela roda de conversa realizada
durante os trabalhos realizados no interior da casa, no terreiro, no caminho da roga, na roga, no
caminho do corrego, no cérrego, lavando as vasilhas, lavando as roupas e fazendo a comida.

Aconteceu durante a pegacdo das plantas medicinais, na fazecdo do cha, na benzicdo, nas
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novenas, nos festejos dos santos. A autora produz uma pesquisa completamente engajada com
seu territorio.

A autora apresenta como resultados que a comunidade quilombola Tanque do Padre
Pinhal favorece e possibilita varios ambientes educativos que, durante a pesquisa, foram
trazidos pelos participantes na roda de conversa. No entanto, os materiais pedagdgicos dos
estudantes que foram analisados apontam a escassez do ensino, para a autora, a escola como
espaco de disputa, influencia na regra educativa e sai na frente com conteudo elitizado,
patriarcal, tido como significativo, lindo, agradavel, importante, interessante e relevante para o
sistema educacional dominador e escravizador, “deixa para tras o contetido real da vivéncia de
estudantes quilombolas, que possivelmente atravessa a identidade cultural quilombola de
estudantes” (Costa, 2023, p.161).

Além disso, a pesquisa aponta que a identidade cultural quilombola dos (as) estudantes
néo se encontra efetivamente valorizada e fortalecida ao longo do processo de escolarizagdo na
Educacédo Basica. Para a autora essa auséncia ndo se deve a falta de marcos legais e normativos,
mas sim a falta de acdo das instituicdes escolares, que deixam de implementar aquilo que ja
estd garantido como direito. A continuidade dessa omissdo por parte da escola pode resultar em
prejuizos significativos a preservacdo da identidade cultural quilombola, contribuindo para seu

apagamento gradual ao longo do tempo.

Descritor - b) Educacéo escolar quilombola na Amazonia

No Catalogo de Teses e Dissertacdes da CAPES, analisando as dissertaces de mestrado
e as teses de doutorado, o descritor “Educac¢do escolar quilombola na Amazonia” apresenta um
quantitativo de 14 trabalhos, sendo: 9 DissertacOes e 5 Teses. Depois de refinar os resultados,
a partir da selecio das categorias “Ano”: 2012 a 2023'6; “Grande Area Conhecimento™:
Ciéncias Humanas; “Area de Conhecimento”: Educacdo; “Area de Avaliacdo”: Educacio;
“Area de Concentra¢io” Educagdo ¢ “Nome do Programa”: Educacdo, os resultados
encontrados foram: 4 trabalhos, dentre eles, 3 Dissertagfes e 1 Tese.

Para a andlise deste descritor, trazemos apenas 1 dissertacdo de mestrado, publicada no
ano de 2017 que apesar de concentrar na Lei.10639/2003, o autor relaciona com a EEQ. As
demais producdes inicialmente identificadas (4 pesquisas) foram desconsideradas por critérios

especificos, pois uma das dissertacfes ja foi incluida na analise referente ao repositério do

16 Nzo ha com esse descritor, no Catélogo de Dissertacdes e Teses da CAPES, trabalhos publicados nos anos de
2012, 2013, 2014, 2015, 2016, 2018 e 2020.
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PPGED/UEPA, e as outras, uma dissertacdo e uma tese, embora tenham aparecido na busca
com o descritor “Educacdo escolar quilombola na Amazonia”, ndo abordam de forma articulada
a temaética da identidade ancestral, foco central desta pesquisa. Além disso, a dissertacédo
vinculada a Universidade do Estado do Parad serd apresentada posteriormente, no quadro
destinado a sistematizacdo das pesquisas produzidas no ambito do referido Programa de Pds-

Graduacao.

Tabela 4 - Trabalhos selecionados no Banco de teses e dissertagdes da CAPES com o
descritor “Educac¢do escolar quilombola na Amazonia”

Autor Ano | Titulo Programa Tipo
José Nilson Silva de 2017 A lei n°® 10.639/2003: a luz das | PPGED da | Dissertacao
Jesus praticas pedagdgicas em escolas | Universidade

quilombolas no alto rio Trombetas- | Federal do Oeste
Oriximind/PA do Pard

Fonte: Elaborada pela autora com base no Banco de dados da CAPES, 2024.

Jesus (2017) apresenta como objetivo de pesquisa “Analisar como a Lei n°® 10.639/2003
estd sendo vivenciada nas praticas pedagdgicas de professores, em duas escolas quilombolas do
Alto Rio Trombetas, localizadas num espaco geografico carregado de simbolismo para a

memoria negra na Amazonia”, o autor aborda sobre essa questdo, uma vez que

Dentro do contexto da exigéncia da Lei, as préaticas pedagdgicas podem vislumbrar
um novo jeito de ensinar, valorizando outros saberes, outros seres, ou seja, ver o
mundo tendo como ponto de vista hdo somente o herdado pelo colonizador (viséo
eurocéntrica de interpretar o mundo), mas fazer o confronto com outros saberes, como
aqueles acumulados pelos descendentes de negros escravizados, que habitam o0s
quilombos, que se espalham ao longo do Alto Rio Trombetas (Jesus, 2017, p.23).

Em seu quadro metodol6gico, a pesquisa centra-se numa abordagem qualitativa,
descritiva, do tipo estudo de caso multiplo, pois o l6cus de pesquisa sdo duas Escolas
Quilombolas Municipais de Ensino Fundamental, a saber “Baldoino Melo” e “Nossa Senhora
Piedade”, pertencentes ao Sistema Municipal de Educa¢ao do Municipio de Oriximina/PA. O
estudo foi bibliografico, empirico e documental.

O pesquisador partiu da Hipotese de que as praticas pedagdgicas de professores lotados
em escolas quilombolas contribuem para a aplicabilidade da Lei n° 10.639/2003, em um
contexto social, historico e geografico singular na Amazonia e na inclusdo de conhecimentos

locais para a compreensdo do papel do negro na sociedade brasileira e como resultados da
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pesquisa apresenta que que a Lei n° 10.639/2003 ndo esté sendo integrada em sua plenitude ao
Projeto Politico Pedagdgico da 3* Unidade Regional de Gestdo Escolar- Quilombola,
fragilizando sua aplicabilidade nas escolas. No entanto, evidenciou que alguns professores
inserem a Lei 10.639/03 ao desenvolverem “diversas” praticas pedagogicas, mas também tém
professores que ndo conhecem a Lei, bem como suas diretrizes, ou se conhecem, é de forma

superficial.

Descritor - ¢) Educacéo escolar quilombola AND identidade ancestral

No Catalogo de Teses e Dissertacbes da CAPES, o descritor “Educacdo escolar
quilombola AND identidade ancestral” apresenta um quantitativo de 11 trabalhos, sendo: 8
Dissertagdes e 3 Teses. Depois de refinar os resultados, a partir da sele¢do das categorias “Ano”:
2012 a 20237; “Grande Area Conhecimento”: Ciéncias Humanas; “Area de Conhecimento™:
Educacdo; “Area de Avaliacdo”: Educacio; “Area de Concentracdo”: Educacio e “Nome do
Programa”: Educacao, os resultados encontrados foram: 2 trabalhos, dentre eles, 1 Dissertacao
e 1 Tese. Os trabalhos foram, como todos os outros, selecionados a partir da leitura prévia dos

resumos e excluimos, para chegar a esses resultados, os trabalhos que se encontravam repetidos.

Tabela 5 - Trabalhos selecionados no Banco de teses e dissertacdes da CAPES com o
descritor “Educacao escolar quilombola AND identidade ancestral”

Autor Ano Titulo Programa Tipo
Adrianny de | 2019 Uma escola do quilombo: a | PPGED do Instituto de | Dissertagdo
Arruda Abreu histéria da educacdo, das lutas | Educacao da

e das resisttncias  na | Universidade Federal de

comunidade quilombola de | Mato Grosso

mata cavalo
Clédia Inés | 2019 Jovens da escola quilombola | PPGED da Universidade | Tese
Matos Veras de Paratibe —PB: convivéncia, | Federal do Ceara

pertencimento e negagio

Fonte: Elaborada pela autora com base no Banco de dados da CAPES, 2024.

A dissertacdo da Adrianny de Abreu foi realizada com o intuito de compreender,
partindo de uma analise na Comunidade Quilombola de Mata Cavalo, as relagdes e a

importancia que uma escola do quilombo tem para o fortalecimento da identidade, das

17 N3o ha publicacéo de pesquisas com esse descritor nos anos 2012, 2013, 2014, 2015, 2016, 2017, 2018 e 2020.
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resisténcias e das lutas pelo reconhecimento dos direitos ancestrais, pelo territorio e pelos
ambientes preservados. A autora evidencia a trajetoria de luta dos moradores da comunidade e
foi nesse processo da educacdo e da luta por reconhecimento que os quilombolas de Mata
Cavalo se fortaleceram e ressignificaram sua identidade, além disso, afirma a importancia da
educacdo quilombola para que se reforce a identidade. No quadro metodoldgico, a pesquisa foi
de abordagem qualitativa, ancorada na metodologia da pesquisa participante, foi utilizado para
a coleta de dados, entrevistas e rodas de conversas.

Para a autora,

Com as Orientagbes Curriculares e as Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Educacdo Escolar Quilombola, a educacdo quilombola teve um grande avango na
EEQTCA, mas ainda estava faltando algo: a pratica pedagdgica, pois havia muitos
professores que possuiam o conhecimento, contudo tinham dificuldade de trabalhar
na sala de aula (Abreu, 2019, p.47).

Como resultados, Abreu (2019) aponta que a conquista da escola para o quilombo, além
de fortalecer o elo escola-comunidade, por possuir um curriculo que ressignifique os aspectos
da cultura quilombola, contribuiu, de forma significativa, no fortalecimento das identidades,

das lutas pelo territorio e das resisténcias,

Uma escola do quilombo é importante para a constru¢do da identidade da crianca
negra, pois é onde ela aprende a se amar. Percebemos e vivenciamos que uma escola
que ndo trabalha a lei n.° 10.639/03 e que possui educadores despreparados para lidar
com o preconceito e racismo pode apagar a identidade de uma crianga quilombola
(Abreu, 2019, p.78).

No entanto, a escola ainda ndo trabalha com a questdo da educacdo ambiental, uma vez
que “A educacgéo quilombola, para ser efetivada, precisa da educagdo ambiental, pois o territorio
¢ aidentidade quilombola. Na EEQTCA, a educacao ambiental ainda nao esta inserida no PPP”
(Abreu, 2019, p.79).

Ja a pesquisa de Veras (2019) intitulada “Jovens da escola quilombola de Paratibe —PB:
convivéncia, pertencimento e negagao” parte da afirmacdo de que muitas familias que habitam
o bairro de Paratibe, na periferia sul de Jodo Pessoa-PB, sdo caracterizadas como remanescentes
guilombolas e investigando sobre a Escola Municipal Antdnia do Socorro Silva Machado
comecou a reestruturar o PPP para atender as especificidades daquela comunidade que se serve
dela, em vista disso, a autora, neste estudo, se prop0s a investigar o autorreconhecimento como
quilombolas pelos/as jovens da referida comunidade, estudantes da Escola Antonia do Socorro
Silva. Mediante a isso, partindo da seguinte questdo: eles (as) se identificam com o projeto

quilombola em implantagdo e com as préaticas pedagdgicas dessa instituicdo de ensino? Traz
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como objetivo geral de pesquisa compreender como 0s/as estudantes da escola se identificam
com a cultura afrodescendente e o projeto quilombola vivenciado na institui¢do de ensino.

Na metodologia do trabalho a abordagem € qualitativa e foi utilizada a pesquisa
etnografica escolar e os procedimentos metodologicos foram: observacdo participante,
entrevista narrativa, técnicas grupais inspiradas nos circulos de cultura freireanos. O trabalho
de Veras (2019) trata sobre a questdo da identidade na medida em que investiga as contribuicoes
da escola no processo de afirmacdo da identidade quilombola através do PPP e das praticas
pedagogicas uma vez que “essa comunidade afrodescendente ainda estd construindo sua
identidade quilombola, a toda uma negacéo historica, discutir a negritude nessa comunidade é
um passo inicial na afirmacao identitaria” (Veras, 2019, p.39).

A pesquisadora apresenta nos seus resultados que a maioria dos sujeitos ndo associa a
historia dos seus antepassados a sua ancestralidade africana; a percepcédo da cor da pele projeta
em Varios jovens alguns sentimentos negativos, até mesmo sobre a questdo das religides de
matrizes africanas que estdo presentes nas tradigdes da comunidade de Paratibe, no entanto, sao
silenciadas e provocam sentimento de vergonha entre 0s jovens, projetando varias
circunstancias de preconceitos. Em contrapartida, existe entre eles o interesse por dancas
tradicionais afro-brasileiras, patrimoénio imaterial de Paratibe, e além disso, a autora constatou
que a escola esta desenvolvendo um projeto de educacao quilombola e de sensibilidade para a
identidade étnico-racial.

2.2.1. Consideracfes a partir das andlises das Teses e das Dissertacfes no catalogo da
CAPES

Ao analisar as Teses e as Dissertages no catalogo da CAPES!® a partir dos descritores
“Educacdo Escolar Quilombola”, “Educacdo escolar quilombola na Amazdnia” e “Educacao
escolar quilombola AND identidade ancestral” ¢ possivel observar que os trabalhos centram
suas analises na educacéo escolar quilombola, algumas trazendo a questao da identidade étnico-
racial, outras ndo, pois centram suas investigacfes em outras questdes, como analisar as

dificuldades para a materializacdo da lei, anélise dos PPPs, a relacdo que é estabelecida pelas

18 Trouxemos poucas teses para a analise, porque a grande maioria ndo se aproxima do fendmeno de estudo da
pesquisa em quest&o.
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escolas com os conhecimentos cientificos e conhecimentos locais, sem centralizar a discussao
na questdo da identidade ancestral.

Observamos, dessa maneira, que as pesquisas, majoritariamente, estdo ligadas por um
elemento central que é a pesquisa em comunidades quilombolas sobre a educacdo escolar
quilombola, no entanto, salientamos que apesar da grande maioria possuir como objetivo
analisar a realidade da educacdo escolar no quilombo, sua relagdo com os saberes locais e
também as dificuldades existentes para a efetivacdo das politicas publicas voltadas a essa
tematica, percebe-se a existéncia de poucos trabalhos que focalizam essa analise vinculada ao
fortalecimento da identidade ancestral, analisando no ch&o das escolas estudadas os avangos,
0s entraves e 0s desafios que estdo postos para essa discusséo.

As pesquisas analisadas apontam que ha avancos significativos no que diz respeito aos
trabalhos desenvolvidos pelas escolas para tratar acerca da tematica da educacdo escolar
quilombola, tal como preconizado pela Resolugdo N° 08/2012. Entretanto, existem muitos
problemas para que de fato seja materializada no chdo das escolas, as pesquisas apresentam
algumas dessas dificuldades, por exemplo, a presenca de ideais eurocéntricos na educacao e o
modelo politico neoliberal implantado no Brasil que atua de forma a ndo assegurar condicdes
necessarias para o cumprimento das politicas publicas de a¢fes afirmativas, dificultando, nesse
sentido, a sua implementacdo. Todas as dissertacOes e teses analisadas apontam que 0S passos
para a efetivacdo da EEQ caminham a passos timidos, por esforco da gestdo, de alguns
professores (as) e liderancas locais.

Uma questdo que chamou nossa atencdo no processo de analise e sele¢do das pesquisas,
principalmente quando utilizamos o descritor “Educacdo escolar quilombola na Amazoénia”,
apareceu como resultado apenas 14 trabalhos, e pelo fato de estarmos falando de uma regiéo
que tem “32,11% do total da populac¢dao quilombola residente no Brasil” (IBGE, 2023, p.91) e
que além disso existem atualmente “80.899 quilombolas residindo em Territérios Quilombolas
oficialmente delimitados” (IBGE, 2023, p.91), ha poucas pesquisas que envolvam a tematica.

Esse cenario se explica, em parte, pelo fato de que o debate acerca da educacéo escolar
quilombola, pelo menos a nivel das politicas publicas, é recente, pois foi implantado no campo
normativo apenas na Ultima década, com destaque para a Resolucdo n° 8/2012. Contudo, é
fundamental ressaltar que a educagdo do povo negro/quilombola antecede essas formulagdes
institucionais, uma vez que, historicamente, ela se construiu nas praticas de resisténcia, nas
vivéncias diarias, na transmissdo de saberes se pautando na oralidade, na preservacdo das

tradicGes e na organizagdo coletiva frente as forgas coloniais e racistas.
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2.3. Busca no banco de dados/repositérios do Programa de Pés-Graduacao em Educacao

da Universidade do Estado do Para

Passaremos, neste momento, para a analise nos bancos de dados das duas Universidades

escolhidas no Estado do Para.

Tabela 6 - Trabalhos selecionados no Programa de P6s-graduagdo em Educacdo da

Universidade do Estado do Para

Autor Ano Titulo Programa Tipo
Francinete Maria | 2017 Educacdo e cultura na escola da | PPGED da | Dissertagcdo
Cunha de Melo comunidade quilombola de séo | Universidade do
Oliveira benedito do Vizeu Estado do Para
Shirley  Cristina | 2020 Educacdo, resisténcia e tradicdo | PPGED da | Dissertagcdo
Amador Barbosa oral: uma forma outra de ensinar e | Universidade do

aprender na comunidade | Estado do Para

quilombola Vila Unido/Campina,

Salvaterra-P
Adamor Quaresma | 2022 Préaticas pedagdgicas e educacdo | PPGED da | Dissertagcdo
Gongalves quilombola: uma imersdo na | Universidade do

comunidade Itaboca em | Estado do Paré

Inhangapi/Para
Jodo Ricardo | 2023 Avancos e limites do curriculo | PPGED da | Dissertagdo
Batista Alves implementado em escola | Universidade do

quilombola no Marajé: | Estado do Para

reconhecimento e a afirmacdo de

territdrio quilombola
Lucila Leal da | 2023 Curriculo escolar em EJA em | PPGED da | Dissertacdo
Costa Araujo comunidades quilombolas da | Universidade do

Amazbnia: avancos e limites na | Estado do Para

afirmacdo do reconhecimento de

territdrios ancestrais

Fonte: Elaborada pela autora com base no Banco de dados do PPGED/UEPA, 2024.
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Ao realizar a pesquisa no banco de dados do Pds-graduacdo em Educacdo da
Universidade do Estado do Pard, partimos de uma selecdo de trabalhos do ano de 2012 ao ano
de 2023 e utilizando como descritor educacdo escolar quilombola foram localizados 10
trabalhos sobre a temaética. No entanto, desde o ano de 2012, ndo localizamos trabalhos que
tratam especificamente relacdo educagédo escolar quilombola e identidade ancestral. Em vista
disso, desses 10 trabalhos localizados, fizemos uma selecdo e apresentaremos somente 5
trabalhos, pois estdo mais proximos da discussao acerca da educacdo escolar quilombola e
identidade ancestral, os demais trazem tematicas outras, como a questdo da infancia e os
brinquedos e brincadeiras, as representacdes sociais de alunos surdos, educacdo ndo escolar,
bem como os saberes adquiridos no processo do brincar, nadar e etc.

Oliveira (2017) traz como objetivo geral compreender a cultura e os saberes da
comunidade e como a escola vem trabalhando os saberes trazidos pelos discentes, assim como
ela tem contribuido para preservacao da cultura quilombola no povoado. A autora realiza uma
investigacdo para compreender a relagdo dos saberes escolares com os saberes locais, em vista
disso, a pesquisa no seu aporte tedrico-metodoldgico conta com uma pesquisa de abordagem
qualitativa, de campo, bibliografica e documental, além disso, utiliza para a coleta de dados a
observacdo participante, entrevista e registros fotograficos. Como resultados a autora apresenta
que a escola embora tente dialogar com os saberes e cultura vivenciada pela comunidade,
encontra dificuldades em termos da préatica pedagdgica, necessitando os docentes de formacao
tedrica, para discutir tematicas de interesse da comunidade entre 0s quais a interculturalidade
critica.

Barbosa (2020) em seu objetivo de pesquisa busca analisar como a pratica da tradicao
oral de matriz africana se constitui em uma pedagogia decolonial no contexto da comunidade
quilombola Vila Unido/Campina, Salvaterra-PA, apesar de focar na questdo da pratica da
oralidade, a pesquisa incide a analisar a tradi¢do oral e como ela se constitui em uma pedagogia
decolonial, o que implica dizer que quando trabalhada propicia a constitui¢éo e valorizacéo dos
saberes locais, bem como a valorizagao de saberes ancestrais. Na metodologia, a pesquisa € de
abordagem qualitativa, com base na etnografia e na histéria oral em perspectiva decolonial.

Os resultados alcancados desvelam uma educagdo pautada na resisténcia e na tradicdo
oral de matriz africana e afro-brasileira, dentro da perspectiva decolonial, a autora conclui que
a educacdo no quilombo acontece de forma ampliada, configurando-se a partir das formas de
ser/estar/sentir/agir dos moradores dessa comunidade, os quais produzem formas de ensino-

aprendizagem que se reverberam no cotidiano, trazendo dessa forma uma pedagogia
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decolonial, assim, possibilita a reconstrucdo da ancestralidade na contemporaneidade na medida
em que os filhos dos quilombolas aprendem e reproduzem os conhecimentos tradicionais.

Ja o trabalho de Adamor intitulado “Praticas pedagogicas e educacao quilombola: uma
imersdo na comunidade Itaboca em Inhangapi/Para” Caracteriza como as praticas pedagogicas
da Escola Antonio Fausto da Trindade acionam os saberes dos sujeitos quilombolas e se elas
vém contribuindo para a organizacao e auto afirmacéo sociocultural da comunidade. A pesquisa
¢ de abordagem qualitativa, com foco no metodo historico critico, utiliza a entrevista
semiestruturada, conversas informais, visita domiciliar e analise de documentos. Trazendo
como premissa maior identificar se as praticas pedagogicas levam em consideragdo os saberes
locais, 0 pesquisador traz como resultado que as préaticas pedagogicas ndo vém contemplando
o0s saberes da comunidade quilombola, visto que nao dialogam com elementos pedagdgicos da
educacdo quilombola, pois as praticas pedagdgicas da escola ndo tém acionado de maneira
significativa os saberes dos educandos da comunidade quilombola, por meio da aplicacdo dos
conteddos.

A pesquisa de Jodo Ricardo (2023), partindo de uma anélise na escola quilombola de
Salvaterra Sebastido de Assis Goncalves, carrega como objetivo geral analisar 0s avangos e 0s
limites da implementac&o desse curriculo na escola quilombola de Salvaterra Sebastido de Assis
Gongalves, tendo em vista o reconhecimento e a afirmacdo desse territério quilombola, a
pesquisa centra sua analise na rela¢do do curriculo, quando materializado e trazendo a questao
étnico-racial, com o reconhecimento e afirmacéo do territdrio, e isso é somente possivel se a
escola abarcar os saberes da comunidade quilombola. No quadro tedrico-metodoldgico, a
pesquisa traz 0 método dialético materialista sob um enfoque decolonial, apresenta uma
abordagem qualitativa e se ancora na pesquisa documental e de campo. As técnicas utilizadas
foram: anélise de conteudo, entrevista semiestruturada e observacao participante.

O Autor apresenta como conclusdo que ndo ha um curriculo municipal no municipio de
Salvaterra direcionado as escolas quilombolas por ainda estar aguardando a finalizacdo das
Diretrizes Curriculares Estaduais para a Educacdo Escolar Quilombola que ainda se encontra
em construcdo e analise juntamente com as comunidades quilombolas, liderangas quilombolas,
representantes de movimentos sociais e professores de escolas quilombolas, foi constatado que
os alunos se reconhecem como remanescente de quilombolas, no entanto, ha a necessidade de
fortalecer essa identidade para a manutencdo das raizes ancestrais negada pelo Estado e por
parte da sociedade. Demonstra, além disso, que a Lei.10639/03 ndo é de conhecimento geral
dos alunos, essa lei é trabalhada de forma esporadica, e somente a disciplina Educacgdo

Quilombola e de Historia, a primeira disciplina é vista como um avanco na localidade.
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A dissertacdo de Lucila Araujo (2023) traz como objetivo geral analisar os avangos e
limites da politica e pratica curricular na escola da EJA no tocante ao reconhecimento dos
saberes e modos de vida da comunidade quilombola Moju Miri. A pesquisa analisa 0s avancos
e limites da politica e pratica curricular na escola de EJA, por meio do Programa EJA Campo,
no territorio quilombola de Moju Miri (Moju/Pa). Como procedimentos metodoldgicos a autora
parte do método de abordagem materialista dialético, com enfoque decolonial, a pesquisa € de
abordagem qualitativa e analise de conteldo, parte de uma pesquisa bibliografica, documental
e de campo e pesquisa participante. As técnicas utilizadas foram: entrevista semiestruturada e
observacao participante.

Como resultados, a pesquisadora destaca que o programa EJA Campo traz uma proposta
curricular inovadora e apresenta também os problemas com a formacdo de professores,
transporte, entre os desafios em trazer os saberes dos educandos para a sala de aula. No que
concerne ao curriculo, Aratjo (2023) apresenta que “este ainda é eurocéntrico, tendo em vista
que a ancestralidade ¢ a grande energia que move a vida das comunidades tradicionais” (p.120).
Para a autora, o curriculo intercultural ndo pode ser pensado sem a presenca dos maiores

envolvidos neste processo, 0s educandos.

2.3.1. Considerac0es a partir das andlises das producdes do Programa de Pés-Graduacao
em Educacdo da UEPA

Ao analisarmos as pesquisas de Oliveira (2017), Barbosa (2020), Gongalves (2022),
Alves (2023) e Leal (2023), constatamos que, embora todas tratem da tematica da educacéo
escolar quilombola, abordam fend6menos diversos, nos quais a questdo da identidade ancestral
ndo ocupa um lugar central no debate. Em grande parte dessas producdes, a identidade nédo
aparece, ou aparece de forma coadjuvante, associada a outros eixos tematicos, por exemplo, o
aprofundamento sobre o seu papel fundamental na formacao dos sujeitos quilombolas. No que
concerne aos resultados das pesquisas, que geralmente focam na denlncia, apresentam como e

se as escolas relacionam os saberes locais com os saberes cientificos.
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2.4. Busca no banco de dados/repositério do Programa de Pds-Graduacdo em Educacao
da Universidade Federal do Para

Tabela 07 - Trabalhos selecionados no Programa de Pos-graduacdo em Educagédo da
Universidade Federal do Para

Autor Ano Titulo Programa Tipo
Ricardo ~ Augusto | 2013 Juventude do campo e | PPGED da Dissertacdo
Gomes Pereira quilombola educacéo e | Universidade Federal

identidade cultural na | do Paré

comunidade quilombola de

Itaboca - Inhangapi — PA

Joana Carmen do | 2014 “Nem  parece que tem | PPGED da | Dissertacdo
Nascimento quilombola aqui” (in) | Universidade Federal
Machado visibilidade da  identidade | do Para

quilombola no processo
formativo da CFR do territorio
quilombola de Jambuagu pe.

Sérgio Tonetto.

Luciane Teixeira Da | 2015 Educacdo escolar e identidade | PPGED da Dissertacdo
Silva quilombola: um enfoque na | Universidade Federal
comunidade nossa senhora do | do Pard

perpétuo socorro, municipio de
Abaetetuba, estado do Para

José Rodrigo Pontes | 2018 Juventudes Quilombolas: | PPGED da Dissertacdo
Dos Santos Memodria, Resisténcia e | Universidade Federal
Construgéo de Identidades do Pard

Fonte: Elaborada pela autora com base no Banco de dados do PPGED/UFPA, 2024.

No repositério de dissertacbes do programa de Pds-Graduagdo em Educacdo da
Universidade do Estado do Para (PPGED-UFPA), foram localizados, a partir de uma busca por
pesquisas que abordam como tematica central a questdo da educacdo escolar quilombola e
identidade ancestral, 04 trabalhos, todos dissertacdes de mestrado. Localizamos, nessa busca,
02 teses de doutorado. Contudo, ndo havia como tematica educagdo escolar quilombola e

identidade ancestral. Levamos em consideracdo o recorte temporal de 2012 a 2023.
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Pereira (2013) problematizou sobre a educagcdo no contexto de uma comunidade
quilombola, para isso, se inquietou em saber como a educacgéo influencia a identidade cultural
de jovens quilombolas, em vista disso, trouxe como objetivo de pesquisa analisar a relagéo entre
educacdo e identidade cultural de jovens na comunidade quilombola de Itaboca no Municipio
de Inhangapi—PA. A autora focaliza sua anélise para a educacdo no interior do quilombo e sua
relagdo com a juventude quilombola. A metodologia da pesquisa foi de abordagem qualitativa,
pesquisa participante e a analise de contetdo.

Como resultado da pesquisa, Pereira (2013) apresenta que a comunidade ainda esta em
processo de apropriacdo do processo de reconhecimento de seu territorio, tendo a educacdo um
valor indelével, especialmente para os jovens que veem nela chance de continuidade de estudos
e profissionalizacdo sem modificar sua identidade. No entanto, a relacdo do quilombo com a
cidade revelada na narrativa dos jovens, por um lado, mostra a assimilacdo das identidades
urbanas que propiciam sociabilidades diversas. Por outro lado, essa sociabilizacdo também traz
0 contato danoso com a violéncia e as drogas.

A finalizacdo da pesquisa aponta para a necessidade de maior mobilizacdo em torno da
educacdo com a perspectiva da amplia¢do da igualdade social, “considerando suas narrativas e
impress@es, ficou claro que a identidade mais presentes nos jovens da comunidade é a de
natureza urbana caracterizada pelo gosto musical e praticas de lazer que aos poucos vai
adquirindo contornos de “delinquéncia” (Pereira, 2013, p.131).

A segunda dissertacdo analisada, de Joana Carmem do Nascimento Machado, foi
realizada em Moju, no territorio de Jambuacu, onde a autora analisou os conflitos que recobrem
a regido, em vista disso, apresenta como objetivo de pesquisa analisar como a Identidade
Quilombola, efetivada por meio dessas lutas, é incorporada ao processo formativo da Casa
Familiar Rural Pe. Sérgio Tonetto. Esse objetivo manifesta-se dado ao seu contexto de
formagéo: conflito entre quilombolas do Rio Jambuagu e a Companhia Vale do Rio Doce
(CVRD), no momento de instalagdo de um mineroduto para o transporte de bauxita, ao longo
de 15 km do Territdrio, o que tem provocado destruicdo de rocas, florestas de castanheiras e
assoreamento de rios e igarapés. A pesquisadora salienta que a luta e o direito a terra sdo cruciais
nesse processo de afirmacédo da identidade quilombola. A pesquisa é de abordagem qualitativa,
é descritiva e para a coleta de dados utilizou entrevistas e observacdes sistematicas e para a
andlise dos dados trouxe a anélise de conteudo.

Os resultados da pesquisa apontam que a ldentidade Quilombola é invisibilizada no

processo formativo da CFR Pe. Sérgio Tonetto, pois ndo ha o respeito as especificidades dos



85

moradores, assim como aponta para descaracteriza¢do da Pedagogia da Alternancia no processo
formativo em andlise.

Ja o trabalho de Silva (2015) traz como questionamento se a escola local fortalece ou
ndo a identidade da comunidade quilombola. A autora apresenta a relacdo entre a educacao
escolar e 0s processos organizativos e identitarios na comunidade estudada, dessa forma,
carrega como objetivo analisar e compreender as interfaces que se estabelecem atualmente entre
a educacdo escolar e 0s processos organizativos e identitarios no interior de uma comunidade
remanescente quilombola denominada Nossa Senhora do Perpétuo Socorro, no municipio de
Abaetetuba, estado do Para. A pesquisa é qualitativa e trabalhou para a coleta de dados através
de entrevistas e observacao.

Os resultados trazidos por Silva (2015) constatam que apesar dos conflitos e tensfes
comunitarias, a escola pode ser compreendida como um espago imprescindivel para o
fortalecimento da identidade quilombola e da organizagdo comunitaria, constatou que a
coletividade é bem forte além de verificar

como a escola se relaciona com as praticas e valores sociais das criangas e
adolescentes da comunidade e constatamos que a educacdo escolar € considerada o
meio pelo qual alunos/moradores podem alcancar o conhecimento e informacdes, e
assim retorna-los para a comunidade como pessoas munidas de informagdes e dessa
forma ajudar no desenvolvimento, continuidade e reproducéo da comunidade (Silva,
2015, p.91).

No trabalho “Juventudes Quilombolas: Memoria, Resisténcia e Constru¢ao de
Identidades” o objetivo foi analisar os processos de constru¢dao de identidades desenvolvidos
pelos(as) jovens quilombolas nos confrontos entre as suas relagdes e praticas no contexto do
quilombo e com territérios externos, assim como as estratégias de resisténcias que sdo geradas

nesses processos, tal objetivo foi construido

visando perceber suas interagdes no quilombo e fora dele que incidem na formacgéo
de identidades por parte destes, sem perder de vistas as particularidades do espaco,
como organizacdo, luta e resisténcia, marcas que giram em torno de comunidades
quilombolas formados no Brasil, em especial na Amaz6nia (Santos, 2018, p.128).

A pesquisa é de abordagem qualitativa, a coleta de dados se deu por meio da pesquisa
participante e da aplicacdo de um formulério. Como resultado, Santos (2018) apresenta que a
relagdo no interior das comunidades revelam atividades educativas que s&o repassadas de
geracdo a geracdo por meio de préaticas cotidianas da comunidade que reforcam a cultura,
memoria e ancestralidade dos quilombolas, dando vida e sustento a identidade do grupo

quilombola, na concep¢do do autor, em decorréncia da globalizacdo que rompe fronteiras e
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nacOes e propiciaram a formacao de novas identidades e essa mistura chega até as comunidades,
bem como aos jovens estudados, em nome disso, novas formas de identidades se confrontam e

Se reconstroem.

2.4.1. Considerac0es a partir das andlises das producdes do Programa de Pds-Graduacao
em Educacio da UFPA

Apds a analise das pesquisas apresentadas, constatamos que as (0s) pesquisadoras e
pesquisadores do PPGED/UFPA veem na educacdo escolar uma forma de trazer a valorizacao
da identidade cultural dos povos quilombolas, entretanto, apresentam que a educacao escolar
quilombola nédo é de fato efetivada nas localidades pesquisadas, ha, é claro, um esforco para
que isso aconteca. Acreditamos, com base na investigacdo realizada e nas literaturas estudadas,
que a educacdo escolar brasileira carrega marcas do passado colonial eurocéntrico que se ancora
em ideais dos brancos europeus, invisibilizando dos curriculos escolares as histérias e as
culturas dos povos afro-brasileiros, africanos e indigenas (Gomes, 2023, 2012; Deus, 2020,
2019). Ha uma negacao epistémica e ontoldgica e a representacdo dos negros (as) nas escolas,
nos livros didaticos sdo por vias preconceituosas e racistas, para isso, a educacdo ofertada pelos
quilombolas precisa estar ancorada no que diz a Resolugdo N° 08 e Lei 10639/03, uma vez que
a educacdo tem o papel de desvelar ideais racistas, preconceituosos, discriminadores e de
anunciar formas outras de ser/existir (Munanga 2020a; Gomes, 2004).

2.5. Tecendo consideracdes: entre os caminhos percorridos e novas emergéncias

Observamos, ao longo de nossas analises, que houve um aumento significativo na
producéo académica sobre educacao escolar quilombola nos anos de 2019 e 2022. No banco de
teses e dissertagdes das CAPES, no ano de 2019, foram publicadas 56 pesquisas e no ano de
2022, 61 pesquisas que trazem a questdo da educacdo escolar quilombola para debate. Esse
aumento nos anos de 2019 e 2022 configura os dois anos com maior volume de publicacdes
sobre a tematica no periodo analisado. Compreendemos esse aumento como uma resposta ao
contexto politico e social vivenciado no Brasil nesse periodo, marcado por um contexto politico
de ascensdo da extrema direita e profunda crise da democracia brasileira, que representa cortes

e reformas na educacdo brasileira, retrocessos nas politicas publicas direcionadas aos povos e
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populagdes tradicionais e desvalorizacdo, deslegitimacédo e criminalizacdo das pautas raciais,
de género e dos movimentos sociais (Corréa, 2022).

Frente a esse contexto, acreditamos que houve um esforco das universidades, bem como
de pesquisadores (as), sobretudo os (as) mais afetados (as) com essas politicas reacionarias e
ultraconservadoras advindas desse cendrio de avango da extrema direita, para produzir
conhecimentos engajados e comprometidos com os direitos quilombolas, em especial os ligados
aeducacdo. O aumento significativo ocorrido nesses anos representa ou pode ser compreendido,
ao nosso ver, como formas de resisténcias e re-existéncias frente a um cenario que se
consolidava através de um ataque feroz as chamadas “minorias”.

Além dessa reflexdo, o levantamento do estado do conhecimento realizado nesta secao
possibilitou identificar que a tematica da educacédo escolar quilombola vem ganhando espaco
no campo da pesquisa em educacdo na realidade brasileira, sobretudo ap6s a publicacdo da
Resolucdo CNE/CEB n° 08/2012, que estabeleceu diretrizes para essa modalidade de ensino.
Todavia, ao refinar e analisar as producdes encontradas no repositério da CAPES e nos bancos
de dados do PPGED/UEPA e do PPGED/UFPA, compreendemos que, apesar do aumento
guantitativo, ainda sdo escassas as pesquisas que articulam diretamente a educacdo escolar
quilombola a constituicdo da identidade ancestral, focando nos avangos, entraves e desafios que
estdo postos para este debate, especialmente no contexto amazonico.

A partir da andlise realizada das pesquisas apresentadas na presente secdo, foi possivel
identificar que os (as) pesquisadores (as) adotam diversas maneiras de tratar acerca da tematica
da educacéo escolar quilombola e isso nos permitiu tecer reflexes sobre essas abordagens.
Nesse sentido, a pesquisa em questao, intitulada “Educacao escolar quilombola no contexto da
realidade amazobnica: conquistas, re-existéncias e desafios na constituicdo da identidade
ancestral”, se apresenta, a0 nosso ver, como uma investigacao original, por pelo menos trés
questdes: a saber, pelo seu recorte tematico, pelo seu recorte territorial e também pelo
posicionamento tedrico-metodologico adotado.

No que se refere ao recorte tematico, a pesquisa apresenta seu ineditismo ao focalizar
na educacéo escolar quilombola e suas implicagdes na constituicdo da identidade ancestral, com
énfase nos avancos, entraves, desafios, contradicGes e tensdes que perpassam essa teméatica. Em
vista disso, essa abordagem se torna um diferencial, na medida em que se propde a compreender
como a escola, inserida em um territério quilombola amaz6nico, atua, ou ndo, na afirmacgéo da
ancestralidade e a tem como fundamento do processo educativo. Além disso, esse recorte
também permite evidenciar as contradi¢des concretas vividas no cotidiano da comunidade

como um todo, especialmente escolar, compreendendo as dinamicas e os enfrentamentos locais,
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0s apagamentos e as estratégias de resisténcia e re-existéncias protagonizadas por gestores (as),
movimentos sociais, educadores(as) e estudantes.

Outro aspecto que confere ineditismo a presente pesquisa diz respeito ao recorte
territorial adotado. Ao eleger como locus de investigacdo uma comunidade quilombola situada
na Amazonia, a pesquisa direciona seu olhar para a realidade amazénica, territorio
historicamente marcado por invisibilizagdes ontoldgicas, politicas, epistémicas e educacionais
(Loureiro, 2022; Deus, 2020). E como evidenciado no levantamento do estado do
conhecimento, sdo escassas as producbes académicas que abordam a educacdo escolar
quilombola a partir de experiéncias localizadas na Amazonia, especialmente quando articuladas
a constituicdo da identidade ancestral.

Assim, ao ter como campo empirico uma escola quilombola no interior do municipio de
Castanhal, situado no estado do Para, e também por focalizar em realizar uma reflexdo acerca
da realidade amazonica, evidenciando as contradi¢Ges, conflitos e tensbes que recobrem essa
realidade, a pesquisa contribui para que haja mais trabalhos sobre a temética e regido e oferece
uma leitura critica, situada e territorializada sobre os desafios e as emergéncias da educacao
escolar quilombola nesse contexto atravessado por formas de negacdo de direitos, mas também
por praticas de resisténcias e re-existéncias. Essa escolha reforca o compromisso da
investigacdo com a valorizagao dos saberes e das lutas dos povos quilombolas das Amazonias.

E também pelo posicionamento tedrico-metodoldgico adotado, que reforca o carater
reflexivo, critico e comprometido da pesquisa, pois ao articular os fundamentos do materialismo
historico-dialético com o enfoque decolonial, a pesquisa busca compreender a educacao escolar
quilombola como um campo de disputas que sao politicas, ontoldgicas, histéricas e epistémicas.
Ademais, reconhece e assinala que a problematica do racismo estrutural brasileiro esta
intimamente entrelacado com a nossa forma muito particular de modernidade e capitalismo
dependente e patriarcal, exigindo uma relacdo entre raca, classe e género (Fernandes, 1989;
Gonzalez, 2020).

Essa escolha teorico-metodologica ndo é neutra, uma vez que posiciona a pesquisa junto
aos sujeitos que historicamente foram/sdo invisibilizados e subalternizados, reconhecendo a
centralidade dos saberes quilombolas, das praticas comunitarias e da ancestralidade na
constituicdo de uma educagédo contextualizada e antirracista. Ao fazer isso, a pesquisa evidencia
0 contexto segregador e excludente que marca a histdria da sociedade e educacgéo brasileira e
que mantém e atualiza suas formas de opressdo e dominagdo. Contudo, também, revela as
emergéncias das populagdes amazonidas, reafirmando que, mesmo em meio as exploracdes e

subalternizaces, existe resisténcia e formas outras de ser e estar nesta realidade.
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E em nome disso que a presente pesquisa ganha forca e é trabalhada, pois a tematica
ndo estd esgotada, e enquanto houver avangos, entraves e desafios para o trabalho com a
educacdo escolar quilombola, havera espaco e lugar para os trabalhos serem executados, pois é
um assunto caro a todas (0s) que sofreram/sofrem com a invisibilizagcdo, o preconceito e 0
racismo na sociedade e nas escolas, seja elas em comunidades quilombolas ou n&o. Portanto, a
presente pesquisa se firma como parte de um movimento maior de resisténcia e de afirmacéo

da vida, do Bem Viver, da educacao escolar quilombola e de suas potencialidades.
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3. EDUCACAO ESCOLAR QUILOMBOLA: UMA DEMANDA HISTORICO-
ESTRUTURAL BRASILEIRA/AMAZONICA

Diante das ag0es articuladas do capitalismo, do racismo, do colonialismo e do
patriarcado, sistemas que historicamente operam para recrudescer a dominacgdo, opressdo,
desigualdade e exclusdo na sociedade brasileira (Gonzalez, 2020), esta pesquisa parte do
pressuposto e compreende que os desafios da concretizacdo da politica de educacao no Brasil,
em particular na educagdo escolar quilombola numa democratizante, precisam considerar e
enfrentar criticamente os impactos dessas estruturas dominantes que vém se ressignificando
historicamente, exigindo uma releitura e reinvencdo critica de nossos referenciais tedricos de
interpretacdo do pais e da educacao.

Esses sistemas tém, historicamente, reforcado mecanismos de dominagdo que
marginalizam e invisibilizam sujeitos e saberes, 0 que ocasiona fraturas e efeitos (materiais e
simbolicos) profundos na sociedade brasileira, em especial no campo educacional. Assim,
buscamos compreender e denunciar essas violéncias a partir de um olhar critico da totalidade e
da concretude da realidade social, que direciona para a questao de raca e classe, mas ndo perde
de vista a questdo de género e sexualidade, informando, assim, a necessidade de uma leitura
interseccional (Gonzalez, 2020; Collins e Bilge, 2021). Sob essa perspectiva, pretendemos,
nesta secdo, abrir caminhos para introduzir a tematica da pesquisa nessa contextualizacao
brasileira, em particular com a énfase na Amazonia.

Partindo do pressuposto de que a realidade precisa ser analisada em sua concretude e
totalidade, a presente pesquisa incide realizar reflexes e criticas a realidade marcada por
processos mdltiplos e articulados de dominacdo e opressdo, de invisibilidade e exclusao
ocasionadas por forcas hegemonicas. Nesse sentido, para se contrapor as ofensivas da
modernidade que deslegitima tudo/todos (as) que sdo/estdo mantidos (as) oprimidos, excluidos
e invisibilizados, é necessario analisar a estrutura social em sua complexidade, reconhecendo
que as causas e os efeitos dessas ofensivas do capital operam de forma conjunta e, portanto,
precisam ser compreendidos como tal.

Diante disso, para a construcdo desta se¢do, vamos investigar as contribui¢des do povo
negro, em particular do movimento negro/quilombola que, na busca pela garantia do direito a
educacao escolar, criou e recriou processos de resisténcias e re-existéncias, construindo e
conformando saberes e processos educativos proprios emergentes dessa luta historica (Gomes,
2017, 2023). Julgamos necessario partir desse movimento porque € com ele que ganha mais

forca e visibilidade essa agenda de reivindicacGes. Foi/é através da organizacdo coletiva que
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direitos historicamente negados foram/s&o garantidos (Gomes, 2017; Moura, 2023). Seguindo,
realizamos uma contextualiza¢do sobre a problematica estruturante das desigualdades sociais e
raciais no contexto da realidade brasileira e como essas problematicas impactam diretamente a
populacédo negra e quilombola no pais, de forma a demarcar esse processo de racializacao de
corpos e de invisibilizagdo e como as opressdes produzem negagdes ontoldgicas, epistémicas e
politicas (Gomes, 2017; Moura, 2023), como marca historica e profunda de um sistema-mundo
capitalista moderno-colonial (Quijano, 2005).

Apresentamos também uma contextualizacdo da realidade amazo6nica, com vistas a
analisar as contradicOes, as tensdes e os conflitos que recobrem essa realidade, uma vez que a
mesma é rodeada de especificidades e de conflitos territoriais e epistémicos que refletem na
educacdo escolar quilombola. Posterior a isso, trazemos uma breve discussao sobre a realidade
das comunidades quilombolas dentro desse contexto e a constituicdo dos quilombos e suas
ofensivas as forcas dominantes.

Trabalhamos, nesta secéo, a educacao escolar quilombola como uma demanda histérico-
estrutural brasileira/amazénica, na medida em que ela ndo foi implantada como apenas uma
reivindicacdo pontual do movimento negro/quilombola. A educacéo escolar quilombola surge
como parte de uma luta histérica contra as estruturas racistas e contra as exclusdes que fazem
de maneira sisttémica da populacdo negra e quilombola no pais, que como ja mencionamos,
criam e recriam processos de dominacdes, o que reflete fortemente no campo educacional.

A educacéo escolar quilombola se constitui como uma luta contra as estruturas, pois o
pais, apos a abolicdo da escraviddo, ndo garantiu politicas estruturais para incluir a populacao
negra e quilombola de forma digna e plena nos sistemas econdmicos, politicos e também
educacional®®. Posto isso, configura-se como uma demanda historico-estrutural, porque se
constitui como imprescindivel para pensar e repensar 0 modelo educacional brasileiro, que se
faz de maneira a acirrar o racismo, propagando ideais e perspectivas eurocéntricas e
hegeménicas, de forma a negar historias e memorias, portanto, produzindo o apagamento de
identidades e ancestralidades da populacédo negra e quilombola.

Mediante a isso, a educacdo escolar quilombola, para além de requerer escolas nos
qguilombos, propaga a necessidade de repensar o proprio sistema educacional brasileiro
propondo a emergéncia de uma educacgdo antirracista, democratica e contextualizada como
parte fundante da existéncia e de um projeto de sociedade emancipada. Além disso, visa 0

resgate de saberes que foram invisibilizados, reconhecer as populagdes negras e quilombolas

19 vamos aprofundar essa questéo no tépico 3.2 desta secéo.
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como produtoras de conhecimentos e o reconhecimento da diversidade étnico-racial e cultural,

fortalecendo identidades e resguardando ancestralidades.

3.1. O movimento negro/quilombola: a busca por uma educacao escolar quilombola e

0S processos de resisténcias e re-existéncias

Eles continuam atuando como protagonistas
politicos da emancipacdo social e como
verdadeiros far6is que brilham em tempos
tenebrosos, mostrando o caminho para aqueles
que lutam pela emancipacdo social e pela
democracia. Por isso € importante que a memoria
dos movimentos sociais ndo seja perdida.

(Nilma Lino Gomes, 2017, p.16).

Iniciamos esse topico com Nilma Lino Gomes (2017) evidenciando a importancia de
resguardar a memdria dos movimentos sociais, em especial do movimento negro, que atuam
para a garantia de direitos negados e que em suas organizacdes propdem alternativas a essa
realidade marcada por opressdo, marginalizacdo e invisibilizacdo daqueles (as) que foram
sacrificados (as) no processo de constituicdo da realidade brasileira. Nesse sentido, vamos
apresentar as contribui¢cdes do povo negro, em particular do movimento negro/quilombola em
defesa de uma educacdo escolar quilombola e sua relevante contribuicdo para a construcéo de
uma sociedade democratica ndo acabada, mas ainda com muitos problemas e desafios.

A educacdo escolar quilombola, analisada, nesta se¢do, como uma demanda historico-
estrutural brasileira e amazénica, se constitui dessa forma na medida em que é uma conquista
garantida em decorréncia de uma luta travada historicamente pelo movimento social negro e
quilombola contra as estruturas de desigualdade e injustica racial, social e patriarcal. Em vista
disso, a educacao escolar quilombola é uma modalidade da educacdo bésica que traz para o
modelo ocidental de ensino uma outra leitura, ela deve considerar alguns aspectos, como a
memoria coletiva, as linguas reminiscentes, 0os marcos civilizatdrios, as préaticas culturais,
tecnologias e formas de producéo do trabalho, dentre outros aspectos (Brasil, 2012).

A educacdo escolar quilombola, conforme as orientacdes constantes nas Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacéo Escolar Quilombola garante o direito a identidade e a
historia, promovendo o protagonismo das comunidades na construgdo do conhecimento e no
fortalecimento de ancestralidades, identidades, saberes e culturas. A educacdo escolar

quilombola é compreendida, portanto, ndo apenas como uma adaptacdo do ensino tradicional
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para as comunidades quilombolas, para além disso, essa modalidade é caracterizada pela adogéo
de um modelo educativo proprio, modelo esse fundamentado nos saberes, valores e modos de
existir dessas populacdes.

Caminhando nessa perspectiva, evidencia-se que essa modalidade de ensino deve
considerar a realidade sociocultural e territorial das comunidades quilombolas, respeitando suas
formas de organizacdo social, suas tradigOes e seus saberes/fazeres (Brasil, 2012). A educacéo
escolar quilombola estd para atuar contra as reproducdes de um curriculo hegemdnico e
homogéneo, assim como para valorizar o territorio e perpassar/reforcar as ancestralidades e
promover a construgdo de autonomia, valorizando, diante disso, os saberes, conhecimentos e
perspectivas dos povos/populagdes que foram/séo colocados/as a margem da sociedade (Souza
e Silva, 2021).

A educacdo escolar quilombola se estabelece como um instrumento de transformacéo
social, de resisténcia e re-existéncia, ela é entendida como de imprescindivel relevancia para a
garantia e constituicdo da identidade ancestral e do fortalecimento das comunidades
quilombolas na realidade amazénica e brasileira. A mesma corrobora para a visualizacdo de
saberes que ao longo da historia da educacdo brasileira foram invisibilizados, diante disso, se
fundamenta como um caminho de resisténcia e também de afirmacdo cultural e identitaria,
contribuindo para a valorizacdo e fortalecimento dos vinculos comunitarios (Souza e Silva,
2021).

Evidencia-se que a educacdo escolar quilombola é fruto de lutas e resisténcias do

movimento negro/quilombola para construir re-existéncias. 1sso se d& mediante ao fato de que

A luta por uma escola quilombola com diretrizes e orientagdes especificas é uma
questdo antiga do movimento Quilombola e do movimento Negro. Ha uma série de
dentncias em nivel nacional sobre o fato de as escolas desprezarem o saber, a cultura,
a ancestralidade e a cosmovisdo de criancas, adolescentes, jovens e adultos
quilombolas que estudam nas escolas puablicas brasileiras. Existem reclamagdes das
familias sobre como as instituicfes educativas ndo valorizam a historia e a realidade
quilombola (Gomes, 2023, p.238).

Ao reivindicar politicas publicas que estejam para reconhecer seus direitos e preservar
suas identidades, suas culturas, modos de vidas e suas ancestralidades, o movimento
compreende que essas acOes se constituem, quando materializadas, como imprescindiveis para
trazer seus saberes, conhecimentos e modos de vidas que ao longo da historia da realidade
brasileira foram invisibilizadas e marginalizadas. Em vista disso, é pertinente afirmar que a
educacéo escolar quilombola continua sendo uma bandeira do movimento, na medida em que

ainda existem desafios a serem superados, uma vez que, “cabe destacar, contudo, que a garantia
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constitucional dos direitos educacionais voltados & populagdo negra, em sua diversidade, ndo
assegura sua efetividade” (Souza e Silva, 2021, p.44).

Consciente de que a populacdo negra e quilombola enfrentou/enfrenta desigualdades no
acesso a educacéo (e demais espacos da sociedade), consideramos esse processo como um ato
de resistir e de re-existir. Dessa maneira, tomamos como base o pensamento de Arroyo (2023a)
ao trazer o conceito de re-existéncia, onde 0 mesmo caracteriza esse processo de re-existir como
criacdo de novas formas e maneiras de se fazer/estar, de ser, viver e produzir conhecimentos,
reafirmando vozes e identidades que historicamente, como vimos/veremos, foram sacrificadas
e marginalizadas. Compreende-se o processo de re-existéncia ndo apenas como uma forma de
resisténcia a opressdo e as varias investidas de genocidios da populacdo afro-brasileira, para
além disso, re-existir se faz como um processo de se fazer/refazer frente as estruturas
segregadoras.

Re-existir € um processo de afirmac&o identitaria e cultural, esse ato reafirma saberes e
exige pedagogias proprias, que rompem com 0 pensamento dominante e abrem caminho para
novas formas de humanidades (Arroyo, 2023a). No contexto da educacéo escolar quilombola,
re-existir significa construir conhecimentos, refor¢ando os saberes e propiciando a criacdo de
praticas pedagogicas que valorizem as culturas, conhecimentos ¢ experiéncias dos “de baixo”.
Diante disso, a educacdo escolar quilombola € entendida como um elemento capaz de
questionar o curriculo hegemdnico que reforca os saberes e conhecimentos dos povos tidos, de
acordo com Arroyo (2023a), como “vitoriosos” e, a0 mesmo tempo, criar novas possibilidades
de construcdo do conhecimento a partir dos saberes e vivéncias de seus povos.

Portanto, conscientes das constantes ameacas a sua existéncia, esses sujeitos reafirmam
saberes, valores e identidades proprias, desafiando a Idgica colonial que impde uma Unica

definicdo de humanidade, o “Nds humanos”, e exclui os Outros de sua concepgao.

Dos outros, dos espagos periféricos, marginalizados em que foram enclausurados
veem outros conhecimentos, outros saberes, valores, outras identidades culturais,
humanas. Os outros re-existentes alargam a estreiteza do paradigma de humano tnico,
do N6s humanos e os Outros, a diferenga, decretados inumanos, logo incapazes de
participar na producéo intelectual, ética, cultural, pedagogica da humanidade. Uma
visdo abissal, segregadora de humano e da producdo intelectual, ética, cultural,
pedagogica da humanidade (...) A essa dicotomia abissal, segregadora, 0s Outros re-
existiram afirmando-se sujeitos de outra producéo intelectual, ética, cultural, humana.
Os outros afirmando-se em humanos, despertaram a pedagogia de um sonho estreito,
fechado de humanizacdo, afirmando sua autoconscientizacdo despertam as
pedagogias conscientizadoras dos Outros decretados inconscientes (Arroyo, 2023a,
p.12-13).

S&o sujeitos que se fazem re-existentes e caminham em dire¢do do atendimento de suas

particularidades. Arroyo (2023a, 2023Db), ao denunciar a invisibilizacdo e a marginalizacdo dos
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Outros, através dessa divisdo abissal que produz uma colonizagdo epistémica, sustenta a tese
de que esses Outros, como negros, quilombolas, indigenas, populagGes periféricas e oprimidas,
que séo colocados como inferiores e ndo produtores de conhecimentos, re-existem frente a essa
divisdo abissal, esses sujeitos, na perspectiva de Arroyo, ndo apenas resistem, mas também re-
existem se afirmando como sujeitos e sujeitos produtores de conhecimentos.

E nesse sentido que esses grupos vao em busca, nesses movimentos, de direitos que
historicamente lhes foram negados, como o direito a uma educacdo de qualidade e que esteja

voltada as suas particularidades, pois

uma coisa é certa: se ndo fosse a luta do movimento negro, nas suas mais diversas
formas de expressdo e de organizagdo - com todas as tensdes, os desafios e os limites
-, muito do que o Brasil sabe atualmente sobre a questdo racial e africana, ndo teria
acontecido. E muito do que hoje se reproduz sobre a tematica racial e africana, em
uma perspectiva critica e emancipatéria nao teria sido construido. E nem as politicas
de promogdo da igualdade racial teriam sido construidas e implementadas (Gomes,
2017, p.18-19).

Considerando a relevancia do movimento social, em especial do movimento negro,
Gomes (2017) defende que se ndo fosse a atuacao historica do movimento, as tensdes e pressdes
sobre essa realidade, o Brasil ndo teria avancado na construcdo de politicas de igualdade racial
e de tentativas de superacdo do racismo. Definimos 0 movimento negro/quilombola como na

perspectiva de Nilma Lino Gomes (2023) ao apresentar que:

Entende-se por Movimento Negro” as mais diversas formas de organizacdo e

articulagcdo das negras e dos negros politicamente posicionados na luta contra o

racismo, bem como os grupos culturais e artisticos com o objetivo explicito de

superacao do racismo e de valorizagdo da historia e da cultura negra no Brasil (p.224)

Nesse sentido, se tratando da educacdo escolar quilombola, abaixo apresentamos um
quadro com algumas, ndo todas, Leis, Resolugdes e Pareceres que foram conquistados e abriram

caminhos para a sua implantacao.
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Quadro 1 - Caminhos para a implantacéo

PARTIDA

9 ’ LEI a
LEIDO ESTATUTO REso;::g:om
PARECER N° 16 DE k DA IGUALDADE e— o
05/06/2012 RACIAL & /06/200
12.288/2010

Fonte: Elaborado pela autora, 2025.

O intuito dessa imagem € apresentar, de maneira mais ilustrativa, as principais
conquistas que antecederam a implantacéo da educacdo escolar quilombola. Evidenciamos um
ponto de partida, no entanto, ndo colocamos um ponto de chegada, pois enquanto houver
entraves para a materializacdo de todas essas Leis, ResolucOes e Pareceres, a luta continua em
defesa de mais aparatos para sustentarem e ampararem de forma concreta e efetiva as
especificidades da populacdo negra e quilombola do pais.

Partimos da Constituicdo Federal Brasileira de 1988, uma vez que representa um marco
na consolidacdo dos direitos dos grupos historicamente marginalizados, como 0s povos e
comunidades quilombolas. No artigo 68 é garantido as comunidades tradicionais o
reconhecimento e direito as terras. Comecam a garantir direitos territoriais promovendo a
demarcagéo e protecdo desses territorios e tambeém ressalta a importancia da valorizacéo da
diversidade cultural desses grupos.

Seguimos para a Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional (LDB), de 1996, que
estabelece fundamentos para uma educagdo comprometida com a valorizacéo das diversidades

e apromocao da inclusdo. Embora de forma inicial, a LDB ja aponta para uma educacéo voltada
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a todos e todas, e, posteriormente, passa a incorporar a obrigatoriedade do ensino da Histdria
da Africa e da cultura afro-brasileira na educago bésica.?’

A Lei 10.639/2003 representa um marco importante na educacdo brasileira ao
estabelecer a obrigatoriedade do ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana nos
curriculos escolares de toda educacao basica. Essa Lei vem para evidenciar as contribuigdes
dos povos africanos e afrodescendentes na formacéao da identidade nacional, visando promover
0 reconhecimento das contribuigdes desses povos para a formacéo do Brasil, além de determinar
que os sistemas de ensino devem, de forma obrigatéria, adotar contetidos sobre a historia e a
cultura afro-brasileira e africana. E valido mencionar que a Lei 10.639/2003 foi, posteriormente,
complementada pela Lei 11.645/2008, que inclui também a historia e a cultura dos povos
indigenas.

O Parecer CNE/CP n.° 03, de 10 de marco de 2004, Institui Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educacdo das Relagbes Etnico-Raciais e para o Ensino de Historia e Cultura
Afro-Brasileira e Africana, assim, oferece diretrizes e recomendacdes para que as escolas e 0s
profissionais da educacdo possam adaptar seus curriculos e projetos politicos pedagogicos para
tratar de forma inclusiva e contextualizada sobre a contribuicdo dos povos africanos e
afrodescendentes na formacao da sociedade brasileira.

Esse Parecer também foi implantado em decorréncia da luta do movimento negro e o
mesmo institui Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacéo das Relacdes Etnico-Raciais
e para 0 Ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana. Esse parecer caracteriza a
importancia de incluir nos curriculos escolares contetdos que abordem a histdria e a cultura dos
povos africanos e afro-brasileiros, objetivando combater o racismo e a discriminacao racial no
pais, “o parecer procura oferecer uma resposta, entre outras, na area da educacdo, a demanda
da populacdo afrodescendente, no sentido de politicas de acdes afirmativas, isto é, de politicas
de reparagoes, ¢ de reconhecimento e valorizacdo de sua histdria, cultura, identidade” (Brasil,
2004, p.02).

A Resolucdo CNE/CP n°01 de 17 de junho de 2004 estabelece as Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educacdo das Relacdes Etnico-Raciais e para o Ensino de Historia e Cultura

Afro-Brasileira e Africana, essa Resolugéo consolidou as diretrizes para implantar de forma

20 NZo nos propomos, neste momento, a aprofundar todas as limitacfes das Leis, Resolucfes e Pareceres que
mencionamos. No0sso objetivo é evidenciar essas conquistas como marcos importantes no caminho para a
implantacéo daquilo que hoje denominamos educacéo escolar quilombola. No entanto, é fundamental reconhecer
que tais normativas apresentam falhas e, por isso, sdo alvo de criticas. Essa reflexdo se faz necessaria porque
compreendemos que a existéncia legal ndo garante, por si s@, a efetivacdo pratica, o que explica a permanéncia e
a urgéncia da luta travada pelo movimento negro/quilombola.
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efetiva a Lei 10.639/2003, promovendo a inclusdo dos contetdos de Historia e Cultura Afro-
Brasileira e Africana nos curriculos escolares. A mesma orienta para que haja uma revisdo
curricular, a capacitacdo dos/as professores/as e o desenvolvimento de materiais didaticos
préprios. Esta Resolucgéo contribui para a construcdo de uma educacao que reconhece e valoriza
a diversidade cultural, sendo um instrumento importante no combate ao racismo estrutural.

Conforme estabelecido pelo Parecer CNE/CP n° 03/2004 e pela Resolugdo CNE/CP n°
1/2004, o Parecer CNE/CEB n° 02, de 31 de janeiro de 2007, que aborda a abrangéncia das
Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacio das Relacdes Etnico-Raciais e para o Ensino
de Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana, vem para esclarecer e fortalecer o Parecer e
Resolucdo acima mencionada.

Trazemos também a Lei 12.288/2010, nomeada de Estatuto da Igualdade Racial,
sancionada em 20 de julho de 2010. O Estatuto da Igualdade Racial preconiza um conjunto de
politicas publicas para garantir a promocdo da igualdade racial, combater a discriminacao racial
e enfatiza sobre a valorizacdo da populacéo negra no Brasil. Partindo disso, objetiva garantir o
acesso igualitario a oportunidades, visa o enfrentamento do racismo e da discriminacéo racial,
além disso, acrescenta que é imprescindivel o direito a igualdade racial em areas como
educacao, saude, trabalho, cultura, esporte e também lazer.

O Parecer CNE/CEB n° 16/2012 foi aprovado em 5 de junho de 2012 e estabelece
Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagdo Escolar Quilombola na Educacdo Bésica.
Partindo disso, visa reconhecer e valorizar a diversidade cultural dos povos negros e
quilombolas, exaltar a memoria, a relagdo com a terra, o trabalho, 0 modo de organizagédo
coletiva, os conhecimentos, saberes e 0 respeito a cultura e ancestralidade desses povos. Esse
Parecer orienta para o desenvolvimento de projetos educativos que atendam as especificidades
historicas, culturais, sociais, politicas, econdmicas e identitarias das comunidades quilombolas
de todo o pais.

No que concerne a Resolugéo n° 08, foco do nosso estudo, a mesma foi aprovada em 20
de novembro de 2012 e vem para definir as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacgéo
Escolar Quilombola na Educagdo Bésica. Essa Resolugdo estabelece orientacdes especificas
para a organizacdo curricular, praticas pedagogicas e gestdo escolar voltadas as comunidades
quilombolas, complementando o Parecer CNE/CEB n° 16/2012. As diretrizes presentes no
documento destacam a necessidade de uma educacao que valorize e respeite a identidade étnico-
racial, a cultura, a ancestralidade, a histéria e os saberes tradicionais das comunidades e

territorios quilombolas.
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Apresentamos também a Politica Nacional de Equidade, Educacdo para as RelacOes
Etnico-Raciais e Educacdo Escolar Quilombola (PNEERQ), que foi instituida em 2024 pelo
Ministério da Educacdo (MEC), por meio da Portarian® 470, de 14 de maio de 2024. O objetivo
dessa politica é implementar acdes e programas educacionais gque promovam a superacdo das
desigualdades étnico-raciais e do racismo nos ambientes escolares, além de fortalecer a
educacdo ofertada as comunidades quilombolas. Objetiva, portanto, estruturar um sistema de
metas e monitoramento para assegurar todas essas Leis, Resolu¢bes e Pareceres que
apresentamos aqui, e outros mais, voltados, por exemplo, para outros povos, como indigenas,
ribeirinhos e etc.

Por fim, apresentamos a Politica Nacional mais recente, onde em julho de 2025, o
governo federal anunciou um amplo pacote de politicas educacionais voltadas as comunidades
quilombolas, indigenas, do campo, das aguas e das florestas, com investimento de R$ 1,17
bilhdo. Esse conjunto de acfes articula diferentes iniciativas, como a Politica Nacional de
Educacdo Escolar Indigena, organizada a partir dos Territorios Etnoeducacionais, a Politica
Nacional de Educacio do Campo, das Aguas e das Florestas (Novo Pronacampo) e o Programa
Escola Nacional Nego Bispo, voltado a valorizacdo e integracdo dos saberes tradicionais na
formacdo académica e na educacao basica. Entre as medidas praticas, destacam-se a construcéo
de 249 escolas em comunidades indigenas e quilombolas por meio do Novo PAC e a criagdo
do Campus Quilombo do Instituto Federal do Norte de Minas Gerais, em Minas Novas, com
cursos direcionados as demandas locais. Trata-se, portanto, de uma politica nacional que busca
ampliar o acesso e a permanéncia de estudantes desses territorios, fortalecer a identidade e os
saberes ancestrais e enfrentar as desigualdades histéricas que marcam a educacao e sociedade
brasileira.

Frente ao apresentado, é pertinente mencionar que fazemos esse passeio para apresentar
essas conquistas que foram implantadas em decorréncia de uma histéria longa de luta do
movimento negro/quilombola. A partir dessas analises, reconhecemos os avancos alcangados,

sobretudo no campo normativo e legal.

Contudo, o acesso as politicas publicas nunca foi equanime, e a populagdo negra
acumula desigualdades socioeconfmicas agudas em comparacdo aos brancos no
Brasil. No final do século XX e comego do século XXI, mudancas significativas
ocorreram, a exemplo das acgbes afirmativas. Mesmo assim, as pessoas negras
permanecem em desvantagem e enfrentam uma estrutural desigualdade no acesso a
educacdo no pais (Souza e Silva, 2021, p.45).

A desigualdade estrutural permanece, especialmente no campo educacional, com

impactos mais acentuados nas regides historicamente negligenciadas pelo Estado, como a
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Amazonia. Posto isso, as desigualdades sociais e raciais persistem de forma, como veremos ao
longo dessa pesquisa, a acentuar as desigualdades no ambito educacional, ainda de acordo com
as autoras, “quando analisamos dados sobre as desigualdades educacionais no Brasil,
percebemos que ainda estamos em uma construcdo lenta rumo a superacdo dos
distanciamentos” (Souza e Silva, 2021, p.44).

A luta pela educacgéo escolar quilombola segue sendo uma pauta central dos movimentos
sociais, sobretudo diante dos recentes avancos de setores politicos ultraconservadores, que tém
atuado na deslegitimacdo de politicas voltadas a justica racial e a educacao contextualizada
(Leher, et.al., 2023). Frente a isso, nessa conjuntura, a defesa da educacdo escolar quilombola
representa ndo apenas a busca por politicas publicas especificas, mas também uma reacéo contra
0s ataques aos direitos conquistados. Trata-se de uma constru¢cdo em curso, fruto das
mobiliza¢Bes historicas do movimento negro e quilombola, portanto, € uma construcdo que
caminha, mas sabemos que ainda a passos lentos.

E nessas lutas os movimentos sociais, em especial o movimento negro/quilombola,
“questionam nossos curriculos colonizados e colonizadores e exigem propostas
emancipatdrias” (Gomes, 2012, p.99). O movimento negro, sendo um ator politico, na visdo de
Nilma Lino Gomes (2017), na medida em que reivindica por uma educacao que contemple suas
especificidades, questiona como a educacéo foi e tem sido amparada por perspectivas coloniais,
racistas e patriarcais e nesse processo de dendncia, anunciam propostas educacionais
emancipatdrias, ou seja, que contemplem suas particularidades, evidenciando saberes outros,
para além dos saberes ocidentais.

Diante desse contexto, 0 movimento negro/quilombola atua desafiando essas estruturas
racistas e segregadoras que refletem no ambito educacional, questionam os curriculos
colonizados e colonizadores se posicionando contra essa educagéo que se concebe como forma
de legitimar a historia dos “de cima”, como nos adverte Florestan Fernandes (1989). Nesse
sentido, a educacdo é um campo em disputa, ela é entendida como essencial para que haja
transformacdes sociais e para que a historia possa ser contada/ensinada partindo da perspectiva
daqueles/dagquelas que sempre tiveram suas histérias, culturas, saberes e conhecimentos
apagados e/ou marginalizados, assim, “o0 movimento negro, assim como outros movimentos
sociais, ao agir social e politicamente, reconstréi identidades, traz indagacdes, ressignifica e
politiza conceitos sobre si mesmos e sobre a realidade social” (Gomes, 2017, p.28).

H& uma luta, que ndo vem de hoje, sendo travada pelos movimentos sociais, nesse caso,
0 movimento negro e quilombola, em defesa de uma educacdo que esteja voltada realmente

para o atendimento de suas especificidades. E nesses movimentos, “questionam 0s processos
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de colonizacdo do poder, do ser e do saber presentes na estrutura, no imaginario social e
pedagogico latino-americano e¢ de outras regides do mundo” (Gomes, 2017, p.15-16). Se
mobilizam contra essas novas colonizag6es que estdo para desestabilizar e invisibilizar de forma
ontoldgica, epistémica e politicamente classes e grupos sociais historicamente marginalizados.

Em vista disso, a forga dos movimentos sociais se torna evidente e necesséria frente a
essas formas de colonialidades e aos avancos dos constantes ataques a democracia, pois “quanto
mais o0s setores conservadores, de direita, os ruralistas e os capitalistas se realinham nas relacfes
sociais e de poder, provocando maiores desigualdades, mais compreendo a forca dos
movimentos sociais nas lutas emancipatérias e pela democracia” (Gomes, 2017, p.15). Diante
disso, 0s movimentos sociais sdo vistos como forcas de resisténcia e re-existéncias que lutam
contra desigualdades sociais, educacionais, politicas e econdmicas e em defesa de direitos,
buscando maior justica social e atuando em favor da democracia. Gomes (2017) reforca que
qguanto mais os setores dominantes refazem a desigualdade, mais evidente se torna a
necessidade e a legitimidade das lutas sociais para a emancipacéo e possibilidade de construcao
de modos de vida outros.

Ao tensionarem as praticas que sustentam a hegemonia do curriculo escolar, esses
movimentos denunciam a supremacia epistémica ocidental e propéem outras racionalidades,
fundadas nos saberes ancestrais, nas experiéncias comunitarias e nas lutas historicas dos povos
negros e quilombolas (Souza e Silva, 2021). A a¢do do movimento negro/quilombola faz
emergir discursdes e ampliar os debates sobre questfes estruturais relacionadas ao racismo e a
desigualdade racial e educacional no Brasil. Segundo Gomes (2017), esses movimentos ndo
apenas denunciam e combatem o racismo e a discriminacao, para além disso, questionam essa
estrutura® e propdem novas formas de se fazer frente a todo um contexto marcado por

opressdes, reafirmando identidades, valores, vozes e conhecimentos

O racismo, discriminacdo racial, desigualdade racial, critica a democracia racial,
género, juventude, agdes afirmativas, igualdade racial, africanidades, salde da
populagdo negra, educacdo das relagdes étnico-raciais, intolerancia religiosa contra as
religides afro-brasileiras, violéncias, questdes quilombolas e antirracismo para o cerne
das discurs0es teoricas e epistemoldgicas das ciéncias humanas, sociais, juridicas e de
saude, indagando inclusive, as producdes das teorias raciais do século XIX
disseminadas na teoria e no imaginario social e pedagdgico (Gomes, 2017, p.17).

Diante disso, o movimento social negros/quilombola desempenha um papel

fundamental na construgé@o de novas formas de conceber o0 mundo, bem como corroboram para

21 De continuidade da colonialidade e também do avanco das ofensivas das politicas neoliberais e seus ataques
frequentes a educacdo brasileira, especialmente a essas modalidades que estdo para atender as populagdes que sdo
historicamente marginalizadas.



102

a construgdo de outras epistemologias, evidenciando perspectivas historicamente
marginalizadas e desafiando estruturas de poder e conhecimentos que perpetuam as opressoes.
0 racismo e as colonialidades.

Gomes (2017), ao destacar algumas das importantes acbes do movimento negro no
campo educacional, define a educacdo como um campo escolhido para realizar essas reflexdes
por ela se tratar de um direito que foi conquistado de forma éardua “pelos grupos nao
hegemonicos do Brasil”, dado todo o processo de negacao desse direito. O Movimento Negro,
de acordo com a autora, “clegeu e destacou a educagdo como um importante espago-tempo
passivel de intervencdo e de emancipagdo social, mesmo em meio as ondas de regulacdo
conservadora e da violéncia capitalista” (Gomes, 2017, p.25). A militante evidencia os avangos
dessa forca conservadora, mas posiciona 0 movimento como central para atuar contra a
emergéncia dessas forcas, e a educacao se constitui como um campo estratégico de intervencéo
para combater desigualdades e promover justica educacional, ontolégica, social, econdémica e
politica.

Gomes (2012) enfatiza que 0 movimento negro tensiona o curriculo escolar brasileiro,
atuando para a descolonizacdo desse curriculo ancorado em ideais eurocéntricos, homogéneos
e segregadores, visto que “eles chegam com os seus conhecimentos, demandas politicas,
valores, corporeidade, condigdes de vida, sofrimentos e vitorias” (Gomes, 2012, p.99). O
movimento, portanto, “indaga a relacao entre direitos e privilégios arraigada em nossa cultura
politica e educacional, em nossas escolas e na propria universidade” (Gomes, 2012, p.100).

O capitalismo contemporaneo tem se reorganizado continuamente, adotando novas
formas de dominacdo que aprofundam a opressdo, a invisibilizacdo e a marginalizacéo de
grupos e classes historicamente subalternizadas. Essas formas de reorganizacdo, disfarcadas de
modernizacdo, desenvolvimento ou inovacdo, recriam estruturas coloniais e racistas. No
entanto, mesmo diante desse cenario de avango da exploracao capitalista, emergem movimentos
de resisténcia que lutam por democracia, por justica social e por modos de vida alternativos.
Como destaca Gomes (2012, p.103), mesmo diante dessas “formas novas de exploragdo
capitalista surgem movimentos de luta pela democracia, governos populares, reagdes contra-
hegemonicas de paises considerados periféricos ou em desenvolvimento”.

Frente as novas colonizac6es, que atuam como colonialidades do ser, do poder e do
saber, 0 movimento negro/quilombola tem criado e recriado estratégias de resisténcia. Trata-se
da construcdo de re-existéncias que se insurgem contra os ideais ocidentais e nortecéntricos,

propondo epistemologias préprias, enraizadas na ancestralidade, no territério e na coletividade.
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Essas formas outras de conceber o mundo desestabilizam e causam fissuras no projeto
civilizatério dominante e anunciam possibilidades de mundos plurais.

Mediante a isso, a busca para descolonizar os curriculos, sobretudo a partir da
implantacdo de Leis, ResolucBes e Pareceres, como 0s apresentados nesta secdo, requer a
proposi¢do de um modelo outro de educacdo, ou como nos adverte Arroyo (2012), requer
educacao e pedagogias Outras. A educacdo € definitivamente um campo em disputa,

Portanto, a descolonizagdo do curriculo implica conflito, confronto, negociacfes e
produz algo novo. Ela se insere em outros processos de descolonizagdo maiores e mais
profundos, ou seja, do poder e do saber. Estamos diante de confrontos entre distintas
experiéncias historicas, econdmicas e visdes de mundo. Nesse processo, a superacao
da perspectiva eurocéntrica de conhecimento e do mundo torna-se um desafio para a
escola, os educadores e as educadoras, o curriculo e a formagdo docente (Gomes,
2012, p.107).

Posto isso, 0 movimento negro/quilombola, realiza, na visdo de Gomes (2023), a critica
aos padrdes coloniais de poder, de conhecimento e de raca. Propaga e levanta uma luta contra
“a colonialidade do poder, do saber e do ser, articulada a luta contra as desigualdades
socioeconOmicas, raciais, de género e de sexualidade” (p.226). Os grupos socialmente
marginalizados e excluidos, demandam, nesse contexto de luta, outro modelo de realidade, bem
como demandam outras educacBes, Outros curriculos e Outras pedagogias (Arroyo, 2012,
2023b; Gomes, 2012, 2023).

Esse movimento, propBe, sobretudo, se tratando do campo educacional, uma
descolonizag¢do dos curriculos numa perspectiva “negra e brasileira” (Gomes, 2023, p.235).
Compreendemos, nesse sentido, que 0 movimento negro/quilombola, no seu cenério de luta,
pode ser analisado a partir de duas questdes centrais: se por um lado tensiona e questiona as
forcas opressoras do colonialismo, capitalismo, racismo e patriarcado, por outro, prop&e outras
perspectivas de pensar ndo sé a educacdo, mas a realidade em seu conjunto, partindo de um
outro ponto, partindo dos/as que Fanon chama de “Os condenados da terra”, dos que Arroyo
chama de “Outros Sujeitos”, dos que Fernandes chama de “Os de baixo” e dos que Freire chama
de “Oprimidos”.

Portanto, segundo Gomes (2023), no que concerne a educagdo escolar quilombola, ha
uma luta antiga do movimento negro/quilombola em defesa dessa demanda, afim de exigir uma
educagdo que esteja voltada as suas realidades, e nesses movimentos “refletem e ao mesmo
tempo agem” (Gomes, 2023, p.244). Os movimentos sociais, em especial o0 movimento

negro/quilombola, que ¢ caracterizado por Gomes (2017, p.18) como “herdeiro de uma
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sabedoria ancestral” e como “agente transformador e promotor de conhecimento” (Gomes,
2022, p.11), re-existem.

Apresentamos, nesse sentido, 0 movimento negro/quilombola e a busca pela educacgéo
escolar quilombola como processos de resisténcias e re-existéncias, na medida em gue esse
movimento atua no sentido de revelar “desigualdades raciais, discriminagdes e preconceitos.
Como uma escavadeira que perfura a sélida estrutura social classista, patriarcal e machista para
mostrar quao profundos sdo esses fendbmenos perversos que alimentam privilégios, poder,
desigualdades e distanciamentos” (Gomes, 2022, p.26). Sdo denuncias contundentes que
anunciam formas outras de se fazer, de ser e de atuar no mundo, em oposicado a uma realidade

que relega as suas vidas um lugar de subalternidade.

3.2. Colonialidade, capitalismo, raca e classe: as problematicas estruturantes das

desigualdades raciais na realidade brasileira e seus impactos em realidades outras

E preciso extirpar esse passado para que nos
livremos dele. Essa ndo é uma tarefa exclusiva dos
negros mais firmes e conscientes. Ela pertence a
todos nds - e as transformacdes recentes permitem
gque nos unamos no mesmo combate, com o0s
irmaos e companheiros negros a frente.

(Florestan Fernandes, 1989, p.09-10).

Iniciamos esta discussdo com uma citacdo de Florestan Fernandes, que nos adverte sobre
a urgéncia de reconhecer, enfrentar e transformar a realidade brasileira, marcada por profundas
desigualdades sociais, raciais, de género e com um rebatimento profundo no campo
educacional. Defendemos, diante disso, que ndo se trata apenas de relembrar o passado, mas de
analisa-lo criticamente como condigdo para a construcao de outras realidades possiveis. Para o
autor, conhecer e confrontar as raizes do racismo estrutural € tarefa coletiva, que exige o
compromisso de toda a sociedade, e ndao apenas “dos negros mais firmes e conscientes”.

O autor ressalta, contudo, a centralidade historica do movimento negro nesse processo,
apontando sua lideranga nas lutas por justica racial, social e por equidade. Ao mesmo tempo,
convoca todos aqueles e aquelas que se colocam ao lado da emancipacdo humana para
reconhecer que essa ¢ uma luta comum, na medida em que a superacao das estruturas racistas
e excludentes e condigdo para a efetivagdo de uma democracia concreta. Fernandes (1989)

reconhece o protagonismo dos negros na resisténcia histdrica contra o racismo, no entanto,
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destaca que a luta contra o racismo deve ser coletiva, um compromisso ético e politico de toda
a sociedade.

Nesse sentido, compreendemos que, para realizar uma analise da problematica
estruturante das desigualdades sociais e raciais na realidade brasileira, é imprescindivel
envolver uma analise que se estenda desde o processo historico da colonizagdo e escraviddo,
até a constituicdo mais atual da sociedade brasileira. Esse passeio é necessario para entendermos
como o racismo se faz presente de forma a criar/recriar as desigualdades e as opressdes. Diante
disso, vamos compreender como a realidade brasileira transita do “arcaico” para o “moderno”
e as marcas que ficam de uma “modernizagdo conservadora” em que o racismo permanece
estruturalmente como organizador das relagdes sociais e de poder (Fernandes, 2008).

O modelo de escraviddo vigente no Brasil delineou profundamente os rumos do periodo
posterior, pois a economia brasileira permaneceu subordinada aos interesses externos, voltada
para 0 mercado internacional??, centrada nas grandes propriedades, na concentragdo fundiaria
e em condi¢des de trabalho marcadas por precariedade e violéncia. Essas caracteristicas
estruturantes do sistema latifundiario-escravista se atualizam no modelo capitalista do
agronegocio contemporaneo, cuja légica ainda privilegia a exportacdo e o atendimento aos
interesses do capital global. Em decorréncia disso, a historiografia brasileira tradicionalmente
se comprometeu com os valores do colonizador, reconfigurando-se para servir aos interesses
das grandes burguesias (Moura, 2021, 2023).

Delinearemos nesse momento um breve passeio pela historiografia brasileira para
intentar compreender a maneira operante das discriminagdes, preconceitos, “escravidoes
modernas” e racismo que sdo aprimorados para elevar o quadro de opressdes, mas dessa vez,
opressdes mais “silenciosas”, embora os seus efeitos sejam destrutivos. Trazemos para esse
debate importantes contribui¢6es de pensadores e pensadoras que se propuseram a estudar sobre
a formacdo social brasileira, além de firmarem um comprometimento com aqueles e aquelas
que Fernandes (1989, 2008a) chama de os “de baixo”.

Para compreender a problematica estruturante das desigualdades sociais e raciais na
realidade brasileira, € imprescindivel que essa analise se ancore na materialidade da realidade

concreta em suas multiplas dimensbes de dominagdo que a envolve. Além disso, julgamos

220 Brasil opera, historicamente, como exportador para 0 mercado nacional e internacional, produzindo e
exportando aquilo que interessa ao centro capitalista global, como acucar, café, soja, minério, etc. Sendo assim, a
producédo e exportacdo do café, do agucar, do algoddo e de outros elementos que os colonizadores poderiam ter
lucro, como o fumo, ervas, ouro, foram cruciais para elevar as na¢des colonizadoras a atingirem aquilo que Marx
(2017) chama em “O capital” de acumulagao primitiva do capital.
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necessario partir daqueles e daquelas que foram colocados a margem da realidade. Nosso intuito
é falar com os oprimidos e oprimidas, de forma nenhuma sobre eles (as).

Clovis Moura (2021), ao apresentar o processo de escraviddo no Brasil, relata que aos
moldes brasileiros, o periodo de escraviddo possui as suas particularidades. Além da grande
quantidade de escravizados trazidos para o Brasil® e do fluxo dessa atividade, os colonizadores
atuavam de forma a garantir o fornecimento constante do que consideravam o elemento
essencial da producdo: o corpo escravizado. Essa Idgica impunha uma distribuicéo estratégica
da m&o de obra por todo o territorio, conforme as necessidades econdmicas de cada regido. E
frente a isso que o trafico de pessoas negras se tornou alarmante, milhdes foram sequestradas
de seus territdrios de origem, arrancadas de suas familias, linguas, culturas e historias, tudo em

nome da sustentacdo do sistema colonial e da garantia e ampliacéo do lucro dos senhores.

Se os senhores de escravos assim procediam, era porque sabiam que uma pega
comprada e produzindo durante sete anos (a média de vida Util do escravo) daria lucro
suficiente para descarta-la ap6s esse periodo e substitui-la por outra, que iria
reproduzir o0 mesmo ciclo de trabalho, em iguais condi¢cdes e proporcdes (Moura,
2021, p.18).

Nesse contexto, a exploragdo do trabalho escravo favorecia o acimulo do capital. Sendo
a escravidao uma consequéncia dos interesses das nacdes colonizadoras em busca da expansado
comercial e mercantil, baseado na exploragao violenta das colonias “conquistadas”, o Brasil,
sequestrado por Portugal, constituiu-se como fonte de riquezas e logo houve a necessidade de
ampliacdo da forca de trabalho, pois diante da exaustdo da mdo de obra indigena, 0s
colonizadores intensificaram o trafico de africanos escravizados. Clovis Moura (1981)
apresenta que, na estimativa de Rocha Pombo, 15 milhdes de negros foram sequestrados para
0 Brasil durante a escraviddo. Neste processo, “o escravo era o esqueleto que sustentava os
musculos e a carne da sociedade escravista, porque era o produtor da riqueza geral, através do
seu trabalho” (Moura, 1981, p.14).

Por longos anos, enquanto essa forca de trabalho atendia os interesses dos dominadores,
foi mantido um sistema violento e cruel de relacdo entre senhores e escravos, no qual o ultimo
foi destituido de humanidade e lan¢ado no lugar de dominado, selvagem, incivilizado, sem
cultura e sem educacdo. Esse lugar social imposto aos negros escravizados ndo se encerrou com
o fim legal da escraviddo, ao contrario, suas marcas atravessaram o0s séculos e ainda hoje se
manifestam nas estruturas sociais, educacionais, econémicas e politicas do pais (Gonzalez,

2022). O racismo, a exclusdo e a marginalizacdo da populacdo negra se reconfiguram

23 Durante os aproximados 400 anos de duragdo da escravidao.
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perpetuando desigualdades historicas. Assim, as violéncias do passado ndo ficaram restritas ao
contexto escravista, elas persistem como parte da Idgica de um racismo estrutural que segue
moldando e constituindo a realidade brasileira.

Gonzalez (2022), ao apresentar sobre os lugares destinados a populagéo negra no Brasil,
nos direciona a compreender que, mesmo apdés o fim da escraviddo, as estruturas de
desigualdade, exclusdo e violéncia se mantém. Diante disso, o racismo se consolida histérico e
estruturalmente classificando e organizando a realidade de acordo com ideais de inferioridade
e superioridade, portanto, as consequéncias da escraviddo se estendem de forma a negar direitos
basicos, como o direito a salde, a moradia, & educagdo e muitas vezes a propria existéncia
(Deus, 2020; Gonzalez, 2022).

Passeando por essa historia, compreende-se que a populagédo da colonia era dividida em
duas classes centrais e antagonicas, de um lado os senhores donos de escravos “ligados
economicamente, em face do monopdlio comercial a metropole”, do outro lado, a classe da
massa escravizada “inteiramente despojada de bens materiais, que formava a maioria da
populacdo do Brasil Col6nia e era quem produzia toda a riqueza social que circulava nos seus
poros” (Moura, 1981, p.30).

Clévis Moura (1981) apresenta em sua andlise, a nivel nacional e internacional, como o
Brasil se situava dentro dessa totalidade sobre a situacdo da escraviddo e os seus efeitos no
acumulo do capital. O autor demonstra que um dos fatores que induziram o fim da escravidao
foi a posicdo adotada pela Inglaterra®*, que a partir da revolucio burguesa saiu da fase pré-
capitalista e adentrou na fase do capitalismo industrial, cujo trafico de escravos foi crucial para
que o capitalismo se consolidasse, no entanto, apds sua consolidacao, a Inglaterra assumiu um
posicionamento de ser contra o trafico de escravos?, essa postura atingiu outros paises.

No Brasil, a populagdo escravizada ndo aceitava essa condicdo e se rebelava contra o
sistema escravista e seus senhores, somado a isso, a Lei Eusébio de Queiroz de 1850 comegou
a enfraquecer a quantidade alarmante do trafico de escravizados e essas e outras questdes?®
foram centrais para que a abolicdo da escraviddo acontecesse, ratificando que, de forma

nenhuma, aconteceu através da benevoléncia e compaixao da coroa portuguesa. Clévis Moura

24 Em sua analise, “depois de ter sido a campea do trafico durante anos” (p.45).

25 Essa posicdo ndo foi de forma nenhuma um ato “benevolente” da Inglaterra, muito pelo contrario, quando a
grande massa de escravizados ja ndo atendia mais as suas necessidades, essa poténcia comegou a ir em busca de
solugdes para “se livrar” desse “problema”. Continuou a explorar, entretanto, utilizando outras formas e
mecanismos.

26 Que ndo é o alvo do nosso estudo no momento.
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(1981, p.51) apresenta uma tabela sobre as causas principais que determinaram a aboli¢do do
trabalho escravo no Brasil, a saber:

Tabela 8 - Causas principais que determinaram a aboli¢do do trabalho escravo no
Brasil

Causas externas

1) Pressdo politica e militar da Inglaterra;

2) Formacao de um mercado produtor de
acucar em outras areas, especialmente as
Antilhas;

3) Aparecimento de um sucedaneo do
acucar de cana e sua aceitacao no mercado
europeu;

4) Politica migratdria ofensiva dos paises
europeus em face dos seus excedentes
populacionais;

5)

especialmente a Inglaterra, de criarem um

Interesse das nacOes capitalistas,

mercado consumidor interno africano,
fato que motivou, anteriormente, a
extin¢do do trafico de escravos no Brasil;
6)

manufatureiros ingleses, de ampliar o

Necessidade, por parte dos

mercado consumidor brasileiro

Causas internas
1) Abolicdo do trafico de escravos
africanos com a Lei Eusébio de Queirds;
2) Queda da producdo, crise estrutural da
area acucareira nordestina e consequente
decadéncia do trabalho escravo;
3) Aparecimento das primeiras industrias
de transformacdo que exigiam mao-de-
obra livre;
4) Minima rentabilidade do trabalho

escravo em comparagéo com o livre;

5) Surto do café, cuja unidade produtora
— a fazenda — ndo se adaptava ao
trabalho escravo e se desenvolvia com
uma dinamica interna capaz de absorver a
mé&o-de-obra livre, inclusive a importada;
6) Chegada de imigrantes estrangeiros

para os trabalhos agricolas;

7) Campanha abolicionista com a
participagdo da intelectualidade e da
classe média;

8) Lutas dos proprios escravos.

Fonte: Elaborada pela autora com base em Cl6vis Moura (2023).

Apesar das medidas mencionadas

anteriormente,

a escraviddo ndo chegou
verdadeiramente ao fim com a abolicdo formal de 1888. Os negros e negras escravizados, que

lutaram e resistiram por sua liberdade, logo perceberam que a abolicdo néo Ihes garantia acesso
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a terra, a educacdo, ao trabalho digno ou a cidadania plena. De acordo com Abdias do
Nascimento (1978), o fim juridico da escravidao nao representou uma libertacéo real, mas sim
a inauguracéo de um novo ciclo de exploracéo, exclusdo e abandono, se trata, portanto, de uma
abolicao inconclusa, que manteve o povo negro a margem da sociedade. Colocados no plano
da invisibilidade e da marginalidade, os recéem-libertos passaram a enfrentar os efeitos
prolongados da escraviddo sob novas formas de dominagé&o.

Para Nascimento (1978), ao longo de sua formacéo, a nacéo brasileira nunca teve a
intencdo de integrar os negros a sociedade em condi¢des de igualdade, pelo contrario,
reproduziu praticas de exclusdo que garantiam a permanéncia da hierarquia racial. Assim, a
abolicdo sem inclusdo efetiva se transformou em mais um capitulo do projeto de
embranquecimento e genocidio da populacdo negra “cujo objetivo ¢ o desaparecimento
inapelavel do descendente africano, tanto fisicamente quanto espiritualmente” (Nascimento,
1978, p.43).

Nesse sentido, a populacdo africana trazida de forma forcada para desenvolver o
trabalho escravo no Brasil foi submetida a condicbes extremas de opressdo e violéncia.
Reduzidos a condicao de sub-humanidade pelo olhar colonizador, esses sujeitos tiveram que
lutar ndo apenas por sua sobrevivéncia fisica, mas também para manter vivas suas historias,
culturas, memodrias e ancestralidades, elementos que o sistema escravista tentou apagar. Frente
a esse cenario, a populacdo negra demonstrou inconformidade e resisténcia. Sua luta ndo foi
apenas por libertacdo individual, mas pela preservacdo de um legado coletivo que se recusava
a desaparecer diante da violéncia colonial?’ (Moura, 2023).

Caminhando nessa perspectiva, Zélia Amador de Deus (2020) relata que “os africanos
que atravessaram para as Américas na condicao de escravos foram destituidos de tudo, inclusive
de sua humanidade, ao serem transformados em mercadoria, “coisificados” (Deus, 2020, p.43).
Para a pensadora, 0 ato de tratar a populacdo negra que atravessava o Atlantico como coisa,
contribuiu para que se consolidasse a visdo racista, que estruturou e fortaleceu a escravidao por
todos esses séculos e que perdura hodiernamente.

De um lado se encontra os senhores (colonizadores) e de outro 0s negros escravizados
(colonizados) e a partir desses dois polos contrarios, os ideais classificatdrios passam a ser uma
realidade e so se reforgam no decorrer do processo historico. E dentro desse contexto, “negro
torna-se, entdo, sindnimo de ser primitivo, inferior, dotado de uma mentalidade pré-logica”
(Munanga, 20203, p.22).

27 Desmistificando as teorias que circulavam no Brasil, e fora dele, sobre a passividade dos escravizados frente ao
sistema escravista.
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No Brasil, vérias tentativas foram encontradas para “limpar a mancha deixada pelos
negros”, era necessario embranquecer a sociedade que se encontrava “manchada” e “marcada”
pela presenga do negro “pecaminoso e selvagem” (Nascimento, 1978; Munanga, 2020b). A
populagdo brasileira impunha uma visio sobre a Africa como algo ruim, como um “deserto
cultural”, tentaram embranquecer o Brasil, usaram taticas, como a teoria do embranquecimento,
a miscigenacao, a assimilacdo e aculturacdo, uma vez que o negro era tido como pecaminoso,
“herangas de Caim”, portanto, o sistema, a igreja, as escolas e as demais instituigdes da
sociedade tentavam eliminar a presenca negra, percebe-se a existéncia de um racismo que é
sistematizado e institucionalizado (Munanga, 2020a, 2020b; Gomes, 2010). Além disso, como
nos adverte a ativista Z¢lia Amador de Deus (2020), “Um dos papéis fundamentais do racismo
tem sido negar a participacao social, politica e econdbmica a determinados grupos e tornar
legitimas as diversas formas de explora¢ao” (2020, p.36).

Dessa forma, € pertinente afirmar que, historicamente, as tentativas para a validagdo de
uma raga em detrimento da outra foram justificadas até mesmo cientificamente, e através da
ciéncia se reforca a supremacia e superioridade do europeu e a inferioridade do africano, para

isso, violaram e discriminaram tudo o que pertencia ao negro,

E exatamente nesse momento que se dé o estabelecimento da relacio intrinseca entre
caracteres bioldgicos e qualidades morais, psicoldgicas, intelectuais e culturais, a qual
ird desembocar na hierarquizacéo das ragas superiores (Deus, 2020, p.83).

Segundo Munanga (2020a), as questdes de inferioridade e superioridade se acentuaram
ainda mais a partir do periodo das luzes (lluminismo). O negro era entendido como um ser
puramente de emocdo, desprovido de qualquer capacidade racional, pois a racionalidade era
uma dadiva que pertencia ao homem branco. E imprescindivel relatar que, nesse contexto, as
raizes do racismo se solidificaram através das teorias evolucionistas, teorias climéticas,

medicina, entre outras teorias.

N&o podemos nos esquecer de que foi no contexto cientifico do final do século XIX e
inicio do século XX que os “homens da ciéncia” ajudaram a produzir as pseudoteorias
raciais que, naquele momento, atestavam a existéncia de uma suposta inferioridade e
superioridade racial. A ciéncia serviu, naguele momento, como um instrumento de
dominacdo, discriminagdo e racismo e a universidade foi o principal espaco de
divulgacdo dessas ideias e praticas (Gomes, 2010, p.423).

O negro foi objetificado até o ponto de néo ser considerado e nem visto como humano,
tudo que lhe pertencia fizeram questdo de apagar, “todas as qualidades humanas seréo retiradas
do negro, uma por uma” (Munanga, 2020, p.32). A hegemonia do europeu, do branco, conduziu

a uma escravizacdo e exploracdo nao sé do corpo do negro escravizado, mas também de seu
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espirito. Estando, de acordo com o colonizador, do lado oposto da Idgica racional, 0s negros
foram discriminados, invisibilizados, excluidos e as consequéncias da escraviddo acompanham
a populacdo que foi escravizada (Gonzalez, 2020; Deus, 2020), dessa forma, padecem nesse
processo de transi¢do do “arcaico” para o “moderno” (Fernandes, 1989). Portanto, cabe o
questionamento, ap0ds a aboli¢cdo, como fica o recém “liberto”?

A transi¢do da “sociedade de castas” para a ordem competitiva ndo se deu de forma
desorganizada e desinteressada, ¢ pautado nessa “transicao” que Fernandes (2008a) vai
investigar a emergéncia e em quais circunstancias se deu e permanece a ordem social
competitiva. Apds a escravidao, o negro foi langado nessa nova ordem emergente capitalista de
paraquedas, sem preparacdo, sem inclusdo, langados como marginais, foram colocados a
margem da sociedade de forma que a sua integracdo ndo se completasse. Com a desagregacao
do regime escravista, na transi¢do do trabalho escravo para o trabalho livre, 0 negro ex-escravo
ndo foi “adaptado” para o trabalho livre, assim, foi langado como marginal e desintegrado, e
quando havia chance de atravessar para essa “nova ordem” era através do trabalho bragal,
inferior ou aqueles que eram pesados demais para 0s estrangeiros.

Nesse sentido, na passagem do “velho” para o “novo” mundo,

a sociedade brasileira largou 0 negro ao seu proprio destino, deitando sobre os seus
ombros a responsabilidade de se educar e de se transformar para corresponder aos
novos padrdes e ideias de ser humano, criados pelo advento do trabalho livre, do
regime republicano e do capitalismo (Fernandes, 2008a, p.34-35).

As formas de dominacao e exploracdo se mantiveram. Em vista disso, ha a permanéncia
dos mecanismos de dominagdo que eram centrais no periodo de escraviddo, a relagdo senhor-
escravo, que no periodo da escraviddo foi crucial para 0 modo de producdo da riqueza material,
se altera para a relagdo burgués-homem livre. Livre, mas ndo integrado.

Nesse sentido, este estudo se apoia também nas contribui¢des do sociologo e militante
Florestan Fernandes, cujas obras tém como foco central a analise critica da formacao social
brasileira. Fernandes trouxe para o centro do debate socioldgico os sujeitos historicamente
marginalizados, aqueles (as) que ele denomina de “os de baixo”, elaborando uma leitura que
articula opressao de classe e desigualdade racial. Ao analisar o desenvolvimento do capitalismo
no Brasil, 0 autor ndo perde de vista a totalidade, compreendendo o pais como parte da expansao
do capitalismo global, para ele, o capitalismo brasileiro se configura como dependente e
periférico, articulado a partir de modelos externos e voltado ao atendimento dos interesses das

grandes poténcias.
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Diante disso, Fernandes investiga como a insercdao subordinada do Brasil na l6gica
capitalista mundial aprofunda as desigualdades sociais e raciais. Sua analise evidencia que a
modernizacdo econémica ocorrida no pais ndo rompeu com as estruturas arcaicas herdadas da
escraviddo, ao contrario, as desigualdades foram mantidas e atualizadas, expressando-se de
forma renovada nas relac@es de trabalho, no acesso a educacdo e na organizagdo das classes
sociais (Fernandes, 2008a; 2008b).

Fernandes, ancorado no marxismo, portanto, nos pressupostos do materialismo
historico-dialético, investiga a particularidade (Brasil) dentro de toda uma totalidade (exterior),
pois essa relagdo constitui-se como fundamental para compreender como o capitalismo no seu
processo de expansdo acentua as desigualdades, as discriminacdes e o racismo. E valido
salientar que as contribuicGes de Florestan Fernandes possuem uma vivacidade e reflexdo atual
que ndo se esvaiu com o tempo.

Florestan Fernandes parte de uma analise de que o Brasil, ultimo pais a abolir a
escravidao, ndo se libertou das amarras do colonialismo e, mesmo passando do modelo
escravista para 0 modelo democratico, ndo rompeu com o passado colonial, pois esse
permaneceu em bases politicas, epistémicas e ontoldgicas. Nao € uma falacia afirmar, portanto,
que ndo foi implantada uma ruptura com o passado colonial. As explora¢des continuam, “os de
baixo” continuam a sofrer com o rolo compressor da modernidade capitalista, que mantém as
mesmas estruturas “arcaicas” (Fernandes, 2008b; Quijano, 2005).

Em o “Significado do protesto negro”, Florestan Fernandes se propde a investigar a
escraviddo, o racismo e as opressdes frente as artimanhas do capitalismo. O autor analisa as
sequelas do passado colonial que se mantiveram firmes e presentes nos tempos hodiernos, no
entanto, com novas roupagens ¢ “novas” classes dominantes. Intentando desmistificar a
afirmacdo de que, no Brasil, impera uma vivéncia harmonica e democratica entre as racas, 0
autor analisa o peso do passado, afirmando que, embora exista a propagagdo de que é um pais

~9

de “indole cristd”, a escraviddo tenha sido “menos cruel”, mais “humana, suave e doce”. No
entanto, o autor defende que apesar dessas visdes que por muito tempo foram utilizadas para
justificar as violéncias e as desigualdades, a verdade é que a abolicdo deixou o0 ex-escravo a
propria sorte, “como se eles fossem um simples bagaco do antigo sistema de producdo”
(Fernandes, 1989, p.12).

Para Florestan Fernandes, “a revolugao social vinculada a desagregagao da produgao
escravista e da ordem social correspondente nao se fazia para toda a sociedade brasileira” (1989,

p.13). Dessa maneira, no limite dessa ordem social correspondente, ndo havia espago como

categorias sociais nem para o escravo-liberto, nem para o negro (a) e nem para o branco (a)
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pobre “tratava-se de uma revolucdo das elites, pelas elites e para as elites; no plano racial, de
uma revolugdo do BRANCO para 0 BRANCO, ainda que se tenha de entender essa nogdo em
sentido etnolédgico e sociologico” (Fernandes, 1989, p.13). Fala-se em uma revolucdo que
mantém as caracteristicas sordidas das discriminaces, trata-se, portanto, de apenas uma nova
roupagem para um modelo antigo, a transi¢do do escravismo para o trabalho livre ndo deixou
alternativas de insercdo a populacéo negra (Fernandes, 2008a).

As opressdes se mantém, os valores da ordem social arcaica se guardam firmes, “em
proveito dos estratos dominantes da “raga branca” (Fernandes, 1989, p.14). Mediante a isso, a
“raga branca” continuou com todos os privilégios e detentora dos meios de produgdo. A
revolucdo social ndo se estendia a esfera das relagBes raciais, dessa forma, as facanhas do
colonialismo se mantinham/mantém resguardadas, existem barreiras resguardadas, e a
populacdo que foi escravizada tem pouca ou nenhuma chance de ultrapassar, pois, nesse
contexto, o lugar do negro ¢ “da senzala as favelas, corticos, pordes, alagados e conjuntos
habitacionais” (Gonzalez, 2022, p.22).

E em vista disso que se fala no mito da democracia racial, a camada dominante, sem
pretensdo nenhuma de reparacéo historica, coloca a ideia de democracia racial?®. Impera, na
verdade, um mito da democracia racial que oculta a realidade e mantém a estabilidade da ordem
social vigente, ordem essa branca, rica e de homens. O mito da democracia racial vem para
reforcar a afirmacéo de igualdade entre os sujeitos, é diante das opressdes veladas e silenciosas
gue o mito da democracia racial ganha forca (Deus, 2019), ndo é em vao que no inicio do livro
“O significado do protesto negro” (1989), Florestan Fernandes o inicia relatando que a tese
corrente no exterior € a de que o Brasil é um pais onde had uma igualdade racial, gracas a
presenca forte desse ideal pacificador e igualitario brasileiro.

Os efeitos da escraviddo se mantém, tendo no capitalismo um vinculo estreito com a
colonizagdo, uma vez que “O regime capitalista langa, aqui, suas raizes no passado colonial, na
producao escravista e no apogeu que esta alcangou depois da Independéncia” (Fernandes, 1989,
p-19). Com o “fim” da colonizagdo e os escravos possuindo o status de “homens livres” entrava

em cena a questdo de como a “peca” que antes era chave para producdo continuaria a gerar

28 A teoria da democracia racial foi difundida na sociedade brasileira pelo soci6logo pernambucano Gilberto Freyre
em seu livro “Casa grande e senzala”, esse termo ndo foi cunhado por ele, no entanto, é inegavel o fato de que ele
contribuiu muito para a sua propagacdo. Gilberto Freyre falava de um determinado local, diferentemente de
Florestan Fernandes, que parte dos “de baixo”, o tedrico pernambucano fala a partir da perspectiva dos senhores,
da casa grande. A radicalidade de ignorar o pensamento completo de Gilberto Freyre ndo é a nossa pretensao, ele
buscou compreender a formacédo da sociedade brasileira, claro que as suas formas e maneiras, partindo, assim, de
uma outra visdo. O nosso intento é o oposto, partimos daqueles (as) que foram e estdo colocados a margem da
sociedade, daqueles que Paulo Freire chama de “os oprimidos”.
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lucros para o sistema. De acordo com Florestan Fernandes, dois questionamentos pairavam
nesse momento, preparar 0 negro para o trabalho livre, ou a importagéo de imigrantes como
méo de obra barata e como reposta “A escravidao se esboroou, mas o substituto e o sucessor do
escravo ndo foi o trabalhador negro livre, mas o trabalhador branco livre estrangeiro ou entdo
0 homem pobre livre, mestico ou branco, porém sempre marginalizado sob o regime de
producdo escravista” (1989, p.20).

Depois da desagregacédo da ordem escravagista e da implantacéo da republica, o escravo,
“o liberto” e o pobre permaneceram encadeados a colonizagdo. A populacao negra foi posta a
margem da sociedade civil, pois s6 “os de cima” faziam parte da patria oligarquica emergente,
portanto, lancados ao plano da sub humanidade. Apds o dia 13 de maio de 1888, os ex-
escravizados ndo foram inseridos na nova ordem vigente, excluido, o negro se deparou com
condicdes de vida tdo precarias quanto a de antes, a abolicdo ndo abria portas, as fechou, agora,
0S sujeitos livres precisavam adentrar nessa ordem competitiva, mas como? ndo houve
preparagdo nenhuma para isso.

Ao sair do sistema de escraviddo e adentrar para o da Republica, 0 negro ndo era
considerado cidadao, bem como os homens pobres e estrangeiros. Assim, apos a abolicdo da
escravidao, o negro foi langado a prépria sorte de forma que grandes eram os desafios a serem
enfrentados, uma vez que havia obstaculos para a participacdo do negro na sociedade, pois eram
discriminados e cercados de desigualdades nos ambitos culturais, educacionais, econémicos e
politicos. Nao podiam exercer uma participacdo ativa na sociedade “livre” (Fernandes, 2008a;
Gonzalez, 2020; Deus, 2020).

“Livres”, porém, ainda subalternizadas, a populagdo negra travava uma luta para a
conquista da cidadania. De acordo com Fernandes (1989), é imprescindivel o negro se unir,
nesse processo, a classe operdaria para que a emancipacao de fato se efetive, no entanto, ndo
ignora que as marcas da escraviddo e do racismo, relegam ao negro uma condicao de oprimido
maior. O que nos coloca para refletir sobre a necessidade dos (as) oprimidos (as) se unirem.
Afinal, é possivel resolver o problema do racismo dentro do capitalismo? A anélise de
Fernandes (1989), reforgada por Damasceno (2022), aponta que a revolugdo dentro da ordem
capitalista é insuficiente para eliminar as iniquidades econémicas, educacionais, culturais,
politicas etc., que afetam a populacdo negra (Fernandes 1989; Damasceno, 2022).

Diante disso, torna-se evidente a necessidade de compreender raca e classe como
dimensdes indissociaveis da opressdo e dominacao. A separacao entre raga e classe compromete
a efetividade da luta por libertagdo. Florestan Fernandes (1989) e Damasceno (2022) advertem

sobre esse ponto ao afirmar que a emancipacédo negra ndo sera efetivada sem a articulacao entre
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as lutas antirracistas e anticapitalistas, pois o racismo se estrutura e se atualiza no interior das

préprias engrenagens do capital. Para Fernandes (1989, p.23):

A democracia s6 sera uma realidade quando houver, de fato, igualdade racial no Brasil
e 0 negro ndo sofrer nenhuma espécie de discriminacdo, de preconceito, de
estigmatizacdo e de segregacdo, seja em termos de classe, seja em termos de raca. Por
isso, a luta de classes, para o negro, deve caminhar juntamente com a luta racial
propriamente dita.

Acreditamos e trazemos para esta pesquisa uma compreensdo articulada das questdes
de raca e classe, entendendo que ambas ndo podem ser analisadas de forma dissociada. Partimos
do pressuposto de que o sistema capitalista esta profundamente imbricado com a expansao da
escraviddo moderna e com a consolidacéo do racismo como ideologia funcional a dominacéo.
Nesse sentido, ndo consideramos possivel a separacdo entre as lutas de classe e as lutas raciais.
Reconhecemos que hé perspectivas que optam por essa cisdo, mas compreendemos que, diante
da complexa articulacdo das forcas dominantes, torna-se imprescindivel a constru¢do de uma
unidade entre os sujeitos historicamente oprimidos de modo que a emancipacéo e a revolucao

comecem a ser pensadas enquanto possibilidades concretas.

Esse dilema liga entre a luta de classes e a luta de racas (uma néo esgota a outra e,
tampouco, uma ndo se esgota na outra). Ao se classificar socialmente, o negro adquire
uma situacdo de classe proletaria. No entanto, continua a ser negro e a sofrer
discriminacBes e violéncias. Afirmar-se somente pela raca pressupde uma utopia
(Fernandes, 1989, p.60).

Na concepg¢do do autor, é imprescindivel ndo dissociar, na luta por libertagdo, as
dimensdes de raca e de classe social, pois a eliminacdo do racismo somente podera ser efetivada
por meio da articulacdo entre as esferas de dominacéo e opressao. Fernandes (1989) reconhece
que a populacédo negra sofre, de forma particular e histdrica, com os efeitos do racismo. N&o se
trata, portanto, de invisibilizar a especificidade do racismo ou de subordinar a luta racial a luta
de classes, mas de compreender que as formas de dominagdo que incidem sobre 0s corpos
negros foram potencializadas e reconfiguradas no interior do sistema capitalista.

O racismo, nesse sentido, funciona como engrenagem do capital, pois contribui para a
fragmentacéo dos sujeitos oprimidos e para a legitimacéo das desigualdades e opressdes. Frente
a isso, a critica radical a ordem vigente exige o reconhecimento de que a exploragéo capitalista
e a opressdo racial compartilham a mesma base que é a producéo de hierarquias e de exclusGes
que se consolidam para manter a dominagdo. Assim, o “vildo” comum que sustenta tanto o

racismo, a competitividade e a desarticulacdo das lutas é o capitalismo, sistema que, a0 mesmo
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tempo que lucra com a exploragéo, promove o silenciamento e visa causar a desarticulacdo dos
sujeitos oprimidos e explorados.

Parte-se da compreenséo, em vista disso, de que a exploracao racial da populacéo negra
é intensificada pelo capitalismo, que utiliza o racismo como instrumento para justificar,
naturalizar e acirrar a exploragdo econdmica, bem como fragmentar as lutas sociais. O racismo
opera, nesse contexto, como uma ferramenta de dominacdo imprescindivel ao sistema
capitalista, reforcando hierarquias e aprofundando as desigualdades. Evidencia-se, assim, que
a populacdo negra é historicamente submetida a uma dupla opresséo, a racial e a econdmica,
sendo a primeira mobilizada como estratégia para intensificar a segunda (Damasceno, 2022).

Acrescentando, Kabengele Munanga (2020a) nos adverte que a situacéo da populagéo
negra no Brasil ndo pode ser compreendida apenas a partir da dimensdo econémica. O autor
enfatiza que os sujeitos negros enfrentam opressdes especificas, como a negacao de seus corpos,
ancestralidades, historias, culturas e identidades. Para o antropélogo, o racismo ultrapassa a
esfera da exploragdo material e se instaura também no plano simbolico e epistémico. Por isso,
Munanga (2020a) reforca a importancia de ndo reduzir a problematica racial a questdo de classe.
E esse também ndo é o objetivo desta pesquisa. Ao contrario, buscamos evidenciar que a origem
das discriminac@es e desigualdades que atingem a populacao negra esté na articulacao histérica
e estrutural entre racismo e capitalismo, que atuam de forma interdependente na producéo e
reproducédo das opressoes.

Lélia Gonzalez (2020) traca, ao analisar a questdo da opressdo de género, um panorama
muito interessante para compreender a formacdo social brasileira. Com um pensamento
revolucionario e transformador, partindo também dos subalternizados, aqueles (as) que na
historia foram vitimas dos mais cruéis processos de opressdes e discriminacdes, Gonzalez
(2020) nos adverte acerca da necessidade de tomar como base a formacao econémica e social
do Brasil a partir da articulacdo de trés grandes questdes, a saber, questdes raciais, sexistas e
classistas. Dentro do panorama de pensar a relacdo de raca e classe e género, a autora apresenta
que raca, classe e género ndo podem ser pensados como excludentes. E trazendo a questdo do
género em seus debates, a militante afirma que é inconcebivel que se deixe de fora, do plano da
questdo de género, os elementos raciais e de classe, portanto, ela analisa género, raca e classe
como interseccionais, ou seja, de maneira imbricadas (Gonzalez, 2020).

Indo nessa direcao, se torna pertinente compreender que, frente ao sistema vigente, 0s
negros e negras, sobretudo os pobres, sdo atingidos por multiplas formas de discriminagdo e
violéncia, que se materializam tanto nas estruturas quanto nas subjetividades forjadas pelo

imaginario brasileiro. O racismo, o sexismo e a exploracdo de classe operam conjuntamente
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para naturalizar as exclus6es. Diante disso, reafirmamos que ndo se trata aqui de estabelecer
uma hierarquia entre opressdes, tampouco de sobrepor a questdo de classe a questao de raca.

Nosso intuito, ao contrario, € evidenciar que a superacao das desigualdades raciais exige
o enfrentamento do sistema capitalista, pois € nesse sistema que se articula, e para além disso,
se reproduz, o racismo, 0 sexismo e a exploragédo de classe. Assim, para que uma educacgao
verdadeiramente emancipadora e antirracista se concretize, € necessario desestabilizar as bases
que sustentam essas opressdes em sua totalidade historica e estrutural. Nao é possivel, portanto,
pensar em democracia em um pais onde a discriminacao racial € uma realidade. Transcender a
ordem social vigente é necessario para a constituicdo de uma democracia efetiva, que atenda e
respeite a pluralidade de sujeitos, empregando de fato uma governabilidade democrética, e ndo
a governabilidade que passa a operar com a modernidade capitalista por meios autocraticos, por
conseguinte, excludente e discriminador (Fernandes, 1989).

Seguindo essa ldgica, Clovis Moura se prop6s a analisar as questdes raciais conectadas
com as determinagdes de classe, na concepgdo do referido autor, o desenvolvimento do
capitalismo emergiu em decorréncia do trafico de escravizados trazidos & forca da Africa. E
diante disso que partimos, em nossa analise, de um marco historico preciso, a escraviddo
implantada no contexto da colonizacdo, enquanto base fundamental para a consolidacdo das
estruturas econdmicas e sociais da modernidade capitalista. Indo nessa direcdo, Eric Williams,

em seu livro “Capitalismo e escravidao” (2012) apresenta que:

A escraviddo foi uma instituicdo econdmica de primeira importancia. Tinha sido a
base da economia grega e erguera o império romano. Nos tempos modernos, forneceu
0 agUcar para as xicaras de cha e café do mundo ocidental. Produziu o algod&o para
servir de base ao capitalismo moderno (p.10).

Compreendendo que a escraviddo tem origens e razdes econdmicas, portanto, como
meio de producédo, Eric Williams langa caminhos para compreender as origens da escraviddo
nos paises da Africa, bem como a origem do racismo, pois a Europa, ndo obtendo, no alvorecer
do século XVI, trabalhadores livres para cultivar a cana de agtcar e o algoddo no “novo
mundo”, recorrem aos aborigines e, depois, & Africa.

Willians (2012) parte de concepg¢des marxistas, analisando a realidade da Inglaterra e
do Caribe, isso ndo justifica dizer que ele esta ignorando o racismo e a discriminacdo em
decorréncia da classe. O autor parte da visdo de que a escravidao negra se iniciou por questdes
econdmicas, mas as implicagOes posteriores colocam a questdo da raca como papel de destaque

para o processo de invisibilizag&o e opressdo da populagéo negra.
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E em nome do racismo que o quadro de opressdo e exploragdo é acirrado na
modernidade capitalista. Oferecendo um carater historico a questdo do racismo, para Wagner

Damasceno, o racismo surge com o desenvolvimento do capitalismo,

Por fim, a escravidao negra foi uma relagdo social de producdo implementada nos
paises colonizados, nos quadros da transicdo entre 0 modo de producdo feudal e o
modo de producdo capitalista, cumprindo um papel fundamental para a acumulacéo
primitiva capitalista (Damasceno, 2022, p.37).

Wagner Damasceno?® desenvolve em seu livro, “Racismo, escravidio e capitalismo no
Brasil: uma abordagem marxista”, a afirmacao de que hd um vinculo profundo e estreito entre
0 racismo e o capitalismo mediado pela escraviddo moderna. Em sua concepgéo, o capitalismo
se alargou através de procedimentos violentos e brutais, sendo a escravidao um nitido exemplo.
O autor se separa, nas suas analises, de intelectuais e movimentos que se propdem a analisar 0
racismo de forma desvinculada do capitalismo. Indo na direcdo oposta, Wagner Damasceno
demonstra que o racismo tem um vinculo profundo com o capitalismo, portanto, apos a abolicdo
da escravidao, o racismo se mantém e ¢ “aprimorado, pois € util para a classe dominante.

Analisando as origens e a consolidacdo do racismo, 0 autor compreende que, para
justificar a acdo do trafico e escravizacdo de milhdes de escravizados, a classe dominante
produziu um conjunto de ideologias, dentre elas, o racismo. Mediante a isso, algumas posi¢oes
se manifestaram para justificar o racismo, o primeiro mecanismo que Damasceno elenca é que
foi/é através da religido, uma vez que as primeiras explicacdes para justificar a desigualdade
entre as classes foi através da religido e, posteriormente, através da ciéncia moderna, com o
conceito de raca e do ideal da branquitude e da miscigenacdo. Nesse sentido, nédo foi o racismo
que produziu a escravidao da populacéo negra, foi a escraviddo negra amparada no capitalismo,
na sua fase de acumulacdo primitiva, que produziu o racismo (Damasceno, 2022). Na
concepgdo do autor, a burguesia ganhou forcas e se fortaleceu as custas da escravidao e do
racismo®, estando, nesse sentido, intimamente ligados e relacionados.

E inconcebivel e nfo existe a possibilidade de lutar contra o racismo estando do lado e
se aliando a burguesia. Para a manuten¢do da ordem vigente, “os de cima” empregam diversas
maneiras para que seja possivel a sua permanéncia. A cooptacdo de individuos ou pequenos

grupos € uma exemplificacdo, porque a burguesia divide politicamente a luta da classe

29 Militante do movimento negro, socialista e professor no departamento de Ciéncias sociais da Universidade do
Estado do Rio de Janeiro.

30 Uma vez que, para o autor, as relacdes burguesas sdo fundamentadas na propriedade privada dos meios de
producdo, na exploragdo da forca de trabalho, na apropriacédo das riquezas, que sdo construidas socialmente.
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trabalhadora, e o racismo cumpre muito bem a sua fungdo. E em nome disso que existe a
necessidade, se caso 0 objetivo for o exterminio do racismo e a transformac&o social, que essa
luta ocorra em parceria, que seja uma luta combinada entre raca, classe e também género, visto
que a ascensdo, na estrutura guiada pelo capital, € uma incluséo individual e de certa forma um
meio individual compensatorio. Para uma transformagdo social, a luta antirracista deve
caminhar aliada a luta anticapitalista e antissexista.

Analisando, nesse sentido, a materialidade da realidade brasileira, € imperativo que haja
essa articulacdo, porque as opressdes de classe, as discriminacGes raciais e 0 machismo,
acontecem num movimento histérico e numa base material. As praticas de cooptacdes
implantadas pela classe dominante oferecem a falsa ideia de que é possivel eliminar o racismo
dentro do sistema capitalista, e entendemos os que por esse lado preferem andar. Pois existe um
processo historico que coloca 0 hegro como coisa e 0 mesmo precisa lutar o tempo inteiro para
que sua voz seja ouvida, sua histéria ndo seja mais silenciada, suas culturas e religides sejam
aceitas, suas memadrias e ancestralidades sejam resguardadas. Por essas lutas a populacdo branca
n&o precisou passars!, pois ha o privilégio de ser branco na sociedade brasileira. O que queremos
apresentar € que somos conscientes desses privilégios e das vantagens de ser branco hoje no
Brasil, no entanto, para que haja fissuras nesse sistema que oprime em prol da raga, da classe e
do género, é imprescindivel que a luta seja articulada.

Para concluir, buscamos, nesta se¢do, compreender o entrelacamento historico e
estrutural entre a escraviddo moderna, o racismo e o desenvolvimento do sistema capitalista,
evidenciando como constituiram e ainda constituem os pilares da desigualdade social na
realidade brasileira. E dialogando com autores como Florestan Fernandes, Cldvis Moura, Lélia
Gonzalez, Zélia Amador de Deus e Wagner Damasceno, evidenciamos que a populacao negra,
mesmo apos a abolicdo formal da escraviddo continuou a ser explorada e excluida, e agora sob
novas roupagens que sao mantidas e atualizadas pelo capitalismo.

Nossa intencdo, portanto, foi evidenciar as especificidades da escraviddo e do racismo
no Brasil, e como esses mecanismos tém sido utilizados pelas classes hegemonicas para
perpetuar desigualdades. A presenca da populacdo negra no pais se deu por vias violentas de
exploracdo e marginalizacdo. As consequéncias dessa insercao forcada se mantém ao longo da
historia, atualizadas em praticas de exclusao silenciosas, porém cada vez mais predatérias.

Nesse contexto, pensar a educacgéo para as relacfes étnico-raciais e, de forma mais especifica,

31 As lutas possuem suas especificidades, por exemplo, 0 negro enfrenta problemas especificos, como nos adverte
Kabengele Munanga, assim como as mulheres, de acordo com Lélia Gonzalez. No entanto, a unido é
imprescindivel.
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a educacao escolar quilombola, € afirmar a urgéncia de processos educativos comprometidos
com a reparacdo histérica. Trata-se de um projeto educativo que visa visibilizar e contar as
historias, memorias, culturas e identidades negras nos espacos escolares, desafiando as forcas

hegeménicas que, historicamente, buscaram apaga-las e/ou subalterniza-las.

3.3.  Pensando daqui, porque estamos aqui: analisando as contradi¢es, as tensoes e 0s

conflitos que recobrem a realidade amazoénica

Ha uma Amazb6nia que convive, que dialoga (...)
H& uma Amaz6nia da mata e ha uma Amazonia
desmatada (...) H4 uma Amazbnia que mata. Ha
uma Amazonia que existe, que “r-existe”.

(Porto Gongalves, 2023, p.10).

Quando apresentamos que iremos corporificar uma analise da Amazoénia, tendo em vista
as contradigdes, as tensdes e os conflitos que recobrem essa realidade, julgamos necessario
apresentar de onde e com quem estamos falando, falamos da Amazo6nia, ou melhor, das
Amazonias, apresentada aqui ndo somente a partir da perspectiva de sua expansdo geografica
espaco-territorial e indice populacional®?. Essa apresentacdo é imprescindivel, pois a exploragio
parte, também, dai, no entanto, como apresenta Porto Gongalves (2023) “E, na verdade, mais
uma imagem sobre a regido do que da regido” (p.17), em vista disso, falar da Amazonia ¢
apresentar também a perspectiva de quem esta falando e com quem esta falando.

E imprescindivel apresentar, antes mesmo de iniciar a analise sobre a realidade
amazonica, que a Amazonia, ainda que se apresente e seja lida a partir de sua singularidade
historica, territorial, social e epistémica, precisa, de igual maneira, ser entendida em sua
dimensao relacional, como parte constitutiva da totalidade brasileira, é dai que parte a tessitura
desta pesquisa. A chave de leitura dessa singularidade ndo pode ser reduzida a uma
excepcionalidade isolada, mas deve ser articulada aos dilemas e conflitos mais amplos da
realidade brasileira, nesse sentido, a realidade amazonica, atravessada por conflitos territoriais,

disputas ontoldgicas, culturais e epistémicas, evidencia, desde suas margens, elementos

32 “A Amazonia, por exemplo, esta associada a imagem de uma area de aproximadamente 7,5 milhdes de km?,
localizada na porcéo centro-oriental da América do Sul, cortada pelo equador terrestre, com um clima quente e
Umido, coberta por uma densa floresta tropical Umida, banhada por uma intricada e extensa bacia hidrogréafica que
tem o Rio Solimdes como eixo principal, habitada por uma rarefeita constituida basicamente por populacdes
indigenas ou caboclas e que abriga riquezas naturais incalculaveis” (Gongalves, 2023, p. 17).
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estruturais que conformam e constituem a formacéo do Brasil, como as colonialidades e as
desigualdades raciais, sociais e de género.

Essa perspectiva possibilita compreender a Amazoénia como lugar de producdo de
sentidos universais que nao se confundem com os parametros eurocéntricos de universalidade.
Trata-se de uma universalidade forjada nas relages concretas entre o local e o global, entre o
particular e o geral, capaz de iluminar contradi¢Ges e potencialidades da sociedade brasileira
vistas a partir de suas margens amazonicas. Diante disso, compreender a educacdo escolar
quilombola na Amazonia significa analisa-la e reconhecé-la ndo apenas como expressao de uma
especificidade regional, mas como parte constitutiva de um movimento mais amplo de luta por
justica educacional, social, racial, epistémica e ontoldgica.

Compreendemos, neste cenario, a Amazonia legal que abrange os estados do Amazonas,
Acre, Para, Amap4, Roraima, Ronddnia, Tocantins, Mato Grosso e Maranhdo. A Amazonia legal
abarca, de acordo com o Gltimo® Censo do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica
(IBGE), 13,7% da populacdo total do Brasil, possui uma populacdo de aproximadamente 27,8
milhGes de habitantes e possui uma area territorial de aproximadamente 5,1 milhdes de km2 o

que corresponde a 60% do territdrio do pais.

Figura 6 - Mapa da Amazonia Legal
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A realidade amazonica envolve uma multiplicidade de sujeitos, sdo povos das aguas,
das florestas, dos campos e das cidades, por exemplo, indigenas, quilombolas, ribeirinhos,
seringueiros, atingidos por barragens, camponeses, mulheres quebradeiras de coco de Babacu,
assentados, castanheiros, agaizeiros, sem-terra, etc., constitui-se por uma infinidade de sujeitos,

historias, culturas e identidades. S&o sujeitos diversos e por assim serem,

No cotidiano de suas relagfes sociais de existéncia, as populagdes da Amazobnia
vivenciam situacdes peculiares nas relagdes produtivas; enfrentam singularidades nos
diversos ambientes em que vivem; e possuem um conjunto de crengas, valores,
simbolos, e saberes que se constroem/reconstroem nas praticas de formacédo pessoal e
coletiva, na vivéncia e convivéncia nos Vvarios espagos sociais em que participam
(Corréa e Hage, 2011, p.96).

A realidade desses povos é marcada por especificidades, por exemplo, a maneira como
trabalham, como se relacionam entre si e como se relacionam com a terra. No entanto, desde o
processo de colonizagio dessa regido®, com a chegada dos colonizadores portugueses,
franceses, espanhois, holandeses e ingleses, foi imposto para esses povos valores que nao
refletiam a sua realidade, bem como os seus modos de vida. A cultura europeia foi imposta aos
povos da Amazonia de forma que a Amazdénia se caracteriza, na visdo dos colonizadores, como
aquilo que precisa ser ocupado e civilizado. A Amaz6nia era e ainda é entendida como um local
de atraso, e de acordo com Violeta Loureiro (2022), essa visdo se estende a contemporaneidade.

Com as investidas dos colonizadores e do capitalismo na Amazénia, a ldgica de
funcionamento dessa regido foi alterada, a extracdo pautada na agricultura para a subsisténcia
da populacdo passou a ser uma extracdo em larga escala para atender as demandas dos
colonizadores, 0 que ndo impede que essas duas formas coexistam, pois coexistem, e de maneira
conflitiva®®. Evidencia-se, diante disso, através de Corréa e Hage (2011) que ha, na Amazonia,
diferentes modos de producdo, organizacdo econémica e também social.

De um lado, existem atividades desenvolvidas por populacdes locais, como agricultores
familiares, comunidades quilombolas, ribeirinhas e povos indigenas, que trabalham com o uso
de tecnologias simples. E do outro lado, as atividades ligadas ao capitalismo, cuja producéo se
faz em escala, e essas atividades sdo gerenciadas por médios e grandes empreendimentos que

utilizam tecnologias mais complexas, pois almejam grande produtividade e lucro. Essas

34 De acordo com Corréa e Hage (2011) esse processo é datado a partir do século XVII e XVIII.

% Pois, a “Amaz0nia apresenta uma estrutura bastante complexa e muito diferente de outras regies do pais, uma
vez que existem, em um mesmo espago, de forma contraditéria e conflitual, atividades econémicas de base
familiar, cooperadas e solidarias, que envolvem tecnologias simples, e processos de producéo capitalistas, em larga
escala, caracterizados por médios e grandes empreendimentos que usam sofisticadas e complexas tecnologias,
desenhando, assim, uma matriz geografica conflitual de uso e de significado do territorio e dos recursos naturais,
expressa em logicas e praticas diferentes e opostas” (Corréa ¢ Hage, 2011, p.87).
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atividades sdo relacionadas a explorag&o de recursos naturais, como a mineracéo e o agronegocio
que estdo presentes de forma intensa atualmente. Esse modelo de exploragéo posicionou a regido
em um contexto global de mercadorias, no qual 0s recursos naturais passam a Ser
mercantilizados e subordinados aos interesses do mercado externo, especialmente 0 mercado
europeu.

Na Amazonia, os escravizados trazidos pelos colonizadores foram distribuidos para o
estado Maranhao, irradiando para o estado do Para, para trabalhar com algodé&o e para o estado
de Minas Gerais, se deslocando para 0 Mato Grosso e Goias para o trabalho nas mineragfes no
Século XVIII (Moura, 2021). Compreende-se que essa circulacdo e distribuicdo forcada de
pessoas escravizadas para essas regides deixam pelo menos duas questdes em evidéncia,
primeiro a integracdo da Amazo6nia aos fluxos econémicos da coldnia, e segundo a violéncia
estrutural que marcou a ocupacéo da regido (Paula, 2008; Becker, 2005).

E essa exploracdo se acentua no correr dos séculos, caracterizada atraves da exploracao
da terra, das &guas, da floresta, da fauna, do solo, subsolo, minério, e se faz/refaz tanto
nacionalmente quanto internacionalmente. Nesse contexto, a Amazbnia é vista como
“inesgotavel reservatorio de recursos naturais e de geragdo de super-lucros, como espaco,
recorrentemente mobilizado como plataforma de acumulagéo primitiva de capital desde o ciclo
sistémico de acumulagdo holandés, no século XVII” (Paula, 2008, p.17). Na visdo de Paula
(2008) a Amazonia foi utilizada, no contexto do desenvolvimento capitalista brasileiro, como
“permanente espaco propiciatorio da Acumulagdo Primitiva do Capital - APC” (p.17) e desde o

Século X VI ela tem sido mobilizada dessa forma, como fonte de APC36,

Em grande parte desconhecida, e frequentemente mitologizada, a Amazdnia tem sido,
de fato, uma reserva estratégica de riquezas de que o Capital, intermitentemente, langa
mdo para a producgdo de superlucros, seja pela exploracdo de drogas do sertdo, seja
como fronteira passivel de apropriacéo e valorizagdo do capital investido na compra
de terras, seja como provincia mineral, seja como fronteira agropecuaria (Paula, 2008,
p.25).

Caminhando nessa perspectiva, a AmazOnia é tratada, historicamente, como uma
reserva inesgotavel de riquezas a serem apropriadas e convertidas em lucro, perpetuando
exploracdes e a concentracao de riquezas. Desde o periodo colonial, a regido € explorada e tida
como um territorio estratégico para a acumulagéo primitiva de capital e na perspectiva de Paula

(2008), essa exploracao nédo se limita aos recursos naturais, por exemplo, solo, terra, agua, fauna

36 Esse conceito, desenvolvido por Karl Marx, faz mencdo a fase inicial do capitalismo. Esse processo de
acumulacdo primitiva é responsavel pela expansdo do capitalismo, e nesse contexto, para que houvesse essa
acumulacdo houve a escravizacgao de pessoas, espoliacdo de recursos naturais, expropriacdo de terras, bem como
o0 dominio de povos e territdrios (Paula, 2008).
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e flora a nivel nacional, para além disso, essa exploragdo se estende para além das fronteiras

nacionais, envolvendo interesses internacionais.

Com efeito, o sentido geral da Amaz6nia no desenvolvimento capitalista no Brasil
tem sido o de ser a Ultima grande fronteira de possibilidades de presentificacdo da
Acumulacéo Primitiva do Capital nesta parte do planeta, seja por seus vastos estoques
de recursos naturais, seja pela possibilidade de mobilizar formas de trabalho e de
apropriacdo de riquezas baseadas na superexploracdo do trabalho, na coercdo e na
violéncia (Paula, 2008, p.25).

Diante desse cenario, esses “recursos” tém sido explorados nacional e
internacionalmente, ha, portanto, uma continuidade desse processo de exploracdo e atualmente
esse processo é ancorado no neoliberalismo, cujo objetivo € a exploracdo neoextrativista que
faz uso de grandes tecnologias para a exploracédo, tal fendbmeno marca o avango do capital,
através das reestruturacdes do capitalismo na Amazodnia. Assim, as exploracoes se refazem de
forma a continuar a logica do passado colonial, no sentido da busca de acumulagdo primitiva,
e se refaz na atualidade através do modelo neoliberal.

As consequéncias dessas investidas ja sdo observaveis ha tempos, para o avango do
mercado e do agronegdcio rios, florestas e solos sdo devastados, “o desmatamento e as ameagas
no bioma amazonico tém aumentado” (Paula, 2008, p.34). Essa regido atravessa um longo
processo de exploracdo, demarcada cada vez mais de maneira violenta, onde os seus efeitos,
como mencionamos, ja se fazem de maneira alarmante, por exemplo, a degradacéo do solo,
destruicdo de rios e florestas, crises climaticas e também conflitos que envolvem os povos que
aqui vivem. Para Paula (2008), ha um conjunto de consequéncias negativas que envolvem essa
apropriacdo capitalista da Amazonia, dentre essas consequéncias, evidencia-se a questdo
climatica e também a reducdo da biodiversidade e sociodiversidade presentes na regiao.

Nesse jogo, a regido amazodnica, rodeada de conflitos, passou a ser cada vez mais
influenciada por demandas externas, interesses que vém de fora da propria regido e esses
interesses se conflitam com as necessidades e os modos de vida dos povos das Amazonias, pois
esses interesses “contribuem para manter imagens obsoletas sobre a regido”, ou seja, eles
contribuem para manter imagens distorcidas e/ou ultrapassadas da Amazénia, como se a regido
fosse apenas um espaco de ninguém e a ser explorado, sem reconhecer, portanto, sua

complexidade cultural, social e econdmica.

N4o se trata mais apenas de conflito pela terra; é o conflito de uma regido em relagéo
as demandas externas. Esses conflitos de interesse, assim como as acdes deles
decorrentes contribuem para manter imagens obsoletas sobre a regido, dificultando a
elaboragdo de politicas publicas adequadas ao seu desenvolvimento (Becker, 2005,
p.72).
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A regido passa a ser utilizada de maneira estratégica, para atender, como adverte Becker
(2005), as demandas externas, tratada nesse cenario de maneira romantizada e simplista,
portanto, ndo compreende a complexidade de toda a regido. Sendo assim, visdes como: “¢ o
coragao do planeta”, “precisa ser preservada” sao os discursos proferidos, quando na verdade
ela é vista, att mesmo dentro da propria realidade brasileira, como possibilidade de
desenvolvimento e fonte de riquezas. Para Becker (2005), quando politicas publicas s&o criadas
com base nessas visdes, que ndo refletem e ndo contemplam a realidade, elas ndo atendem os
reais interesses e necessidades das populages locais.

E diante de todo esse contexto de exploracdo e ameacas, que forjam e atravessam a
regido amazonica, que vamos apresenta-la tendo em vista as suas heterogeneidades, segundo
Corréa ¢ Hage (2011, p.82), “a Amazonia apresenta como uma de suas caracteristicas
fundamentais a heterogeneidade™®’, o que implica dizer que ela nfo é um vazio cultural e
demografico, suas riquezas estdo nas diversidades socioculturais, territoriais, produtivas e
ambientais. Por conseguinte, apresentaremos e analisaremos no decorrer desse tépico as
opressdes, os conflitos e os interesses que sao travados pelo grande capital que se mantém
firmes atraves dos extrativismos, que favorece o Norte global e que sucumbe os recursos
hidricos, minerais e energéticos da Amazoénia, que permanecem mesmo depois do processo de
colonizagdo de forma reorganizada e aprimorada para atender as demandas de produtividade e
competitividade do mercado (Corréa e Hage, 2011; Castro, 2017).

Os jogos de interesses, conflitos e tensdes que recobrem essa regido correspondem a
uma realidade muito maior do que a que podemos apresentar, em contrapartida, afirmamos que
é justamente em nome desses interesses e tensdes que, interesses do mundo inteiro sobre a
Amazonia, as for¢as hegemonicas atuam de forma a invisibilizar e a homogeneizar os diversos
sujeitos que vivem nesse territorio. A Amazonia é plural, bem como os sujeitos que nela
habitam. Dessa forma, vivem sujeitos plurais e por assim serem, desenvolvem mdaltiplas

culturas.

N&o tinham, em virtude disso, uma identidade Unica. Para os colonizadores, sim, eram
nativos, eram indios, eram aborigenes expressdes que, desse modo, 0s integrava numa
Unica categoria. Eles eram, na verdade, néo brancos, uma primeira maneira de n&o ser.
Mais uma vez uma identidade atribuida por outrem e com a qual, quase sempre contra

37 Mas também os autores chamam a atencdo para as contradi¢des e conflitos que atravessam historicamente a
regido e no que concerne a questdo da heterogeneidade, Corréa e Hage (2011) afirmam: “focalizamos apenas as
singularidades relacionadas ao terreno ambiental, sociocultural, produtivo e territorial da regido, com a expectativa
de que essas especificidades sejam apresentadas e problematizadas nos processos e espacos de elaboracédo e
implementacdo de politicas e propostas educacionais para a regiao, particularmente para o tempo-socioespacial do
campo na sua bio e socioculturaldiversidade (p.82).
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a qual, terdo que se haver, reinventando suas identidades culturais/territoriais nesse
novo contexto (Gongalves, 2023, p.19).

Com esse processo de homogeneizagdo que tem um comego, no entanto, o seu fim ndo
vislumbramos ainda, visualizamos algumas das pressdes sobre aqueles (as) que aqui vivem,
por exemplo, em nome de uma cultura dominante, suas culturas e seus saberes/fazeres séo
anulados e todos (as) sdo colocados (as) como se fossem uma coisa s0, digo coisa, porqué de
fato suas historias, culturas e identidades sdo objetificadas a ponto de serem colocadas a
margem da realidade e até mesmo destituidos do direito a humanidade, consequéncias essas
que afetam a populagdo negra, quilombola e indigena da regido. Para Loureiro (2022), “desde
0s governos do periodo colonial aos dias atuais, as politicas publicas, com relacdo ao indio e ao
quilombola, vém desrespeitando seus direitos a cultura e modo de vida proprios” (p.172).

Os colonizadores impuseram 0 que seria a Amazonia e dessa forma convencionou-se,
desde entdo, a falar sobre a Amazonia e ndo da Amazdnia, sendo o ponto de partida a viséo
dominante e eurocentrada. Nao queremos dizer que falar da Amazonia implica em falar espaco-
territorialmente desse local, mas, sobretudo, falar acerca da diversidade de sujeitos, histdrias,
culturas, identidades e seus modos de ser, saber e fazer que recobre essa realidade, e ndo
unicamente das suas riquezas naturais com vistas a exploracdo para a obtencdo de lucro,
propagando essa visdo homogénea. Por isso, fala-se em Amazénias (Gongalves, 2017, 2023).

Esses conflitos se fazem também em parte, porque a partir da colonizacdo, com a
invasdo dos europeus, e com o advento da modernidade, ha uma visdo que predomina ao falar
sobre a Amazonia, a titulo de exemplificacdo, tradicionais, atrasados, primitivos, selvagens
(Loureiro, 2022). Esses ideais classificatorios se constituem como um dos eixos fundamentais
desse padrdo de poder, e essas classificacOes estdo ancoradas de acordo com a ideia de raca.
Nesse jogo, 0 europeu é aquele tido como superior, civilizado, e os colonizados sdo os selvagens
e inferiores (Quijano, 2005).

Posto isso, de acordo com essa l6gica, 0s responsaveis por retirar a Amazonia do atraso
e direciona-la ao desenvolvimento e ao progresso seriam os colonizadores, o europeu, culto,

civilizado, adeptos e propagadores dos ideais da Modernidade ocidental®. Em vista disso, falar

38 A modernidade evidencia-se como um periodo de transi¢do do velho mundo para o novo mundo, com esse
periodo de transi¢do, questdes que antes eram essenciais para entender o funcionamento da realidade ja ndo séo
mais, passa a vigorar com a modernidade uma concep¢do outra de conhecimento, de sujeito e de valores. A
modernidade se firma a partir do surgimento de uma racionalidade - racionalidade que surgiu com o pressuposto
de proporcionar autonomia, liberdade e de retirar o sujeito das trevas - técnico-cientifica e nessa perspectiva, esse
“novo mundo” constrdi uma nova maneira de interpretar e refletir a realidade, o mesmo fundamenta-se, sobretudo,
em um modelo de racionalidade cientifica (Kant, 2009). Por conseguinte, “ndo podemos desconsiderar que a
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da Amazonia dentro desse cenario ¢ estar ciente de que “A Amazonia é, assim, uma regido
periférica, marginal no contexto nacional” (Gongalves, 2023, p.23), ou seja, ela é vista, até
mesmo nacionalmente, como uma fronteira de recursos a serem explorados. A regido
amazonica foi/é tratada como subordinada. Para Becker (2005, p.72) “A Amazodnia, o Brasil, e
0s demais paises latino-americanos sdo as mais antigas periferias do sistema mundial
capitalista”. E tal como convencionou-se, essa visao perdura hodiernamente. Portanto, quem
fala sobre a Amazonia fala com que objetivo? E exploracdo? E preservacio? E de resisténcia?

Dessa maneira, dentro desse sistema-mundo guiado por ideais do colonialismo, da
modernidade e do capitalismo, a Amazonia se encontra localizada na margem da realidade de
forma que os sujeitos que nela habitam sdo também colocados a margem. H& uma visdo que
guia 0 mundo e essa Vvisdo € alicercada numa perspectiva que a vé a partir de um determinado
padrdo sociocultural, o europeu. Padrdo universal e unicamente valido (Quijano, 2005;
Munanga, 2020b; Gomes, 2010).

Essas hierarquizacbes sdo reorganizadas ao longo do processo histérico e os
mecanismos de dominacdo sdo aprimorados e justificados. Com o advento da modernidade os
processos de dominagao foram “melhorados” e aqui relatamos o lado obscuro da modernidade,
segundo Quijano (2005) a modernidade foi também colonial desde o seu ponto de partida,
portanto, acirra a distingdo entre o eu (europeu) e o outro (colonizados e subalternizados). Para
Loureiro (2022), essa suposta superioridade do europeu é reforcada através da filosofia, da fé
religiosa e de uma literatura que posiciona 0 homem branco europeu como superior e dos povos
periféricos e colonizados como inferiores.

Além disso, no que diz respeito a Amazonia, “O avan¢co da modernidade e do
neocolonialismo na Amazonia atual impde um padréo referido a I6gica de mercado que a
transforma, de modo restrito, em lugares de negocios” (Castro, 2017, p.37). E também em um

lugar de atraso, inclusive dentro do proprio Brasil,

No que concerne a Amazbnia, notadamente pela presenca de indigenas pertencentes
a mais de uma centena de etnias, negros urbanos e quilombolas, enfim, um caldeirao
de culturas diferenciadas, como a dos ribeirinhos e extrativistas da floresta, a regido
foi concebida pelo restante do Brasil como “o lugar do atraso”. Em contraposigdo a
essa rica multiplicidade, que os governos vém tentando, ha séculos, ignorar e
uniformizar, estabeleceu-se e sedimentou-se uma ideia de inferioridade cultural e
racial amazonica, e isso, repito, se estende em pleno século XXI (Loureiro, 2022,
p.171).

modernidade se desenvolveu criando padrdo de organizagdo socioespaciais desiguais, havendo uma unidade nos
seus polos contrarios” (Gongalves, 2023, p.66).
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Evidenciamos através de Loureiro (2022) que a tentativa historica de uniformizar e
invisibilizar as especificidades culturais amazonicas evidencia uma logica de inferiorizacdo
racial e também cultural que desconsidera as contribui¢fes e os saberes desses povos. E em
perspectiva geral, com esse processo de classificacdo e ordenacdo do mundo mediante a viséo
do colonizador, sujeitos, nacdes e paises outros® sdo declarados como inferiores. E mediante a
isso que a Amazobnia, dentro desse cenario, é considerada e colocada como periférica e
marginal. Dentro de uma relacdo de poder e de conflitos para perpetuar a hegemonia e
dominagdo por parte das grandes poténcias a Amazodnia “¢ uma regido subordinada na
hierarquia de poder no interior dos seus proprios paises. Ela é sempre vista a partir dos interesses
nacionais e estes sdo definidos nos centros hegemdnicos do poder nacional” (Gongalves, 2023,
p.25). Nesse sentido, a Amazonia € uma periferia dentro de um pais periférico e dependente.

A Amazbnia com sua diversidade se tornou atrativa para as grandes poténcias, vista
como grande negdécio, dessa forma, a exploracdo se intensificou, como ja vimos, desde 0s
tempos coloniais, assim, ndo s6 0s seus recursos sdo explorados, mas, também, os habitantes
dessa regido, como os chamados Caboclos e 0s negros que foram introduzidos como méao de

obra. Diante disso, nesse contexto de exploracao,

Ao mesmo tempo que avanga o desmatamento, tem avancado também as ameacas as
comunidades que vivem da diversidade e da exuberante riqueza da floresta, que, no
entanto, para existir rejeita o central e caracteristico do capital, seu exclusivo propésito
de acumulacéo, de valorizacdo do capital a qualquer custo (Paula, 2008, p.38).

Nesse contexto, o desmatamento, a expropriacdo e as exploracdes avangam de maneira
imbricada com a violéncia e as ameacas as comunidades tradicionais, cujas formas de vida estéo
relacionadas a preservacdo da floresta, pois é nas matas, no mato, nos terreiros e quintais que
as suas existéncias sdo forjadas. Essas comunidades representam uma resisténcia frente a logica
do capital, ja que suas préaticas e modos de existéncia rejeitam a l6gica central da acumulacéo e
da valorizacéo incessante do capital, diante disso, confrontam de forma direta a visao predatoria
que ha sobre a regido.

Esses sujeitos, trazendo para o fenémeno de estudo os quilombolas, foram forcados a
trabalhar ndo seguindo a sua logica, mas seguindo a I6gica de producéo dos colonizadores e
aqui mencionamos as mais sordidas formas de dominacdo, dominacdo de suas culturas, de suas
linguas e de seus modos de ser, saber e fazer. Frente a isso, essas comunidades se fortalecem

apresentando resisténcia a logica hegemonica do capital, uma vez que suas praticas rompem

3 Sejam paises, sujeitos, histérias, culturas, memorias e identidades, quando usamos a expressdo “Outros (as)”
estamos nos ancorando na perspectiva que Porto Gongalves nos apresentou que “Os outros sdo definidos como
estando aquém de um determinado padrao que se coloca como referencial” (2023, p.65).
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com a légica da acumulagéo ilimitada. E pertinente afirmar que as populagdes tradicionais da
Amazonia ndo apenas resistem a destruicdo de seus territdrios, mas re-existem e também
questionam e contrariam esse modelo de desenvolvimento predatdrio, reivindicando outras
formas de existéncia e de relacdo com a natureza.

Com uma ldgica diferente da do colonizador, o0s sujeitos amazdnidas, tanto os nativos
quanto os trazidos para ca forcadamente, rebelavam-se contra a exploracdo/escraviddo a qual
foram submetidos. Por ndo seguir o tempo e a logica colonial, os colonizados eram classificados
como preguigosos, “em virtude disso formou-se uma visao sobre essas populagdes indigenas,
negras ou caboclas de que seriam indolentes e preguigosas, avessas ao trabalho” (Gongalves,
2023, p.35).

A Amazonia foi/é pensada através do olhar e perspectiva do colonizador, através de um
olhar eurocéntrico, em virtude disso, essa regido é considerada como fonte de lucros através
das diversidades naturais, por exemplo, a riqueza dos seus ecossistemas e de suas matas, pois é
“dotada de mega biodiversidade faunistica e floristica, ¢ também provincia mineral
diversificada”, tem uma “imensa concentra¢do de agua doce” (Paula, 2008, p.34). Em nome
disso, a Amazénia foi pensada ndo como uma regido que tem seus proprios povos, culturas e
modos de vida, mas como uma fonte de recursos naturais e um espaco a ser ocupado e explorado
para gerar lucro, assim, os sujeitos que nela vivem s&o coisificados a ponto de ndo serem
considerados sujeitos, uma vez que dentro desse processo de conquista e exploracao, ela é
considerada como um deserto cultural e como um vazio demografico.

A exploracéo se intensifica por agueles que enxergam a hatureza somente como meio e
fim para a expansdo do capital, entdo o que é mais colonial do que a tomada violenta de tudo o
que é do outro? Para isso degradam, derrubam e desapropriam. Se apropriam das riquezas e

destituem os povos locais de seus territorios, culturas e modos de vida, pois:

O minerador esta interessado no subsolo, pouco se importa com o solo, com o rio, ou
com a floresta que, para ele, sdo obstaculos: o pecuarista vé a floresta como mato a
ser derrubado para se transformar em pasto: o madeireiro, com a abertura das estradas,
pode explorar além das cercanias dos rios, ao ter acesso a terra firme e, com o
combustivel para a sua serra elétrica e a energia, que passa a estar disponivel para a
instalacdo de serrarias, promovera uma intensificacdo da exploracdo da madeira de
alto valor (Gongalves, 2023, p.168).

Vaérios conflitos atravessam a regido Amazonica, ela, tida, desde o periodo colonial,
como selvagem, atrasada e herege foi tratada como um local que precisava se adequar para estar

dentro dos padrdes de civilizagéo, assim,
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Verdadeiras guerras santas foram levadas a efeito para evangelizar, catequizar, enfim,
para fazer com que os outros fossem elevados a um padrdo que se acreditava superior
e que devia se estender universalmente sobre toda a humanidade. Na verdade, a
diferenca entre os povos era convertida em uma hierarquia na qual os ocidentais,
brancos, burgueses e de tradicdo judaico-cristd se colocavam como superior
(Gongalves, 2023, p.65).

Mas em nome dessa “tentativa” de elevagao, suas proprias vivéncias foram ignoradas e
invisibilizadas, afinal, o preco de ser descrito como atrasado é muito caro, as populagdes que
viviam/vivem de suas formas e maneiras sdo obrigadas a se encaixar dentro da logica
produtivista do capitalismo. Nesse contexto, existe a negagdo das existéncias, vivéncias e
culturas das populagdes amazonidas, para justificar as constantes investidas das forcgas
hegemonicas aos recursos “inesgotaveis” da regido o discurso que predomina, propagado por
perspectivas eurocéntricas e colonizadoras, é a ideia de que a regido € atrasada, e 0 imaginario
que vigora é o de que ndo existe cultura na Amazonia.

Podemos falar, dessa forma, do

Mito da Amazodnia como natureza imaginaria, segundo o qual a Amazdnia ndo passa
de uma selva, despida e apartada da cultura, no qual reside e impera a representacéo
e imagindrio social de confundir suas populagdes com a natureza, isto é, selvagens
que, portanto, precisam ser civilizadas, por meio do mundo racionalista europeu e do
ideério teolégico-politico (Corréa e Hage, 2011, p.86).

Compreende-se que a Amazo6nia, bem como 0s povos que nela habitam, foram/sao
atravessados por um imaginario eurocéntrico, no qual a natureza é vista de maneira bruta, e
seus habitantes como seres ndo civilizados. Esse mito da Amazdnia como natureza imaginaria
é favoravel ao capitalismo, porque transforma a Amazbdnia em territorio disponivel para
exploracdo, e suas populacdes em obstaculos ou objetos a serem moldados e domesticados.

Portanto, convencionou-se a falar sobre a regido amazonica, que

Por ser uma regido situada numa posi¢do periférica no interior de paises periféricos
no sistema mundo capitalista moderno colonial, Ihes escapa até mesmo o poder de
falar sobre si mesma. Sendo assim, prevalecem visGes sobre a Amazonia e ndo da
Amazonia. E, mesmo quando se fala de visdes da Amazdnia, ndo sdo visbes dos
amazonidas - principalmente de seus povos/etnias/nacionalidades e grupos /classes
sociais em situagdo de subalternizacdo/opressao/exploracédo - que nos sdo oferecidas
(Gongalves, 2017, p.15).

Gongalves (2017) aponta que, por estar localizada numa posic¢éo periférica dentro de
paises também periféricos no sistema-mundo moderno-colonial-capitalista, a Amazonia é
privada até mesmo do direito de falar sobre si mesma. Nesse contexto, predominam visdes sobre
a Amazonia, forjadas de fora para dentro, e ndo visdes da Amazonia, produzidas por seus

proprios povos. Mesmo quando se tenta falar “a partir” da regido, dificilmente sdo consideradas
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as perspectivas dos povos amazoénidas, especialmente dos povos indigenas, quilombolas,
ribeirinhos, camponeses e demais grupos em situacdo de subalternizacdo, opressdo e
exploracao.

Essas afirmacdes sdo aprofundadas por Gongalves (2023), ao evidenciar que a imagem
construida historicamente sobre a Amazonia estd marcada por um olhar externo, muitas vezes
eurocentrado, que reduz a Amazonia a um territorio de riquezas a serem conquistadas e
exploradas. Essa representacéo contribui para a marginalizacdo de seus povos, colocando-os a
margem da realidade e do processo de garantia de direitos que, embora legalmente previstos,
seguem na pratica sendo negligenciados e ndo materializados. Gongalves (2017, 2023)
evidencia que o avanco do capital na regido tem provocado impactos danosos tanto no meio
ambiente quanto nas formas de vida locais, validando a Amazénia como um espaco de disputas
entre projetos de sociedades distintos, onde de um lado se situa, o projeto hegemdnico,
orientado pela légica da acumulacgdo e da exploragdo, e do outro, os povos amaz6nidas, com
outros projetos que estdo para afirmar suas cosmovisoes.

Contraditorio é que o local considerado atrasado, foi/é fonte de riqueza para a burguesia
que explora e age de forma predatoria, em nome disso, 0s elementos naturais, por mais diversos
que sejam, correm o risco de se esgotar através deste fluxo crescente de exploracdo, foi a
borracha, a bauxita, o aluminio, o caulim, etc. mas ainda ndo acabou, enquanto tem fonte de
riqueza — digo riqueza no sentido de fontes materiais para o acumulo do capital — ainda tem
exploracdo, e para isso, devastam rios, florestas, varzeas e toda a biodiversidade que existe
nesse territorio, pois “ndo ¢ a convivéncia com a floresta, mas a sua derrubada, que faz parte da
tradicdo da cultura europeia” (Gongalves, 2023, p.45). A Amazonia permanece presa em um
ciclo de apropriacdo, espoliacdo e devastacdo que é conduzido por uma racionalidade
econémica que reconhece o valor da natureza como mercadoria.

Apresenta-se entdo os desafios para manter as florestas, os rios e 0s solos vivos. Nesse
sentido, dentro de todo um cenario de conflitos e tensdes, a Amazodnia e os povos afetados por
toda essa devastadora logica burguesa também reivindicam por um processo de rompimento
com a visdo colonialista a qual foram subjugados ao longo do processo historico, e 0 processo
de resisténcia travado pelos povos amazénidas se da com o intuito de resguardar e preservar o
meio ambiente, no entanto, ha uma luta também constante pelo reconhecimento de seus modos
de vida, culturas e saberes que nesse contexto de exploracéo foram suprimidas e invisibilizadas.

Entdo, apresentar os conflitos e o quadro de exploracdo que a Amazdnia enfrentou, e
ainda enfrenta, constitui-se como fundamental para o entendimento de como essa regiao,

constituida como periférica e dependente, se mantém frente a toda essa dominacdo. Dessa
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forma, acreditamos que ndo é possivel falar da Amazonia se 0s sujeitos que nela vivem néo
falarem também.

Os interesses econdmicos sobre a Amazonia, interesses pelos seus potenciais de
biodiversidade, hidricos e minerais, ocasionam um processo de exploracdo que ultrapassa as
fronteiras nacionais e 0s jogos de interesses se estendem através das grandes empresas e
corporacg0es, assim, a exploragdo também aumenta, uma vez que € acirrada ao longo do percurso

historico através das reorganizacdes do capitalismo e do colonialismo.

Os interesses econdmicos mundiais sobre os recursos naturais de solo e subsolo tém
levado, continuamente, ao aumento das pressdes sobre 0s territdrios mais preservados
no mundo, como é o caso da Amazénia com maior incidéncia de terras agriculturaveis,
de florestas com rica biodiversidade e agua abundante (Castro, 2017, p.22).

Mas em nome do lucro e do progresso, tudo é possivel, ou ndo? As grandes empresas
possuem um objetivo muito claro, é a dominacdo para ampliar o lucro e as conquistas, entdo,
partem em direcdo dos locais que podem atender aos seus objetivos, veem as aguas e as florestas

como meio de obter lucro, pois a

A regido amazonica possui, ainda, a maior bacia hidrografica do mundo. O maior
reservatorio de agua doce existente no planeta Terra, com uma extensdo de 4,8
milhdes de Km2, que representa cerca de 17% de toda a agua liquida e 70% da agua
doce do planeta (Corréa e Hage, 2011, p.84).

Ainda,

A Amazodnia apresenta um grande potencial de riquezas minerais. No Estado do Para,
encontra-se a maior provincia mineralégica do planeta, com uma quantidade e
diversidade grandiosas e riquissimas de minérios (Ferro, cobre, bauxita, caulim,
cassiterita, manganés etc. (Corréa e Hage, 2011, p.84).

Dessa maneira, fala-se em desenvolvimento e moderniza¢do, no entanto, 0S povos
amazonidas estdo, para sobreviverem, enfrentando os efeitos devastadores desse sistema do
capital e de seu modelo de desenvolvimento. A exploracdo em grande escala dos recursos e da
biodiversidade da regido Amazoénica, bem como de paises caracterizados como paises do Sul,
causada pelos grandes negdcios e grandes projetos comprometem a vida das populacGes que
vivem nas Amazonias. Como grandes projetos desenvolvidos na regido, mencionamos as
construgdes de rodovias, hidroelétricas e minerodutos, ha uma grande disputa em torno de todo
territorio.

Nesse sentido, localizada na periferia do mundo, no Sul global, a Amazdnia padece com
0 extrativismo provocado pelo Norte global e os investimentos das grandes empresas tém

provocado efeitos devastadores, o deslocamento dos nativos de seus territorios para outras
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localidades em decorréncia do grande desmatamento e também do forte extrativismo que
prevalece, claro que reconfigurado e “modernizado”, pois quando a finalidade ¢ o lucro, os
grandes investimentos constituem-se como um meio valido e favoravel.

Nosso intuito € apresentar como as forcas ofensivas do capitalismo criam e
potencializam as desigualdades e hierarquias, por exemplo, de raga, de classe e trabalham para
que as consequéncias sejam irreversiveis. Em contrapartida, varias sdo as estratégias de
resisténcias frente aos saques provocados pelos colonizadores, pois 0s povos das Amazonias
resistem e re-existem para que a sua existéncia seja mantida, mesmo frente ao genocidio

provocado pela modernidade, colonialidade e capitalismo.

Na Amaz0nia existe uma enorme diversidade social e étnica. Mas a visdo colonial que
ainda subjaz na cultura da sociedade brasileira ndo permite o reconhecimento dessa
pluralidade. S8o grupos sociais que compartilham uma experiéncia historica cuja
relagdo com o territério tem um lugar central em seu modo de vida. Seus territorios
tém sido palco de processos conflitivos e de confrontos que atravessam a regido e que
objetivam, por parte deles, garantir a integridade de identidades e territorialidades.
Trata-se de confrontagbes com a ordem de poder institucionalizado com forte
interveniéncia do Estado (Castro, 2017, p.36-37).

E diante das estratégias homogeneizadoras das forcas dominantes que 0s povos
amazonidas atuam no sentido de reafirmar seu lugar nesse territério, marcado pela logica
produtivista capitalista que impde uma ordem de poder que se encontra a servigo de sua
manutencdo. S&o dois polos contrérios que coexistem num mesmo espago, de um lado as
populacdes locais, e de outro a logica produtivista e competitiva do capitalismo. E preciso
considerar, na visdo de Corréa (2007) apud Corréa e Hage (2011), que além da ldgica
hegeménica do capitalismo, existem outras temporalidades, bem como outros ritmos e formas
de viver o tempo, territorialidades e se relacionar com 0 espaco e essas outras temporalidades
evidenciam que a Amazonia é um territério maltiplo, cheio de significados, e ndo uma simples

frente de expansao econdmica.

Todavia, existem outras temporalidades e territorialidades, que sdo produzidas por
diversos sujeitos como forma de expressar e manifestar seus modos de vida proprios
em resisténcia a essa légica hegemdnica. Por isso, é importante reconhecer e afirmar
a existéncia na regido amazOnica, no campo, no terreno dessa diversidade,
temporalidades e territorialidades ou multiterritorialidades (Corréa, 2007, p.18, apud,
Corréa e Hage, 2011, p.82).

E a légica do capitalismo atua no sentido também de separar/apartar o sujeito da
natureza, bem como de seus saberes/fazeres, historias, culturas, memorias e identidades. Nesse
sentido, as populacbes tradicionais, em especial as populaces quilombolas, atuam para

fortalecer os processos de biointeragéo, tal como defendido por Nego Bispo (2023), que se faz
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de forma contracolonial, isso porque caminham no sentido oposto da mecanicidade capitalista
que fragmenta, mercantiliza e objetifica a existéncia, frente a isso, propagam o processo de
biointeracdo ao apresentarem que ndo ha separacdo entre seres humanos e natureza, bem como
entre territério, meio ambiente, ancestralidade e corpo.

Esses povos resistem a logica do extrativismo e da mercantilizacdo da natureza, l6gica
essa que perdura desde a modernidade com o esforco de separacdo radical entre ser humano e
natureza, na qual a natureza encontra-se para servir o sujeito e propiciar lucros. Dessa maneira,
a biointeracao abre caminhos para se pensar e construir uma convivéncia de respeito mutuo dos
seres humanos para com a natureza, portanto, ao evidenciar uma relagédo diferente da imposta
historicamente pela I6gica e modelo dominante, esses povos se fazem re-existentes e apontam
caminhos outros para que possa ser analisado a relagdo “homem-natureza”.

O avanco do projeto moderno-colonial-capitalista na regido confronta e afeta os modos
de vidas dos povos indigenas, quilombolas, ribeirinhos e camponeses, cujas territorialidades
sdo pautadas em outras Idgicas, que vai na contramdo da logica do capital que vé a regido como
uma fonte de acumulacéo de riquezas (Paula, 2008; Gongalves, 2017). Os povos das Amazonias
partilham uma outra perspectiva de vida e de relacdo com a natureza, pautada na biointeracao,
na cooperacao, na reciprocidade e na ancestralidade. Sdo visdes de mundo incompativeis, na
qual uma se volta para o lucro e a acumulagéo, e a outra para a reproducao da vida e bem viver.

Nesse jogo desigual de forgas “¢ a ldgica de producao que predomina, ndo a ldgica de
reproducdo da vida” (Gongalves, 2017, p.17). E essa logica de producdo ¢ guiada pela
acumulacdo de capital e pela exploracdo dos recursos minerais, hidricos, do solo, fauna, flora e
da prépria populacdo da regido, por outro lado, a l6gica de reproducdo da vida se refere as
formas de existéncias alinhadas as especificidades locais. A Amazonia, nesse sentido, ndo é
apenas um territorio fisico em disputa, mas também um territério ontoldgico e epistémico,
portanto, ocorrem conflitos politicos, sociais, ontoldgicos e epistemologicos. Trata-se,
sobretudo, de uma disputa por diferentes maneiras de se relacionar, conhecer e viver nessa
realidade.

E frente a esse contexto que trazemos a educacdo escolar quilombola como uma
demanda historico/estrutural brasileira e amazonica, pois é justamente uma forma da populagéo
afrodescendente se rebelar contra essa l6gica dominante excludente, pois representa uma via de
resisténcia a ldgica colonial. A entendemos, diante disso, como uma ferramenta politica de luta
por reconhecimento, justica social e reconstrucdo historica na realidade brasileira e amazoénica.

Mencionamos as resisténcias das populagdes amazonidas “que ressurgiram na luta

politica e social com forca e projetos” (Paula, 2008, p.36) frente as investidas das forcas
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hegemonicas. Resistiram/resistem e re-existem frente ao colonialismo e aos ideais de
modernidade que partiam/partem do pressuposto de trazer o desenvolvimento aos paises e
povos subdesenvolvidos e sub humanos, essa ideia de desenvolvimento se ancorava/ancora na
afirmativa da necessidade de “integrar a Amazonia ao mercado nacional e ao circuito de
acumulacéo do capital*®” (Castro, 2012, apud, Castro, 2017, p.24).

A juncdo e acdo dos varios atores, e atores protagonistas, se consolidam de forma a
exigir direitos dos quais foram destituidos, por exemplo, direito as terras, de um vinculo maior
com a natureza, bem como, o direito as matas, rios e florestas. No entanto, o Estado ainda esta
para atender aos “de cima”, ¢ mediante a isso que as lutas continuam frente aos processos e
empreendimentos do grande capital que, hodiernamente, atuam cada vez mais de forma

predatéria (Loureiro, 2022; Gongalves, 2017).

3.3.1. A realidade das comunidades quilombolas dentro desse contexto: uma breve

discussdo

E dentro desse cenario que a regio amazonica se encontra atravessada que falamos das
comunidades quilombolas*!, constituidas por negros (as) que foram introduzidos (as) de forma
forcada a essa regido, e como se mantiveram/mantém mediante a esses conflitos e exploragdes.
Com o processo da didspora 0s negros e negras que atravessaram o atlantico trouxeram consigo
0s seus saberes/fazeres, culturas, histérias e modos de vida, que com resisténcias se
mantiveram, e mesmo ja passado os tempos de escraviddo, com a falsa promessa de viver em
liberdade, continuam a ser explorados e destituidos do direto de ser, pois em suas terras e rios,
guem manda ainda é o senhor, claro que vestido e reconfigurado com outras roupagens,
portanto, por estarem na condi¢do de o Outro, o incivilizado, o inculto e o sub-humano, as
forcas hegemdnicas da colonialidade e do capitalismo atuam no sentido de explorar e se

apropriar cada vez mais de suas terras e formas de viver,

A partir dos anos 70 também essas comunidades negras remanescentes de quilombo
passaram a se defrontar com os diferentes grandes projetos que se implantaram na

40 Em consonancia a esses objetivos das grandes elites, segundo Edna Castro (2017, p.25), os desafios do
integracionismo perdura e ultrapassa tempos, uma vez que no periodo ditatorial e em outros periodos partiam
também do objetivo de ocupar as terras e de integragéo, dessa forma, seguindo a mesma logica “A matriz conceitual
— civilizagéo, integracdo e progresso — recupera a mesma base conservadora das politicas de governos anteriores.”
41 | evando em consideracdo que as comunidades quilombolas ndo sdo homogéneas, mas algumas praticas sociais,
culturais e ambientais estdo presentes na maioria delas, “como: a relagdo com a terra, com a floresta, com os rios
e com os lagos ¢ tida como algo familiar e necessario para a sua vida” (Coelho, Santos e Silva, 2015, p.110).
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regido. A mineracdo Rio Norte, que explora a extracdo da bauxita na regido do
Trombetas, € um exemplo (Gongalves, 2023, p.148).

Os seus territdrios passaram a ser explorados e apropriados, e eles (as) que lutavam para
(re)construir e preservar o seu préprio modo de viver foram submetidos a uma outra l6gica, a
do capital. Nesse sentido, onde cacar se as matas estdo devastadas? Onde pescar se 0s rios estao
poluidos? Como viver frente a essas exploraces?

Nessa realidade marcada pelas acGes inconsequentes e predatorias, se € que essas
palavras conseguem descrever os efeitos devastadores dessas forgas, a popula¢éo negra passou
pelas mais sordidas formas de exploracéo,

Na regido Amazonica, falar em comunidades negras remanescentes de quilombos é
remeter a uma historia marcada por conflitos, resisténcias de cativos que romperam
com sua condigdo social ao fugirem dos cacoais, das fazendas de criar, das
propriedades dos senhores de Obidos, se Santarém, Alencar e mesmo Belém e outros
centros urbanos. E navegar nas reminiscéncias vivas que marcam as experiéncias
sociais e vivéncias dos afro-amazénidas, descendentes desses negros que constituiram
no alto trombetas 0s seus espac¢os, onde ser livre era possivel (Coelho, Santos e Silva,
2015, p.110).

E uma realidade marcada por conflitos, no qual de um lado se localiza as comunidades
quilombolas e sua l6gica de analisar e trabalhar com esse vasto territorio, ndo se submetendo
(ou tentando ndo se submeter) a légica do capital, que é alicercada numa racionalidade de
reproducdo econdmica e extrativista, e, do outro lado, a grande burguesia e 0s seus objetivos ja
sabemos quais séo.

As populacdes reivindicam e vdo em busca do direito ao territorio, a satde, a educacgéo
e também a preservagdo do meio ambiente, uma vez que “A preocupagdao com a polui¢dao do
meio ambiente e com a Floresta Amazbnica € um dos elementos fundamentais dos
comunitarios, isso porque ha uma forma particular de lidar com as questdes da terra e do meio”
(Amaral, 2022, p.187). Ao falar sobre as comunidades quilombolas e comunidades negras rurais
na Amazonia ressalta-se a importancia dessas comunidades e como, atraves de suas
especificidades, “inscreve suas formas de lidar, tratar, conceber, vivenciar e se relacionar com
os recursos hidricos e florestais; em sintese, com o meio ambiente e com a natureza” (Amaral,
2022, p.187).

Em vista disso, por ndo estar do mesmo lado e muitas vezes por ndo compartilhar da
mesma logica, por exemplo, a relagdo com a terra ndo é somente uma relagao para obter lucros,
pelo contrario, a terra, bem como o territério, sdo tidos como um local onde se compartilha

saberes, historias e memorias, “A terra representa o sustento € €, a0 mesmo tempo um resgate
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da memdria dos antepassados, onde realizam tradi¢des, criam e recriam valores, lutam por
garantir o direito de ser diferente sem ser desigual” (Coelho, Santos e Silva, 2015, p.110).

Mediante a isso, as populacdes quilombolas direcionam-se no sentido contrario ao
estabelecer uma relagdo coletiva e mutua com a terra, uma vez que, “Assim como o capitalismo,
para se consolidar em varias regides do mundo, se fez separando o homem da natureza,
mercantilizando a natureza e a for¢a de trabalho, homogeneizando as relagdes sociais.”
(Goncalves, 2023, p.128), as populacdes se articulam de forma contraria a essa sistematica, nao
é a toa que os quilombos sdo marginalizados, perseguidos e invisibilizados, isso acontece
porque oferecem possibilidades de viver diferentes.

As comunidades quilombolas, em sua grande maioria, atuam no sentido de busca de
direitos, como direito a terra em que habitam e essa questdo ja foi/é alvo de conflitos e tensdes,
porgue em meio aos avancos da racionalidade neoliberal, cujas consequéncias reverberam no
Brasil e na América Latina, ou seja, em paises, geralmente, localizados no Sul global, de forma
que direitos garantidos sejam alvos de retrocessos. De acordo com Corréa e Hage (2019), o
avanco dessa racionalidade neoliberal atua no sentido de causar declinios em diretos que ja
haviam sido conguistados com a Constituicdo Federal de 1988, em vista disso, 0s povos
tradicionais, bem como a populacdo do campo (Mencionamos aqui as Comunidades
Quilombolas) se colocam contrarios ao alargamento desses ideais neoliberais, pois

A violéncia (material e simbdlica) se intensifica nos territérios de povos tradicionais
e camponeses, expropriando-0s suas terras e territorios, propiciando o avanco do
agronegocio e acirrando a violéncia sobre as liderancas de direitos humanos e
ambientalistas (Corréa e Hage, 2019, p.126).

As comunidades quilombolas lutam, resistem e se organizam para se colocarem
contrarias a essas violéncias, uma vez que ao ser considerado o outro, resistem de forma a se
fazer presente nesse cenario predador e excludente, uma forma de tornar essa afirmativa
evidente é quando formos trazer as formas de organizacdo da comunidade quilombola de Sdo
Pedro-Bacuri (PA). Dessa maneira, considerar os povos amazonidas como protagonistas
ativos de suas vidas e de suas histdrias se faz alvo de discussao neste trabalho, mencionamos,
em vista disso, a luta travada por liderancas, moradores (as), gestores (as) e professores (as)
para a garantia de direitos que em Leis, ResolugOes e Pareceres sdo garantidos, mas que na
materialidade s&o negligenciados.

Nesse sentido, trazemos a questdo da educacao nos quilombos e como a mesma € alvo
de disputas e rodeada de conflitos, uma vez que é também uma forma de engajamento e

organizacao para lutar/atuar de forma contraria a colonialidade epistémica e as varias facetas
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do capitalismo. A educacdo escolar quilombola, bem como a educagdo das relagdes étnico-
raciais, traz como pressuposto refletir e ter como base a vida e a realidade dos educandos,
porque o ato de saber quem sdo, de onde vem, quais suas raizes e historias é também uma
forma de néo aceitar as investidas do funcionamento extrativista do colonizador, que parte do
pressuposto de apartar, inferiorizar e desarticular para dominar. Segundo a fala do professor
Fernando Feitosa, € importante saber quem a gente é, “A gente precisa saber quem a gente é.
Porque quando a gente sabe quem a gente &, a gente ndo deixa 0 outro atribuir a gente
(Fernando, 2024).42

E frente a essas questdes que trabalhamos nesta pesquisa a educago escolar quilombola,
analisando os avangos, 0s entraves e 0s desafios que estdo postos para esse debate, pois aos
moldes do capital, a educacao esta para atender aos seus interesses, perpassando, dessa forma,
um conhecimento ancorado no eurocentrismo, que invisibilizam e colocam a margem as
especificidades das populagdes e povos amazénidas. Em vista disso, se faz imprescindivel
questionar e criticar as bases da educacdo, educacdo que se configura através das forcas

hegeménicas do capital e que tem como raizes o moderno/colonial, uma vez que,

No sistema educacional reproduz-se o0 modo de pensar e 0 modo de producdo
capitalista. Nas escolas o que vigora é o saber cientifico de cunho subjetivista, cujo
poder se reveste num autoritarismo e num elitismo. Como detentora do saber, a escola
ndo leva em conta o saber popular, considerado como “ndo-saber”, impondo sob a
forma de ideologia, o saber, cuja posse € de uma elite, sobre as classes populares
(Oliveira, 2019, p.12).

Nesse sentido, a educacdo também ¢é utilizada pela l6gica do capital para cooptar,
segregar e invisibilizar sujeitos, historias, culturas, memorias e identidades, ndo sendo de
forma desinteressada que ela é utilizada pela I6gica de dominacdo hegeménica. Mediante a
iss0, 0s povos das Amazonias, e aqui ressaltamos os quilombolas, se fazem presentes lutando
e reivindicando por uma educagdo que venha no sentido de amparar e que contemple suas

realidades, histdrias, culturas e ancestralidades.

3.4. A constituicdo dos quilombos e suas ofensivas as for¢cas dominantes

Antes de adentrar e apresentar as especificidades da Comunidade Quilombola de Sao
Pedro-Bacuri®®, salientamos que ela esta dentro de uma sociedade capitalista, em particular a

brasileira, que se ancora e esta enraizada em ideais de hegemonia, de classificacao e de opressao

42 Entrevista concedida a pesquisadora em 2024,
43 Na secdo seguinte.
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de grupos sociais. Em vista disso, essa analise parte do bojo da sociedade brasileira que possui
um tipo de capitalismo muito particular, conforme defende Florestan Fernandes (2008b), com
uma classe dominante (burguesa) interna, forjada pelo alto, ou seja, profundamente atada ao
passado colonial, racista e patriarcal que luta de forma feroz para assegurar o controle do Estado
e manter seus privilégios, em nome disso, para se manter, atua no sentido de invisibilizar as
historias, culturas, memorias, ancestralidades e identidades dos negros (as), quilombolas, bem
como, de sujeitos que foram colocados a margem da sociedade.

Para inicio de discussao, apresentaremos sobre a formacdo dos quilombos na sociedade
brasileira e como 0s mesmos sdo constituidos, com base na literatura pesquisada, como um
espaco que vai na direcdo contréria as forcas opressoras. Nesse sentido, se apresenta as
caracteristicas de uma histéoria que tem um comeco, no entanto, o seu fim ndo vislumbramos
ainda, pois as opressdes se manifestam aprimoradas e atuais, acirrando os efeitos devastadores
e excludentes da hegemonia vigente.

A escravidao coisifica e destitui de humanidade a populagdo africana, trazida para o
Brasil forcadamente “nos tempos” da colonizacao (Deus, 2020). Algo distante, falando espaco-
temporalmente, no entanto, os seus efeitos e impactos se mantém firmes e existentes ainda hoje
na sociedade brasileira. Como nos adverte Anibal Quijano (2005), que evidencia o fim do
colonialismo histérico com o processo de independéncia de paises na América Latina, mas
sustenta a tese de que a colonialidade emerge e permanece num novo quadro global de relacéo
de poder do sistema mundo moderno-colonial capitalista. Dessa maneira, a colonialidade
permanece através da colonialidade do poder, do ser e do saber e operam no sentido, ainda, e
até mesmo mais aprimorado de afastar e proporcionar o apagamento/silenciamento de histérias,
memorias, culturas e identidades, portanto, pretendendo apagar a ancestralidade de povos,
como os indigenas, quilombolas, as popula¢es rurais-ribeirinhas e negros (as).

O século XVI data o processo de opressdo e escravidao da populagcdo negra no Brasil,
proporcionando como consequéncia a tentativa de genocidio da populacdo negra, trazida das
mais variadas cidades e paises do Continente Africano para trabalhar como escravizada, “os
Europeus descobriram ainda no século XV que a maior fonte de riquezas era o trafico
escravista**. O Brasil passou a ser o maior receptor desta “mercadoria” nos meados do século
XVI” (Nascimento, 1985, p.117). Vitimas do colonialismo, as populagdes que foram obrigadas
a atravessar o Atlantico foram exploradas e objetificadas a ponto de serem forcadas a se afastar

de suas linguas, seus costumes, suas historias, culturas, crencas e valores.

a4 Apresentamos essa questdo no segundo topico desta se¢do.
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E em nome disso que falamos em genocidio. No livro “O genocidio do negro brasileiro:
processo de um racismo mascarado”, publicado em 1978, Abdias Nascimento traz o termo
genocidio que tem por significado, apresentado no livro, o uso de medidas deliberadas e
sistematicas calculadas para a exterminagdo de um grupo racial, politico ou cultural, ou para
destruir a lingua, a religido ou a cultura de um grupo. No prefécio do livro, escrito por Florestan
Fernandes, o mesmo afirma que “da escraviddo, no inicio do periodo colonial, até os dias que
correm, as populacdes negras e mulatas tém sofrido um genocidio institucionalizado,
sistematico, embora silencioso” (Fernandes, 1978, p.21). Nesse sentido, o racismo se encontra
presente perpetuando esse processo de genocidio.

Historicamente, as comunidades quilombolas ou comunidades negras rurais séo
caracterizadas por localidades formadas por “escravos” que fugiam das fazendas dos seus
senhores, “costuma-se pensar o quilombo como “refugio de negros e escravos fugitivos”
(Munanga e Gomes, 2016, p.70). Alguns termos sdo utilizados quando se quer caracterizar o
quilombo, dentre eles a palavra “fugitivos”, essa ¢ uma visdo que ainda perdura na
contemporaneidade e que corrobora com uma visao eurocéntrica de mundo, pois essa Otica de
falar de quilombo remete a fuga, a locais ndo civilizados, isolados, violentos e de povos
selvagens, essas perspectivas cunhadas no periodo colonial ainda se fazem presentes no
imaginario coletivo da sociedade brasileira em sua grande maioria.

E pertinente afirmar que existem vérias formas de organizacdo dos quilombos. “Os
quilombos, conforme ja afirmamos, tinham varias formas de organizacdo. Muitos eram
pequenos, outros, maiores, mas todos com o mesmo objetivo: fugir do sistema escravista”
(Moura, 2021, p.43). Dessa forma, salienta-se que os quilombos ndo s&o homogéneos, o
conceito de quilombo vem se reconfigurando e ganhando novas significagfes ao longo dos
tempos, esse conceito transcende o entendimento sobre os quilombos como um local de
fugitivos.

Estamos falando do conceito de quilombo e frisamos que 0 mesmo € visto sob diferentes
Oticas e que também sofre variacfes ao longo do processo histérico. Sob a perspectiva do
colonizador, visdo que se estende a atualidade, os quilombos sdo locais de negros fugitivos, no
entanto, indo na direcdo inversa, ressalta-se o entendimento do quilombo como um local de
resisténcia e liberdade, de diversidade e de potencialidade, onde preservam-se as memorias e
as ancestralidades dos sujeitos que nele habitam e, com o intuito de manter esse local como
insurgentes, as populagdes quilombolas se articulam em prol da producéo da existéncia.

Existe uma visd@o colonialista, portanto, racista e preconceituosa acerca do quilombo,

visto como um lugar que foi construido e formado por sujeitos “rebeldes” e “preguicosos”, pois,
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se fugiam, era porque “ndo gostavam de trabalhar”. A histéria das comunidades quilombolas
ainda sdo contadas “por ai”, em escolas, igrejas, familias e na sociedade como um todo, guiadas
por forcas hegemonicas, alicer¢cadas numa visdo completamente distorcida e preconceituosa.
Essa afirmacéo é embasada nas proprias denuncias dos (as) interlocutores (as) da pesquisa e
também na literatura utilizada, como Munanga e Gomes (2016); Coelho, Santos e Silva, (2015);
Beatriz Nascimento (1985).

Posto isso, trazer as comunidades quilombolas enquanto territorios onde vivem sujeitos
plurais que carregam historias, culturas, saberes, memdrias, educagdes outras e identidades
ancestrais é o intento deste trabalho. Falamos em comunidades quilombolas tendo em vista a
sua diversidade, potencialidade e suas riquezas que se perpetuam e se reconstituem frente ao
sistema hegemonico capitalista desigual e excludente, que assinala para a importancia de tratar
analiticamente essa sociedade atravessada, historicamente, por contradi¢des e conflitos.

Clovis Moura (2021), apoiado em ideais marxistas, ao analisar as especificidades do
escravismo na sociedade brasileira, evidencia a populagcdo negra e seus saberes/fazeres
enquanto praxis, portanto, intenta desmistificar a ideia de passividade da populacdo negra
escravizada. Havia conflitos entre os senhores e os escravos, mediante a isso, “0s escravos
negros, para resistirem a situacdo de oprimidos em que se encontravam, criaram varias formas
de resisténcia, a fim de se salvaguardarem social e mesmo biologicamente, do regime que 0s
oprimia” (Moura, 2021, p.22) e ainda de acordo com o autor, “recorreram, por isso, a
diversificadas formas de resisténcia, como guerrilhas, insurrei¢des urbanas e quilombos”
(Moura, 2021, p.21).

Dessa maneira, os quilombos séo formados como negacéo radical ao sistema escravista.

Como podemos ver, a marronagem nos outros paises ou a quilombagem no Brasil
eram frutos das contradi¢des estruturais do sistema escravista e refletiam, na sua
dindmica, Quilombos resisténcia ao escravismo em nivel de conflitos social, a
negacdo desse sistema por parte dos oprimidos (Moura, 2021, p.24-25).

Ainda de acordo com o autor, podemos afirmar que os quilombos se originam como
manifestacdo de revoltas, portanto, como forma de luta e resisténcia contra o sistema escravista
para que os escravizados se libertem das condi¢cdes em que vivem, de sub-humanidade, de
exploragdo e maus tratos. Nesse sentido, de acordo com Z¢lia Amador de Deus (2020), “Com
efeito, os territorios quilombolas espalhados pelo pais sdo espacos vivos de africanidades e

resisténcia cultural” (2020, p.63).
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Julgamos necessario apresentar que muitos (as) negros (as) sofreram repressdes em suas
novas moradas (quilombos)*, uma vez que os senhores contratavam capangas e capitdes do
mato. De acordo com Clovis Moura, o capitdo do mato era o responsavel por ir atras, prender e
resgatar os “escravos fugitivos”, e para aqueles que fossem pegos existia até mesmo um manual,
caracterizado por um alvara, lancado no dia sete de marco de 1741, que dizia que ao encontrar
os sujeitos “foragidos” era para, com ferro quente, marcar a testa com um “F” para tornar
explicito que era um ‘fujao” e, em caso de voltar a repetir a fuga e cometer um “crime” contra
a coroa, podiam Ihes cortar as orelhas (Moura, 2021). Fica evidente, dessa forma, que as formas
de repressOes transgrediram os muros das casas grandes e podemos evidenciar neste ato 0s
efeitos de coagir e amedrontar os demais escravizados, entretanto, as fugas continuavam por
acontecer.

As acBes dos opressores geram reacfes nos oprimidos, é dessa forma que 0s sujeitos
escravizados se articulavam, j& nesse contexto, tramando ac¢des contra as forcas opressoras, de
intensidades iguais, porém, em sentidos opostos, uma vez que “a repressao do aparelho de
Estado escravista era de uma violéncia que somente poderia ser combatida com uma violéncia
idéntica, em sentido contrario” (Moura, 2021, p.35). E em vista disso que se torna
imprescindivel entender 0 movimento de constituicdo e organizacdo/reorganizacdo das
comunidades quilombolas.

Estamos falando de uma negacdo ontoldgica, os negros e negras aquilombados
encontravam-se/encontram-se em busca da constitui¢do de ser, no sentido de existir enquanto
humanidade, uma vez que nesse processo esse direito Ihes foram retirados. Em vista disso, para
sobreviver em seus quilombos precisam se articular e estabelecer relacbes com os outros
oprimidos, como negros (as), mulheres, pobres, dentre outros (as), se unir para lutar contra 0s
senhores e principalmente estabelecendo relacdes econémicas.

Os ex-escravizados utilizavam os recursos naturais para a sua sobrevivéncia,

Tinha seu setor artesanal, que se desenvolvia constantemente, metalurgia, tecelagem;
finalmente, organizava-se internamente para seguir, em caso de isolamento ou de
guerra, manter-se sem grandes crises internas de producdo. Essa dupla atividade do
quilombo — de um lado, mantendo intercAmbio com outras unidades populacionais e
produtivas e, de outro, desenvolvendo sua prépria economia interna — permitiu-lhe
possibilidades de sobrevivéncia na sociedade escravista que o perseguia (Moura,
2021, p.37).

4 Ressaltamos que os quilombos tém suas tensdes internas e contradi¢des, mas ndo € mais um espago de
dominacéo e opressdo como a casa grande.
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Dessa maneira, ndo ha um tnico modelo econdmico, essas populagdes vivem de acordo
com as especificidades das regibes em que estdo inseridas e também das suas préprias

organizacg0es internas, segundo Moura (2021, p.43),

Décio Freitas fez uma tipologia dos quilombos. Para ele houve, pelo menos, sete tipos
fundamentais: a) os agricolas, que prevaleceram por todas as partes do Brasil; b) os
extrativistas, caracteristicos do Amazonas, onde viviam de drogas do sertdo; c) os
mercantis, também na Amazdnia, que adquiriam, diretamente de tribos indigenas, as
drogas para mercadeja-las com os regatdes; d) os mineradores, em Minas Gerais,
Bahia, Goias e Mato Grosso; €) os pastoris, no Rio Grande do Sul, que criavam o gado
nas campanhas ainda néo apropriadas e ocupadas por estancieiro; f ) os de servicos,
que saiam dos quilombos para trabalhar nos centros urbanos; e finalmente, g) os
predatérios, que existiam um pouco por toda parte e viviam dos saques praticados
contra os brancos.

Por conseguinte, os quilombos ndo sao homogéneos, os quilombolas tém historias,
ancestralidades, culturas e modos de viver. Ndo devem ser entendidos como algo homogéneo,
uma vez que suas organizac0es sao variadas, haja vista os diversos povos (etnias africanas) que
para a col6nia foram trazidos. A sua forma de organizacdo depende de alguns fatores, como
local ocupado, quantidade de pessoas e etc., ndo existindo um modelo, algo ja dado, sobre como
construir, o que plantar, o que comer e o que fazer. Portanto, falamos de localidades com
especificidades proprias.

Apresentamos, dessa maneira, o quilombo como um local de resisténcias, re-existéncias
e para além disso, como um local em que sujeitos diversos, mas com ancestralidades, histdrias,
e modos de ser/viver compartilhados. Estéo inseridos e sobrevivendo, ou tentando sobreviver,
face as violéncias do sistema-mundo moderno-colonial capitalista, impondo as diversas formas
de colonialidades. Nesse sentido, as comunidades quilombolas possuem suas peculiaridades e
seus modos de vida. Etimologicamente falando, “a palavra Kilombo € originaria da lingua banto
umbundo, que diz respeito a sociedade, grupo, exército ou quimbundo, que ¢ relativo a unidao”
(Coelho, Santos e Silva, 2015, p.110).

Desde a sua constituicdo, os quilombos séo analisados também como um espaco e como
forma de agir/reagir a escraviddo, uma vez que inconformados (as) com o sistema escravista
que destituia 0 negro escravizado de humanidade, pois nem humanos eram considerados, 0s
negros trazidos para ca de forma forgcada se rebelavam diante das ordens dos grandes senhores,
viam que fugir da casa grande era condicdo para que a liberdade fosse alcangada. Dessa forma,
partindo da premissa de constituir um cenario/mundo outro, ou seja, em que a escravidao nao
existisse mais e que a liberdade fosse uma realidade, os negros e negras - e outras populagdes,
como os indigenas - potencializavam a aspiracdo de uma outra forma de organizacéo social, de

viver e existir.
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Sendo assim, os quilombos brasileiros podem ser considerados como uma inspiracdo
africana, reconstruida pelos escravizados para se opor a uma estrutura escravocrata,
pela implantacdo de uma outra forma de vida, de uma outra politica na qual se
encontram todos os tipos de oprimidos (Munanga e Gomes, 2016, p.71).

Entendidos como “reagdo a escraviddo”, os quilombos sdo “exemplos da ndo aceitacio
do escravismo pela populacdo negra, desmontando o discurso que afirmava a passividade e a
aceitagdo relativa pelos africanos quanto a condigdo de escravizados” (Junior, 2012, p.159).
Assim, podem ser designados como um local de lutas, resisténcias, re-existéncias, reacao e
espacgos onde sujeitos e povos vivem e convivem reinventando suas existéncias a partir de suas

proprias particularidades e funcionamentos.

Nesse sentido, quilombo ndo significa reflgio de escravos fugidos. Tratava-se de
uma reunido fraterna e livre, com lagos de solidariedade e convivéncia resultante
dos esforcos dos negros escravizados de resgatar liberdade e dignidade por meio da
fuga do cativeiro e da organizacdo de uma sociedade livre. Os quilombolas eram
homens e mulheres que se recusavam viver sob o regime da escraviddo e
desenvolviam acdes de rebeldia e de luta contra esse sistema (Munanga e Gomes,
2016, p.71).

Que a visao sobre os quilombos como espago em que vivem ex-escravizados fugitivos
seja desmistificada, porque, para além disso, o quilombo € um local onde a memaria se mantém,
é um local de lutas e de resisténcias e sdo compreendidos também como um espaco de lutas
para a garantia de direitos e também para a materializacdo dos direitos das populacoes
descendentes de escravizados.

As investidas da grande burguesia para o desmonte e invisibilizacdo das comunidades
quilombolas sdo realidades ainda presentes na Amazonia e no Brasil, as ofensivas do grande
capital nessas localidades tém acontecido de maneira predatéria e intensa. Nesse sentido,
partimos de uma realidade que sofre, ao longo do processo histérico, com o processo de
colonizagdo e do capitalismo global. Partindo desse cenario, a populagdo negra se organiza ao
longo da historia e se articula para que seus direitos sejam conquistados e garantidos, um
exemplo disso € que atraves das lutas e resisténcias foi conquistado o direito ao reconhecimento
das terras onde vivem.

A titulo de exemplificacdo, trazemos o Art. 68 da Constituicdo Federal que torna
explicito que “aos remanescentes das comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas
terras é reconhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os respectivos
titulos” (Brasil, 1988). A partir desse momento, os moradores (as) das comunidades
quilombolas passam a ter direitos, ndo significa que seja um processo facil para receber essas

titulacGes das terras que ocupam. Evidenciamos que essa conquista néo foi de graca, muito
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menos uma “boa acdo” do Estado para com as populagdes quilombolas. Muito pelo contrario,
foi gracas as a¢bes do movimento quilombola, bem como do movimento negro, reivindicando
0 direito a permanéncia e ao reconhecimento desses territorios. Isso revela um processo
importante de democratizacdo da sociedade brasileira emergindo de baixo para cima. Como

destacam Corréa e Hage:

Exemplo disso é a Constituicdo Federal de 1988, que, ndo obstante expresse um
momento historico do pais de “transi¢do inacabada”, marcada pela continuidade de
herangas historicas conservadoras e autoritarias, mas, também, de descontinuidades,
com importantes avangos sociais, politicos, culturais, econdmicos e ambientais, que
revelam marcas de um caminho de democratizacdo (Corréa e Hage, 2019, p.125).

Os autores evidenciam a Constituicdo Federal de 1988 como um marco importante na
historia politica do pais, no entanto, compreendem que embora tenha sido um avango
significativo ap6s o regime militar, a mesma se faz de certa forma como “transi¢ao inacabada”,
em que algumas herancas autoritarias e conservadoras permaneceram presentes nas instituicoes
e nas estruturas de poder, impedindo uma transformacao integral do sistema politico e social.
Corréa e Hage (2019) expde, nesse sentido, as contradicdes e as limitagdes do processo de
transicdo para uma democracia plena, revelando que, apesar das conquistas, a mesma ainda esta
em construcdo e exige a continuidade da luta por direitos e por uma verdadeira transformacao
social.

Sabendo da dificuldade e negligéncia para que os direitos sejam de fato materializados,
pois a 6tica burguesa atua no sentido de deslegitimar aqueles (as) que estdo para além do padréo
estabelecido, por exemplo: homens brancos, ricos, cristdos, héteros, os negros (as) e a
populagao quilombola “reivindicam o direito a permanéncia e ao reconhecimento legal de posse
das terras ocupadas e cultivadas para moradia e sustento, bem como o livre exercicio de suas
praticas, crengas e valores considerados em sua especificidade” (Leite, 2000, p.334). Ainda de
acordo com essa autora, “falar dos quilombos e dos quilombolas no cenario politico atual &,
portanto, falar de uma luta politica e, consequentemente, uma reflexdo cientifica em processo
de construcao” (Leite, 2000, p.333).

Essa trajetoria de resisténcia, luta e re-existéncia das comunidades quilombolas ao longo
da historia brasileira alem de revelar a forgca dos (as) quilombolas na negacdo da logica da
escraviddo, também evidenciam a persisténcia de uma memdria ancestral que resiste ao
apagamento imposto pelas estruturas segregadoras e hegemdnicas. E diante disso que

apresentamos 0s quilombos como espacos vivos de producdo de cultura, saberes, identidade,
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organizagdo coletiva e ancestralidade mesmo diante das ofensivas do capital e da negagao
sistematica de seus direitos.

Nesse sentido, compreender a dimensdo da presenca quilombola no Brasil
contemporaneo exige ir além da perspectiva colonial e reconhecer a centralidade desses povos
na constituicdo da diversidade étnico-racial e cultural do pais. Frente a isso, os dados mais
recentes do Censo Demogréfico de 2022, realizado pelo Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica (IBGE)*®, trazem uma importante atualizacao sobre o perfil da populacdo quilombola
e sua distribuicao nos territdrios brasileiros. Esses dados nos permitem ter dimenséo da extensédo
da presenca quilombola e, a0 mesmo tempo, refletir sobre os desafios enfrentados por essas
comunidades no contexto atual.

Frente a isso, salientamos que no Brasil, hodiernamente, existe, de acordo com o IBGE,
1,32 milh&o de pessoas que se autodeclaram quilombolas. Isso significa que estamos falando
de 0,65% da populagdo do pais, falamos de uma populacdo que carrega consigo raizes
ancestrais, culturais, identitarias e que também sofrem com as “escraviddes modernas” e com
0 apagamento que se perpetuam ao longo do processo histérico, se reconfiguram e se aprimoram
marcando dominacdes e opressdes velhas e novas.

Dos 5.568 municipios brasileiros, 1.696 possuem populacdo quilombola, o que
demonstra a ampla presenca desses sujeitos em todo o territorio nacional, apesar da histérica
invisibilizacdo. De acordo com os dados do Censo Demografico de 2022, a regido Nordeste
concentra 0 maior nimero de pessoas que se autodeclaram quilombolas, com 68,19% do total
nacional. Em seguida, estdo as regides Sudeste (13,73%), Norte (12,51%), Centro-Oeste
(3,39%) e Sul (2,19%). Esses numeros revelam ndo apenas a forca e a diversidade da presenca
quilombola no pais, mas também a necessidade de politicas publicas regionalizadas, que levem
em conta as especificidades sociais, historicas e territoriais dessas populacdes.
O Gréfico 1, apresentado a seguir, ilustra a distribuicdo percentual da popula¢do quilombola

por grandes regides do Brasil.

Gréfico 1 - Gréafico que apresenta as pessoas quilombolas por Grandes Regides

4 Primeiro Censo realizado na histéria para quantificar a populagéo quilombola que vive no pais.
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Pessoas quilombolas, por Grandes Regides

Sul
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44 957
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Sudeste Nordeste
182.305 905.415
13,73% 68,19%

Fonte: IBGE - Censo Demografico (2022).

Nesse contexto, o Brasil possui, como apresentamos, uma populagdo quilombola

quantidade de pessoas quilombolas segundo as Unidades da Federagéo.

estimada em 1.327.802 pessoas, representando 0,65% da populacdo total do pais. Dessas,
473.970 residem nos 1.696 municipios com presenca quilombola, distribuidos entre os estados
destacados no Grafico 2. Observa-se que a Bahia concentra aproximadamente 29,90% da
populacdo quilombola brasileira, seguida pelo Maranhdo, com cerca de 20,26%. Essas duas
unidades federativas, sozinhas, abrigam cerca de 50,17% do total da populac¢éo quilombola do
pais, conforme dados do IBGE (2022). Juntas as cinco unidades federativas com maior presencga
quilombola concentram 76,52% dessa populacdo, enquanto apenas Acre e Roraima néo

possuem populacdo quilombola identificada. O Grafico 02 apresenta detalhadamente a

Gréfico 2 - Gréfico que apresenta a populacdo quilombola no Brasil, segundo as

unidades da federacdo — 2022
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Grafico 3 - Pessoas quilombolas, segundo as Unidades da Federagao - 2022
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Fonte: IBGE - Censo Demogréfico (2022).

O estado do Para, ocupa a quarta posi¢do com a maior populacdo quilombola dos estados
do pais, significa dizer que estamos falando de um estado com cerca de 135.033 pessoas
quilombolas, uma quantidade significativa comparada a outros estados*’, evidenciando a
importancia do Pard como um dos principais territorios de presenca e resisténcia dessas
comunidades.

Nesse sentido, conforme os dados do Censo Demogréafico de 2022 do IBGE, ao
analisarmos a parte referente a Amazonia legal, observamos que nos municipios que compdem
a Amazonia Legal residem cerca de 426.449 pessoas quilombolas. Esse contingente representa
1,6% da populacéo total da regido amazonica e corresponde a 32,1% da populacdo quilombola
do Brasil. Tal dado reforca a relevancia da Amazonia Legal como territério fundamental para
a existéncia e manutencao das comunidades quilombolas, cujas tradi¢oes, saberes e modos de
vida estdo ligados a preservacdo do meio ambiente e a luta pela demarcacao de seus territorios.

Na Amazodnia Legal, foram recenseados 80.899 quilombolas residindo em Territorios
Quilombolas oficialmente delimitados, o que representa 48,38% da populacao
quilombola nacional residindo em éreas oficialmente delimitadas, denotando um
maior avango do processo de regularizagdo fundiaria na Amazénia Legal em relacdo
ao restante do pais. A presenca da populacéo quilombola residente na Amazonia Legal
nos territérios oficialmente delimitados é superior ao quadro nacional: enquanto na

47" Este namero coloca o Pard como o quarto estado com maior populacdo quilombola no Brasil, atras da Bahia,
Maranhédo e Minas Gerais. A maior concentracdao de quilombolas no Para estd no municipio de Abaetetuba, com
14.526 pessoas.
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Amazonia Legal 18,97% da populagdo quilombola reside em territorios delimitados,
para o conjunto do pais, esse percentual é de 12,59% (IBGE, 2023, p.83-91).

Esse dado evidencia que, embora o processo de titulagdo ainda seja marcado por
entraves que sdo historicos e estruturais, houve um esforco mais concentrado de
reconhecimento formal dos territorios quilombolas na Amaz6nia, o que pode estar relacionado
as reivindicacOes historicas das comunidades locais e a atuacdo de organizagdes quilombolas.
No entanto, € necessario destacar que a maioria da populacdo quilombola da regido ainda
permanece fora de areas oficialmente reconhecidas, o que revela a persisténcia de uma divida
historica do pais para com esses povos.

A analise dos dados, portanto, aponta para a urgéncia da ampliacdo de politicas publicas
gue garantam ndo apenas o reconhecimento territorial, mas também a efetivacdo de direitos
sociais, econdmicos, educacionais e ambientais fundamentais para a autonomia e o bem viver
das comunidades quilombolas da Amazonia e também do pais. O gréafico abaixo (grafico 3)

representa de forma ilustrativa a populacdo quilombola no Brasil e na Amazénia

Gréfico 3 - Gréafico da Populacdo quilombola no Brasil e na Amazonia legal

Populacao Quilombola no Brasil e na Amazoénia Legal (Censo 2022)
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Fonte: IBGE - Censo Demogréfico (2022).

No que diz respeito aos territorios, os dados do Censo Demogréafico de 2022 revelam

um quadro ainda desigual e marcado por profundas lacunas no processo de reconhecimento
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formal dos territorios quilombolas no Brasil. Ainda segundo o IBGE (2022), dos 1.327.802
quilombolas, apenas 167.202, o equivalente a 12,6%, residem em territorios oficialmente
delimitados, distribuidos entre 494 areas reconhecidas em nivel nacional. Ainda mais alarmante
é 0 dado que aponta que somente 4,3% desta populacao habita territorios titulados, ou seja, que
passaram por todas as etapas do processo de regularizacao fundiéria. Isso significa que 87,41%
da populagdo quilombola brasileira vive em areas que ainda ndo foram formalmente delimitadas
ou reconhecidas pelo Estado, o que evidencia a lentiddo e a insuficiéncia das politicas publicas
voltadas a titulacdo dos territorios quilombolas, direito assegurado pelo artigo 68 da
Constituicdo Federal de 1988.

Caminhando na anélise do Censo do IBGE, analisamos que a regido Norte apresenta um
cenario um pouco mais avangado, pois 31,3% da sua populacdo quilombola reside em territorios
oficialmente delimitados, enquanto 68,68% ainda vivem fora dessas areas. Embora o nimero
indique um progresso comparativo em relacdo a outras regides do pais, ele ainda denuncia a
exclusdo no que diz respeito a conquista territorial como uma realidade predominante. O Estado
do Para, como apresentamos, destaca-se como a quarta unidade federativa com maior populagéo
quilombola autodeclarada, reunindo 135.033 pessoas. No entanto, mesmo com essa expressiva
presenca quilombola, apenas 87 Territérios Quilombolas foram oficialmente delimitados no
estado, acolhendo uma populagéo de 44.533 quilombolas. Esse dado revela que menos de um
terco da populacdo quilombola do Pard vive em territérios formalmente reconhecidos, o que
reforca a contradicdo entre o reconhecimento estatistico da existéncia quilombola e a efetivacao
de seus direitos territoriais.

Em sintese, apesar de alguns avancos, especialmente na Amaz6nia Legal, a politica de
regularizacdo fundiaria de territérios quilombolas no Brasil permanece longe das demandas
historicas dessas populagdes. Diante disso, o cendrio atual exige ndo apenas a ampliacdo e
aceleracdo dos processos reconhecimento e de titulacdo, mas também o fortalecimento de
mecanismos institucionais que assegurem a protecdo dos territorios e a garantia de acesso a
direitos fundamentais como saude, educacdo, infraestrutura, etc. Mencionamos, para além
disso, que a titulacdo desses territorios precisa ser entendida como parte de um processo mais
amplo de reparacdo histérica, justica social e afirmacdo do direito a existéncia dos povos
quilombolas no territdrio brasileiro, que ao longo de sua histdria resistem e re-existem.

Com o objetivo de aprofundar a compreensdo sobre a distribuicdo da populacdo
quilombola no estado do Para, apresentamos, a seguir, um grafico que apresenta a populagao
quilombola no estado do Pard, distribuida entre diferentes municipios. No gréfico a populagéo

esta dividida em trés categorias, primeira: total, segunda: em territorios quilombolas e terceira:
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fora de territérios quilombolas. Verifica-se que o estado do Para apresenta uma populagéo
quilombola com mais de 130 mil pessoas e que a maior parte dessa populacdo estd fora dos
territorios quilombolas. Os Municipios com maior populacdo quilombola sdo os de Abaetetuba,

Baido e Cameta e nesses municipios, a populacdo fora dos territérios quilombolas é maior que

a que reside dentro.

Gréfico 4 - Gréfico que apresenta os 20 territorios quilombolas mais populosos do
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Fonte: IBGE - Censo Demografico

Fonte: IBGE - Censo Demogréfico (2022).

Podemos concluir que a presenca significativa da populacdo quilombola fora dos
territorios pode revelar a necessidade de politicas publicas especificas para atender essa
populacdo que ndo esta em areas tradicionalmente reconhecidas como quilombolas e também
que a diferenca entre populacdes dentro e fora dos territorios pode refletir processos historicos
de expulsdo ou busca por melhores condic¢des de vida fora dos territorios tradicionais, 0 que nos
leva a refletir sobre a efetividade e materializacdo, ou ndo, das politicas publicas nesses
territorios.

Diante dessas analises, partimos para uma reflexdo de que é imprescindivel relatar os
avancos que as populac6es quilombolas vem conquistando ao longo dos tempos, nada disso de

graca, sao frutos da organizacdo das populacdes negras/quilombolas e também de outros
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sujeitos coletivos que se unem em prol de uma luta comum, que é a conquista e 0 asseguramento
de direitos, por exemplo, a propria Constituicdo Federal de 1988, a Lei 10.639/2003, resolugéo
n° 08/2012 que trata sobre a questdo da implantacdo da educacdo escolar quilombola em
territorios quilombolas, alei 12.288/2010 que institui o Estatuto da Igualdade Racial, o Decreto

n® 11.447/2023 que institui o programa Aquilomba Brasil, dentre outros.

Entre eles, a lei 10.639 de 09 de janeiro de 2003, que estabelece a obrigatoriedade do
ensino dessas questbes fundamentais para se pensar a sociedade brasileira na educacéo
basica. Outro marco de conquista dessa luta sdo o Estatuto da igualdade racial (2010),
as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo das relagbes étnico-raciais
(2004) e as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo Escolar Quilombola na
educacdo basica (2012) (Souza e Silva, 2021, p.35).

S&@o muitos direitos conquistados, no entanto, a dificuldade para a sua materializacao
ainda é uma realidade a ser enfrentada. Trata-se de uma realidade que possui especificidades
proprias, e o fato de o Brasil ter sido o ultimo pais a abolir a escraviddo diz muito sobre a sua
estrutura social atual. Periférico e dependente, o Brasil ainda tem uma conta muito alta a pagar
com a populacdo quilombola, negra e indigena do pais. As populacdes quilombolas enfrentam
problemas nos ambitos sociais, educacionais, ambientais, culturais e de saude, pois 0 sistema
que vigora tende a excluir e a tornar inexistente os Outros, aqueles que estdo para além dos
limites das concepg¢des eurocéntricas, que ainda sdo tidas como ideais classificatérios
(Fernandes, 1989; Gomes, 2010).

E face aos conflitos sociais, territoriais, ambientais, econdmicos, educacionais e
culturais que essas populacfes enfrentam que vamos analisar na se¢do seguinte a organizagéo
da comunidade quilombola de Sdo Pedro-Bacuri (PA), dado todo esse processo historico,
apresentando como, porqué e para gue se organizam. Diante disso, nosso intento € analisar
como a comunidade se organiza frente aos grandes impactos ocasionados pelas forcas
dominantes, uma vez que, como evidenciado, a constituicdo dos quilombos possui uma histoéria
de resisténcia ao sistema escravista. Embora ndo estejamos mais em tal sistema, as

caracteristicas dele ainda estao presentes nessa “nova” ordem social.
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4. AS ACOES DO MOVIMENTO NEGRO/QUILOMBOLA NA COMUNIDADE
QUILOMBOLA DE SAO PEDRO-BACURI: ANCESTRALIDADE, ORGANIZACAO
E RE-EXISTENCIAS

E eu digo muito, eu sou filho do quilombo, sou
nascido e criado, sou quilombola com muita
honra, com muito orgulho mesmo.

(Fernando, 2024).%8

Iniciamos esta se¢cdo com a fala de Fernando Feitosa (2024), na medida em que retrata
uma afirmacdo potente de pertencimento, identidade e também re-existéncia. Suas palavras
evidenciam a centralidade da identidade quilombola como elemento constitutivo de
pertencimento, resisténcia, e reflete orgulho por uma histéria marcada por lutas contra as
estruturas de dominagdo e opressdo. Ao se reconhecer como sujeito quilombola,
compreendemos que o interlocutor além de reafirmar suas origens, ele contraria as narrativas
hegeménicas que ao longo da historia da realidade brasileira/amazénica tentou negar sua
existéncia e coloca-la no plano da marginalizagdo e subalternidade. Fernando (2024) com sua
narrativa confronta a negacéo e invisibilizagdo historica dessas comunidades e reafirma a sua
identidade ancestral.

Acreditamos que essa afirmacao identitaria e sensacdo de pertencimento ndo se constitui
ocasionalmente, pelo contrario, é fruto de um processo historico de resisténcia, guiado pela
atuacdo dos movimentos negros e quilombolas e também por acdes educacionais
contextualizadas e comprometidas com suas realidades e modos de vida. Trata-se, portanto, de
uma construcéo coletiva forjada em uma trajetéria de enfrentamento ao racismo, as opressoes,
marginalizacdes e exclusfes que sdo estruturais e institucionais (Moura, 2021).

Essa afirmacéo se torna imprescindivel frente a esse cenario, pois como destaca Abdias
do Nascimento (1975), “nés, os negros, temos sido forgados a esquecer nossa historia e a nossa
condi¢do por um tempo demasiadamente longo” (p.21), esse esquecimento, forcado, se inscreve
em um projeto “civilizatério” euronortecéntrico que se assenta em ideais
coloniais/modernos/capitalistas/racistas/patriarcais. No entanto, esses ideais tém sido
tensionados e confrontados por a¢des contra-hegemonicas dos movimentos sociais negros e
quilombolas, que mobilizam a ancestralidade como forca de resisténcia e também de re-

existéncia.

48 Entrevista concedida a pesquisadora no ano de 2024.
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Posto isso, na presente secdo, analisamos as acGes do movimento negro/quilombola,
compreendendo que, no processo de luta, os movimentos sociais, em especial 0 movimento
negro e quilombola, se constitui como um ator politico e também educador e epistémico, pois
com suas acdes 0 movimento negro e quilombola causam fissuras na logica
colonial/eurocéntrica e interpelam, de forma profunda, essa sociedade dominante. E
acrescentamos que ao agir social, educacional e politicamente, esses movimentos propiciam
caminhos para a criacdo de realidades outras, ou seja, realidades comprometidas com suas
historias, culturas e identidades. Diante disso, tal como defende Nilma Lino Gomes (2017),
compreendemos 0 movimento como politico e educador, na medida em que gera conhecimentos
novos e que ao assim fazer, abre caminhos para pensar e construir outros cenarios e outras
realidades possiveis.

No entanto, evidencia-se que em decorréncia de todo esse processo historico de
marginalizacdo e tentativa de apagamento das histdrias, saberes e identidades negras e
quilombolas, existem impasses para que essas populacdes se reconhecam como tal, pois os
quilombos, bem como os quilombolas, como vimos na terceira se¢do, foram historicamente
invisibilizados e tratados como resquicios de um passado a ser superado (Nascimento, 1985;
Moura, 2021). Frente a esse cenario, vamos apresentar que essas comunidades, em especial, a
comunidade quilombola de Séo Pedro-Bacuri, precisou se organizar social e politicamente para
reivindicar reconhecimento e direitos basicos, como a educacdo, a saude, a demarcacao,
reconhecimento e titulacdo de seus territorios, a preservacdo de suas culturas e ao acesso a
politicas publicas.

O intuito desta secdo € investigar as acdes do movimento negro/quilombola na
comunidade, evidenciando sua organizacéo, as reivindicagoes, re-existéncias e ancestralidades
constituidas nesse processo de luta, pois evidenciamos que ha um movimento que parte do
territorio e que desde os anos 2000 comeca a se organizar, através da criagdo da Associacdo
Remanescente Quilombola Sao Pedro-Bacuri (ARQP), para reivindicar direitos. Nesse sentido,
vamos apresentar quem é esse movimento e quais séo as suas bandeiras de lutas na comunidade.
Entretanto, demonstrar-se-4 também o0s impasses e as contradi¢fes que atravessam esse
movimento e comunidade, pois entendemos que a comunidade enquanto territorio formado por
heterogeneidades, € contraditoria e também conflitiva.

Centralizamos, nesta se¢éo, nossas analises no processo de resisténcias e re-existéncias
desse movimento e a sua defesa, em especial, de uma educacéo para, com e pelo territorio. Pois
compreende-se que existem diversas demandas desse movimento, mas nos centramos no

processo de luta em defesa da educacédo para/com/pelo territdrio, essa questdo sera desenvolvida
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no ultimo tdpico desta se¢do, na medida em que se evidencia que ha/houve um protagonismo
da associacdo no sentido de defesa de uma educacgéo escolar que esteja voltada para atender as
suas especificidades.

A presente secdo € composta por trés topicos e no primeiro momento apresentamos o
topico 4.1 intitulado, “De nds, para nés e por nés mesmos/as” onde evidenciamos como 0s
moradores/moradoras do quilombo de Sdo Pedro-Bacuri se identificam e se denominam,
julgamos que essa apresentacdo deve partir justamente de quem sofreu/sofre com todo esse
processo de tentativas de invisibilizagcdo. Ao trazer as vozes e saberes da propria comunidade
para este debate, buscamos compreender como os (as) préprios (as) quilombolas de Séo Pedro-
Bacuri se denominam, evidenciando que essa abordagem os coloca como protagonistas de sua
historia e permitindo que suas narrativas ocupem o espaco que historicamente lhes foi/é negado.

No segundo momento desta sec¢éo, buscamos compreender as estratégias de organizacao
da comunidade e suas principais reivindicagdes ao longo do seu processo de constituigdo e que
se estendem até o momento, pois a historia da comunidade quilombola de Séo Pedro-Bacuri
estd diretamente ligada as estratégias de organizacdo social e politica. A constituicdo da
comunidade ocorre em resposta a necessidade de garantir o direito a terra, fortalecer os lacos
de pertencimento e assegurar melhores condi¢fes de vida para os (as) moradores (as). Essa
organizacdo acontece por meio da criagdo da associacdo, Associacdo Remanescente
Quilombolas de Sdo Pedro-Bacuri (ARQP) e as reivindica¢6es vao desde o reconhecimento e
titulacdo do territdrio, até o acesso a servicos basicos como salde, moradia, dgua, energia
elétrica e, principalmente, educacdo. Essa organizacdo acontece através da criacdo da
associacao que é compreendida, nesta pesquisa, como o0 movimento social atuante na defesa do
territorio, de politicas publicas béasicas e atuam também na defesa de uma educacgdo
contextualizada, com a finalidade de preservar os saberes ancestrais para o fortalecimento de
identidades.

No topico 4.3. “Por uma “pedagogia do lugar”, para além da “pedagogia de eventos”:
os caminhos da educacéo escolar quilombola na comunidade quilombola de S&o Pedro-Bacuri”,
tratamos sobre as reivindicagdes que aconteceram/acontecem em defesa de uma educagéo
alinhada a realidade e as especificidades da comunidade quilombola de Sdo Pedro-Bacuri,
apresentando que para além de uma “pedagogia de eventos” ¢ necessario construir praticas
pedagdgicas que reconhecam 0s conhecimentos ancestrais, incorporando-os as disciplinas
escolares, portanto, ¢ imprescindivel uma “pedagogia do lugar”.

Evidenciamos, nesse percurso, o papel da educagéo escolar quilombola, algo que o

préprio movimento vem reivindicando desde o comeco da organizacéo, em reforcar praticas e
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saberes locais, contrariando, diante disso, as praticas pontuais e eventos comemorativos nas
escolas que apenas produzem e reproduzem esteredtipos. Nesse sentido, no item 4.3.1. “A busca

de uma escola/educagio no ¢ do quilombo” vamos apresentar esse caminho.

4.1. “De nds, para nos e por nés mesmos/as”

Apresentamos neste momento como os (as) moradores (as) da Comunidade Quilombola
de S&o Pedro-Bacuri se identificam e se denominam, considerando, o que €, de acordo com suas
vivéncias e realidades, ser quilombola. Ressalta-se a importancia, nesse sentido, de apresentar
como os (as) moradores e moradoras se nomeiam, dado o processo histérico da realidade
brasileira/amazonica que ¢ caracterizado pelo falar “sobre” e nao o falar “com” esses povos e
sujeitos (Gongalves, 2023). Posto isso, julgamos necessario trazer essa apresentacao
compreendendo que se torna imprescindivel partir “de nés” que seja feito “para nés” e “por
nos mesmos”’ (Fernando, 2024).

A fala de Fernando (2024) explicita o protagonismo que deve emergir dos sujeitos que
sofreram e sofrem com as vérias tentativas de apagamentos e silenciamentos. Sua fala evidencia
que a construcdo de narrativas e a formulacao de estratégias de fortalecimento das identidades
ancestrais devem partir deles (as), sem depender de olhares externos que os subalternizam e que
na maioria das vezes se empenham em falar sobre suas realidades sem considerar de fato as
suas visoes, vivéncias e posicionamentos.

Essa reflexdo se mostra pertinente porque, ao longo da histéria do Brasil e,
particularmente, da Amazonia, as populacfes amazdnidas, em especial os quilombolas, foram
frequentemente invisibilizadas e reduzidas a narrativas construidas a partir de perspectivas
externas. Para a intelectual amazénida Zélia Amador de Deus (2020), essa experiéncia se
manifestou de forma concreta, ao vivenciar as discriminacOes e invisibilizagbes enquanto
mulher negra e amazoénida. Loureiro (2022) aponta que, desde a colonizacdo e com a chegada
da modernidade, predominou uma visdo sobre a Amazbnia que comercializa, exclui,
subalterniza e explora tanto a regido quanto seus povos, perpetuando desigualdades e
silenciamentos historicos.

Essa logica excludente remonta ao periodo colonial e se perpetua, na
contemporaneidade, pois como afirma Loureiro (2022), “desde os governos do periodo colonial
aos dias atuais, as politicas publicas, com relacdo ao indigena e ao quilombola, vém
desrespeitando seus direitos a cultura e modos de vida proprios” (p.172). Ha ameagas constantes

sobre a Amazodnia e sobre 0s seus povos, diante disso, a regido se constitui, e permanece, COmo
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um territério em disputa, ameacado por projetos que ignoram, silenciam e/ou violentam as

identidades e os saberes desses povos. Defendemos, nesse sentido, que em vez de reproduzir

abordagens que falem sobre os quilombolas a partir de olhares externos, se torna fundamental

promover o didlogo e permitir que sejam eles (as) os (as) protagonistas de suas narrativas,

evidenciando e valorizando suas memorias, histérias, modos de vidas e lutas.

De acordo com o gestor da escola (morador da comunidade),

Ser quilombola é eu ndo renegar minhas raizes, é eu entender a minha
identidade, € eu tentar buscar e ndo, como eu posso dizer, deixar de
lado as minhas raizes, as minhas ancestralidades. Porque € muito
interessante quando a gente entende o que a gente é de fato, de onde
que veio minhas raizes? Qual é a minha arvore genealdgica que eu
tenho? Quem foram eles? De onde eles vieram? Aonde eles
fomentaram o primeiro lar? Como foi que se deu essa historia? Por
que eu estou aqui hoje? Por que... O que foi com meus avés? Eu falo
dos meus antepassados. Meus dantes, eles deixaram um legado para

a gente. Tudo isso a gente tem tentado preservar (Fernando,2024 —
diretor da escola).

A fala de Fernando (2024) revela uma profunda conex&o entre identidade,
ancestralidade e preservacdo dos saberes quilombola. Ele expressa a importancia de ndo renegar
as raizes, enfatizando que ser quilombola vai além de pertencer geograficamente a um lugar,
para ele, ser quilombola é ter um reconhecimento de si mesmo, uma valorizacdo da historia e
um compromisso com a preservacao do legado deixado por seus “dantes”.

Fernando (2024) ao apresentar as questdes, como “de onde que veio minhas raizes?
Qual é a minha arvore genealdgica que eu tenho? Quem foram eles? De onde eles vieram?
Aonde eles fomentaram o primeiro lar? Como foi que se deu essa histéria? Por que eu estou
aqui hoje? Por que... O que foi com meus av0s? Destaca a necessidade de recuperar histérias e
um passado que foram historicamente silenciados. Compreendemos que essa recuperagao €
imprescindivel dada a consolidacdo e formacdo da realidade brasileira e amazonica que é
ancorada e regida por herangas segregadoras e excludentes e que quando se trata de contar a
historia da populagdo negra, a coloca em um lugar de invisibilidade e marginalizagio (Moura,
2021, 2023; Gonzalez, 2020; Munanga, 2020a).

Compreendemos, a partir da fala de Fernando (2024), que ser quilombola é fazer parte
de um processo de reconhecimento e valorizacdo das origens, da memdria coletiva e das lutas
historicas enfrentadas por seus antepassados. Essa compreensdo da identidade vai além do
presente e se conecta aos seus antepassados. Evidencia-se, diante disso, uma forga coletiva,

uma vez que essa busca pela identidade ndo se da apenas de forma individual. Essa perspectiva
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é apresentada por Munanga (2020a) e Gomes (2002) pois para ele (a), a identidade negra e, no
caso do estudo, quilombola, se forma nas relagdes sociais, historicas e culturais, ou seja, no
convivio com o outro, nos conflitos, nas lutas politicas e na partilha de experiéncias que sdo
comuns, € para que ocorra essa constru¢do e afirmacao da identidade negra “o essencial para
cada povo é reencontrar o fio condutor que o liga a seu passado ancestral o mais longinquo
possivel” (Munanga, 2020a, p.12).

Quando Fernando (2024) menciona “meus dantes”, ele se refere aos seus antepassados
que resistiram e construiram as bases para a existéncia da comunidade quilombola de S&o
Pedro-Bacuri, em vista disso, o legado deixado pelos seus antepassados ndo € apenas de cunho
material, mas é politico, cultural, espiritual e também educacional. Evidenciamos, através da
fala deste interlocutor, que hd uma relacdo entre passado, presente e futuro, pois é apresentado
gue o que adveio dos seus antepassados precisa ser valorizado, preservado e repassado. Ha,
nesse processo, o que Nego Bispo (2015) chama de circularidade, na medida em que as histérias
e 0s saberes ancestrais precisam ser compartilhados de maneira coletiva, passando de geragéo
em geracdo, sem o estabelecimento ou a necessidade de um ponto final.

Compreendemos através da fala de Fernando (2024) que € imprescindivel conhecer sua
arvore genealdgica e os caminhos trilhados por seus antepassados. Frente a isso, apresenta a
importancia da ancestralidade como uma base da identidade quilombola. Esse resgate é
compreendido como um ato de reafirmacdo e resisténcia, afinal, a historia dos quilombos foi/é
de maneira sistematica invisibilizada, e muitas comunidades ainda enfrentam desafios para
manter de pé seus territorios, modos de vida e suas tradi¢cdes (Moura, 2021; Deus, 2020).

Fernando (2024) nos mostra que ser quilombola é ter um comprometimento com a
memoria, com a histéria e com o0s saberes ancestrais. H4 uma historia que precisa ser
evidenciada, relembrada e revivida diariamente, pois ela carrega consigo toda uma trajetéria de
luta, resisténcia e que constroi, nesse processo, re-existéncias. Sua narrativa nos direciona a
pensar sobre o papel da escola, da familia e da propria comunidade na preservacao e valorizagdo
dessa ancestralidade, garantindo que as futuras geragcdes continuem a se reconhecer e se
orgulhar de ser quilombola, no entanto, salientamos que entraves se manifestam para que essa
preservacio e valorizagdo sejam vivenciadas e repassadas®.

Ao dialogar com o representante da comunidade, Edileno Maia (2024), o mesmo afirma:

Eu auto me reconheci como quilombola porque nds somos

descendentes de pessoas, ndo de escravos, de pessoas que foram
escravizadas. Entdo ser quilombola é ter aquela preservagéo da nossa

49 Essa questdo sera apresentada na quinta secdo desta dissertagéo.
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ancestralidade, continuar com nossos costumes, C€OM NOSSOS
antepassados que estavam com a gente. Entdo ser quilombola é todo
esse processo de autorreconhecimento, eu me reconheci como
quilombola, porque nds temos toda essa ancestralidade, toda essa
histéria, e essa histéria ela tem que ser preservada. Entdo ser
quilombola € uma coisa que vocé pode definir em um quilombola,
apenas no olhar. Vocé consegue definir pra ele, ele consegue lhe
repassar o que é ser quilombola. Quando ele comeca a contar historia,
guando ele comeca a fazer gestos que séo tipicos do territério (Edileno,
2024 — lideranga da comunidade).

Edileno (2024) reforca também a importancia da preservacdo da ancestralidade
quilombola, de levar adiante os saberes e 0s costumes dos seus antepassados. Ser quilombola
para o representante da comunidade estd muito além de somente viver no quilombo, ser
quilombola é se reconhecer enquanto quilombola e esse Ser se constitui como um movimento
de valorizacdo da sua propria histdria, preservando e perpassando seus saberes, culturas e
ancestralidades.

Ao dizer que se reconhece como quilombola e que “ser quilombola é todo esse processo
de autorreconhecimento” Edileno (2024) demonstra que é imprescindivel que se tenha essa
consciéncia de si, de suas histdrias, culturas e, para além disso, é necessario reconhecer e levar
adiante suas ancestralidades. Uma outra questdo que evidenciamos é que ao colocar em
evidéncia gue os quilombolas sdo descendentes de pessoas que foram escravizadas e ndo de
escravos, o representante da comunidade humaniza toda uma historia e cultura de um povo que
foi coisificado (Deus, 2020; Fernandes, 1989). Sua fala carrega engajamento e 0 mesmo assume
uma postura critica e consciente diante de toda uma historia que se constitui de maneira
segregadora e excludente.

Ainda de acordo com sua fala, podemos perceber um forte engajamento que parte
justamente da posi¢édo que ocupa na comunidade, de representante, demonstrando que €é preciso
se reconhecer e levar os costumes adiante e esse reconhecimento acontece na vivéncia, na
coletividade e através de a¢Oes que afirmam essa identidade quilombola. Quando ele apresenta
“e essa historia ela tem que ser preservada” compreendemos que expressa a importancia de
manter viva as tradigdes, 0s costumes e 0s saberes que fazem parte da construcéo da identidade
ancestral da comunidade, visualizando os desafios constantes que permeiam a realidade local,
como os desafios territoriais, educacionais, sociais e culturais.

Nesse sentido, tanto a fala de Fernando (2024) quanto a fala de Edileno (2024)
evidenciam a necessidade de preservar os costumes e as ancestralidades quilombolas.

Compreendemos, a partir de suas narrativas, que essa ancestralidade se constitui como um elo
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que preserva 0s costumes, culturas, saberes e, aléem disso, propicia uma aproximacgdo com o
proprio territorio, fortalecendo o viver/saber/fazer quilombola, pois preservar as ancestralidades
fortalece a sensacdo de pertencimento e proporciona o reconhecimento de suas historias,
culturas e “raizes”. Ambos demonstram, mesmo implicitamente, que € necessario compreender
0 passado para que o presente e o futuro sejam construidos e fortalecidos em coletividade
(Ribeiro 2022; Santos, 2023).
Uma outra interlocutora, a coordenadora da escola, Rosilandia (2024), nos apresenta a
dificuldade de se apresentar enquanto quilombola, de acordo com suas palavras:
E dificil, é dificil assim se definir, mas eu n&o... Eu diria que... comum,
como todas as outras pessoas. Eu acho que quem nos enxerga mais
diferente sdo as pessoas, que nGs mesmo ndo nos colocamos tanto nesse
lugar de diferentes, pelo menos ndo no sentido que eu acho que as vezes
a gente é enxergada. Entdo eu diria que como alguém comum, mas é
claro que com essa especificidade de ser quilombola, de ser
descendentes de pessoas que foram levadas a escravidao, enfim. Esse
legado de luta, mas também ndo sé disso. Eu gosto de pensar que a
gente ndo é so resistente, que a gente ndo tem sé que lutar, eu acho que
a gente tem muita coisa para além disso, sabe? Que a gente tem bem
mais do que luta e resisténcia, sabe? Por mais gque essas sejam coisas
que a gente tenha que parece que é o nosso lema maior, né? Lutar e

resistir. Mas eu acho que a gente é muito mais que isso € a gente tem
muitas outras coisas (Rosilandia, 2024 — coordenadora da escola).

A fala de Rosilandia (2024) nos apresenta uma visdo significativa sobre essa questédo do
ser e do se ver enquanto quilombola, ela apresenta que sdo pessoas comuns, acreditamos que
ela utiliza 0 “como alguém comum” como 0posicao as visdes estereotipadas que se estendem
sobre os quilombos e sobre os quilombolas, para ela “ndo nos colocamos tanto nesse lugar de
diferentes, pelo menos ndo no sentido que eu acho que as vezes a gente é enxergada”. Ela refuta
a ideia de que ser quilombola é estar ligado somente a uma posi¢do de luta e resisténcia, a
interlocutora evidencia a importancia e a necessidade dessa luta e dessa resisténcia, mas deixa
evidente que a historia e a constitui¢do da identidade ancestral quilombola estdo para além dessa
Visdo.

A interlocutora ressalta a dimensao historica de ser quilombola, ou seja, evidencia que
se constituem como descendentes de pessoas que foram escravizadas e que nesse processo
formaram um legado de luta, suas proprias existéncias sdo uma evidéncia disso. No entanto, ela
contraria e tensiona a visao que se estende com a afirmativa de luta e resisténcia e afirma que

esse ndo € o unico elemento formador da identidade coletiva dos quilombos.
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Nesse sentido, Rosilandia (2024) ressalta que possuem a especificidade de serem
quilombolas, entretanto, apresenta a importancia de reconhecer a comunidade quilombola, bem
como os quilombolas, ndo apenas pelo legado de resisténcia historica, mas também pela riqueza
cultural, pelas maltiplas vivéncias e por tudo o que constitui a identidade coletiva e individual
dos quilombolas. Essa viséo contribui para um entendimento mais amplo e humano sobre as
comunidades quilombolas tensionando, desafiando e contrariando as percepgdes externas, ou
seja, as percepgdes hegemonicamente construidas.

Diante disso, a fala da coordenadora da escola corrobora com o que apresentamos na
secdo anterior, na medida em que evidenciamos, com base em Moura (2021, 1981), Munanga
e Gomes (2016), Nascimento (1985), dentre outros (as), que as comunidades quilombolas do
pais sdo espacos heterogéneos. Apresentamos a necessidade de ndo enxergar os quilombos e 0s
quilombolas como algo homogéneo, enquadrados em uma “caixa”, acima de tudo ¢ necessario
gue nao sejam vistos a partir de uma unica perspectiva ou como uma “coisa” s6. Como vimos,
de acordo com Rosilandia (2024) ser quilombola ndo é somente sinénimo de ser luta e
resisténcia, é também, mas ndo podem ser resumidos somente a isso.

Frente a isso, compreende-se que é imprescindivel que haja um trabalho para que essa
visdo de quilombo como algo homogéneo ou de “preto fugido” seja desvelada, as suas
especificidades precisam ser ressaltadas e levadas em consideracéo, a fala da Tatiane (2024) -
Represente do NERED - nos direciona a trabalhar de acordo com essa perspectiva,

Porque cada comunidade tem uma cultura diferente, uma religido
diferente, um costume diferente. Mas as pessoas... eu sempre falo isso
nas minhas conversas, formagoes, eu faco. As pessoas tém a ideia de
quilombo como um lugar de preto fugido. E ndo é assim. Mas é... as
pessoas tém muita essa visao errénea, né? eu desenvolvo atividade nas
comunidades. Entdo eu néo falo sé pela rede municipal, mas também
voluntaria pela UFPA, como eu falei por la. Entdo eu ndo deixo isso.
Porque eu sei da importancia de se trabalhar isso dentro da
comunidade. E quando eu saio e venho externar isso pra outro publico,
as pessoas nao sabem o que € quilombo. Acha que é sé um lugar disso.
“Ah, mas é uma pessoa refugiada?” Ndo, quilombo é o lugar de

resisténcia, forgas e culturas. Entdo tem que explicar bem, entendeu?
(Tatiane, 2024 - Representante do NERED).

Nessa perspectiva, ha, ou deve haver, um esforco para tensionar as visdes que
historicamente séo forjadas sobre os quilombos e os (as) quilombolas. Partindo disso, ser
quilombola caminha no sentido de estar vinculado as praticas ancestrais e se sentir pertencente

ao territorio cultivando e desenvolvendo seus saberes/fazeres. E lutar pela sobrevivéncia,
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cultural, fisica, econbmica e social mantendo a wunido frente as acbes do
capitalismo/colonialismo, mas é também entender que o territério € composto por sujeitos
maultiplos que ndo se resumem somente a lutas e resisténcias. Em vista disso, no que diz respeito
ao territério quilombola, ele é entendido como um espaco onde vivem saberes ancestrais que
sdo cruciais para o desenvolvimento das culturas, da medicina tradicional, da economia e da
educacéo local.

Uma outra interlocutora, a professora Marciele (2025), menciona que ser quilombola é
um “simbolo de resisténcia”, compreendemos que essa resisténcia esta ligada ao fato de
precisar, diariamente, resistir e re-existir frente ao racismo estrutural e frente as formas de
apagamento histdrico que buscam causar o silenciamento e subalternizacéo de suas histdrias,
culturas e identidades (Deus, 2020). Compreendemos que para a professora, ser quilombola
implica em enfrentar as marcas coloniais e 0s processos de silenciamentos que advém de toda
uma histéria marcada por exclusdes e segregacdes. Em suas palavras:

Ser quilombola pra mim é assim, como eu ja falei, simbolo de
resisténcia, porque ela esta associada também com essa outra pergunta
que vocé fez. Pra ser quilombola nédo é algo facil, tem pessoas que
moram em comunidades quilombolas que mesmo tendo bastante tempo
morando nesse ambiente, nesse local, ele ndo se considera, ndo
consegue se considerar, ndo consegue se enxergar como quilombola.
Entéo, pra mim... A minha resposta também nessa pergunta, também

ser quilombola, é um simbolo de resisténcia (Marciele, 2025 —
Professora da escola).

Ao mencionar que “ser quilombola ndo é algo facil” a professora Marciele (2025) nos
direciona a evidenciar as complexidades e as implicagcbes que envolvem a constituicdo da
identidade ancestral quilombola, sua fala demonstra que esse processo esta para além, como
reforcamos através da fala de Fernando e Edileno, de estar inserido a um espaco geografico
determinado. Para além disso, € necessario autorreconhecimento e tomada de consciéncia ndo
sO historica, mas politica e ancestral para a construcdo da identidade ancestral e identificacdo
enquanto quilombola. Essa fala corrobora com a percepcdo de identidade ancestral que
defendemos nesta pesquisa, quando, ancorados em Gomes (2017), Munanga (2020a), Santos
(2023) e Ribeiro (2022), apresentamos que a construcdo da identidade ancestral ocorre diante
de processos de resisténcia, de re-existéncias, de luta contra o racismo, de afirmagdes coletivas
e, sobretudo, da memoria coletiva.

A fala da professora evidencia outra questdo central, pois além de apresentar essas

dificuldades externas, a interlocutora apresenta as dificuldades internas da constituicdo do ser
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quilombola, por exemplo, para além das dificuldades de se afirmar enquanto quilombola e de
ser quilombola em um pais que carrega marcas vivas da escravidao e do racismo, apresenta
também as dificuldades que sdo enfrentadas internamente, ou seja, no meio da propria
comunidade, na medida em que de acordo com Marciele (2025), tem pessoas que residem em
comunidades quilombolas, mas que ndo se reconhecem e nem se consideram como
quilombolas. Ao evidenciar que existe no interior das comunidades essa negacéo, a professora
aponta para um contexto de tensdes, disputas e contradi¢Bes internas nas proprias comunidades
quilombolas, revelando que a identidade quilombola passa por um processo de construgéo,
reconstrucdo e que se encontra envolvida por tensoes.

Uma outra professora da comunidade que atua com turmas multisseriadas do 1° ao 3°

ano, também moradora da comunidade quilombola de Sdo Pedro-Bacuri, afirma:

Ser quilombola é a gente estar priorizando nossa cultura, nossos
saberes, valorizando. E a cada dia a gente estar partilhando para os
nossos, para que eles também possam prosseguir nessa valorizagdo dos
nossos saberes, da nossa cultura. Partilhando 0s nossos
conhecimentos, nossos saberes, tudo aquilo que a gente sabe, 0s
valores (Eliane, 2025 — Professora da comunidade).

Eliane (2025) evidencia, em sua fala, a centralidade da valorizacédo e da preservagdo dos
saberes e da cultura quilombola para que haja essa constituicdo do ser quilombola. A professora
demonstra que é no ato de partilha e do ensinamento que as identidades sdo formadas e que é
através do ato de partilhar que os saberes sdo valorizados e vivenciados, pois é dessa forma que
0s saberes se mantém vivos e sdo transmitidos as geragdes mais novas e perpassam entre as
geracoes.

A fala de Eliane (2025) nos direciona a compreender a for¢a da educagao nesse processo
de partilha e também valorizacéo dos saberes quilombolas, por exemplo, quando a professora
menciona “E a cada dia a gente estar partilhando para os nossos” evidencia 0 seu papel,
enquanto docente e moradora da comunidade, em transmitir esses conhecimentos que precisam
ser disseminados para que haja o prosseguimento dos saberes e das praticas culturais
quilombolas. Além disso, podemos depreender que na concepg¢éo da interlocutora, a construgdo
da identidade quilombola é um processo que é coletivo, vivenciado e construido no ato da
partilha, em colaboracéo entre os mais velhos e 0s mais novos.

Para prosseguirmos na analise do que é ser quilombola, a partir das vozes dos (as)
interlocutores (as) da pesquisa, partimos agora para as contribui¢cGes dos (as) estudantes da

Escola Quilombola Fernando Nunes Rodrigues, mais especificamente, estudantes do sétimo e
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do oitavo ano. Para esse momento, optamos por realizar uma abordagem diferenciada, como
apresentamos na se¢do metodoldgica da pesquisa, por meio de uma atividade que denominamos
de “Roda Dialogada”, com o objetivo de criar um espaco horizontal de escuta, troca e reflexao
coletiva. A escuta desses sujeitos quilombolas foi compreendida como parte imprescindivel
para a compreensdo da questdo da constituicdo e fortalecimento da identidade ancestral na
escola da comunidade.

Na construcdo do Mural Quilombola, compreendemos que cada producéo reflete a
consciéncia identitaria de cada aluno (a) considerando sua trajetoria, seu vinculo com a
comunidade e os aprendizados vivenciados em suas vivéncias diarias. Diante disso, como
apresentado na secdo metodoldgica, em respeito aos principios éticos da pesquisa e para fins de
analise, optamos por preservar a identidade dos (as) estudantes participantes da roda dialogada,
assim, adotamos a utilizacao de letras do alfabeto para representar cada aluno (a) e associa-los
(as) as respectivas producdes visuais que compdem o Mural Quilombola. Analisaremos cada
ilustracdo a partir de sua linguagem visual e/ou textual com a finalidade de compreender 0s
sentidos atribuidos pelos (as) estudantes para a identidade quilombola a partir de suas vivéncias

no territorio.



Figura 7 - Mural Quilombola produzido pelos (as) estudantes
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Fonte: Elaborada pela autora com base no material produzido pelos (as) estudantes, 2025.
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A ilustracdo 1, feita pelo (a) aluno (a) A, apresenta uma riqueza de detalhes que nos
possibilita realizar uma analise tanto do texto quanto do desenho. Ao lado superior esquerdo da
ilustracéo ha duas frases, a primeira: “Ser quilombola ¢ ser vocé mesmo (a)” ¢ a segunda: “Nao
sou descendente de escravos. Eu descendo de seres humanos que foram escravizados™*°. Ambas
as frases demonstram consciéncia critica e também historica que ele (a) possui acerca da
populacdo negra e quilombola, pois ao trazer a primeira frase compreendemos que o (a)
estudante reconhece que ser quilombola é uma forma singular e Unica de existir e ser no mundo.
Na segunda frase, compreendemos que o (a) estudante desvela e tensiona toda uma histéria que
insiste em destinar ao povo negro e quilombola do pais um lugar de marginalizado, onde suas
historias sdo contadas partindo de uma visdo verticalizadas (de cima para baixo) que os coloca
como escravos, como se essa fosse sua esséncia ou condicao natural.

Analisamos que a ilustracdo do (a) estudante tensiona e contraria o discurso colonizador
que reduz a populacdo negra a condi¢do de “escravos”, desconsiderando suas culturas, suas
historias, suas memorias e suas identidades. Essa afirmacdo evidencia e traz para o debate uma
nova forma de contar a histdria, para se opor a uma histdria Unica que é contada e disseminada
pelo poder dominante. Para Chimamanda Ngozi Adiche (2019) “a histéria unica cria
esteredtipos, e o problema com os esteredtipos ndo € que sejam mentira, mas que Sao
incompletos. Eles fazem com que uma historia seja a tnica historia” (p.26), indo na perspectiva
de refazer/recontar essa historia, destaca-se que a escraviddo foi uma condicdo imposta e ndo
uma esséncia ou algo natural de um povo. Diante disso, se faz necessario fortalecer aquilo que
a militante amazénida Zélia Amador de Deus (2020) evidencia, pois para a autora, os (as)
negros (as) que atravessaram o atlantico, forcadamente, trouxeram consigo 0s seus saberes,
historias, culturas e memorias.

Jé& a ilustracdo que apresenta duas mulheres com turbantes, adornos e vestimentas afro-
brasileira, nos leva a compreender que ele (a) compreende e reconhece esses elementos como
centrais da cultura quilombola, pois remete a ancestralidade africana e também ao orgulho de
uma heranca cultural que se encontra viva nesses elementos. Quando foi socializado, na roda
dialogada, sobre o desenho, o (a) estudante afirma “Eu fiz esse desenho como forma de mostrar

que a cultura quilombola é linda” (Aluno A, 2025 — Estudante da escola). Assim como a

%0 Essa frase esta presente no uniforme da Escola Quilombola Fernando Nunes Rodrigues. Em conversa com os
gestores e professoras da comunidade, evidenciaram que essa é uma frase atribuida a militante e educadora Valdina
de Oliveira Pinto, mais conhecida como Makota Valdina. Makota que foi uma grande ativista que no curso de sua
vida de militAncia atuou fortemente contra o racismo e a intolerancia religiosa no Brasil.
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ilustracéo, essa fala demonstra o pertencimento e o respeito que ele (a) tem para com as suas
raizes ancestrais.

A ilustracdo 2, feita pelo (a) aluno (a) B, apresenta, no canto superior centralizado, com
letras em destaque o titulo, “Ser quilombola” e logo abaixo escreve: “Ser quilombola é ter amor
no coracao. Ser quilombola é ter respeito e zelo. E cuidar do que é nosso e lutar pelos nossos
direitos”, e a0 lado esquerdo ha uma &rvore com ramos e plantas. No que concerne a arvore,
compreendemos que o autor (a) desta ilustracdo esta fazendo mencao ao contato com a natureza,
revelando a relacdo de integracdo que deve haver entre as comunidades quilombolas e 0 meio
ambiente, a partir dessa compreenséo, consideramos a perspectiva de Santos (2015) ao revelar
uma percepcédo profunda da cosmovisdo quilombola, na qual a natureza néo € algo externo ao
ser humano, mas parte constituinte de suas existéncias em coletividade. Santos (2015) reforca
que as identidades quilombolas sdo fortalecidas quando ha uma relacéo de reciprocidade com
a terra, onde o territorio ndo é apenas espaco fisico, mas um lugar de memoria, vida, produgéo
de saberes e culturas.

Em referéncia ao texto escrito, compreendemos que o (a) aluno (a) assume uma postura
afetiva e critica sobre ser quilombola, pois revela acbes que sdo essenciais para a constituicdo
da identidade ancestral quilombola, como zelo, pertencimento e luta. Ele (a) compreende que
ser quilombola é pertencer a um lugar, ndo meramente a um espago geografico, mas a um lugar
de troca de afetos e saberes. Endossamos que esse reconhecimento se faz em coletividade. H&
também, quando menciona “lutar pelos nossos direitos” o entendimento de que é necessario
que haja a reivindicacdo dos direitos coletivos historicamente negados, pois o (a) estudante
compreende a identidade quilombola como uma posi¢do também de enfrentamento.

Na figura 3, feita pelo (a) estudante C, existe a demonstracdo de que ser quilombola é
estar em relacdo com o territorio e com 0s elementos naturais, isso é demonstrado através das
varias arvores e do igarapé desenhado, e no meio da ilustragdo hd um sujeito (com
caracteristicas indigenas), acreditamos que o (a) aluno esta demonstrando que a ancestralidade
de um povo € constituida em uma relagdo intima com os elementos naturais, mas talvez ndo
demonstre tanta consciéncia do ser quilombola. Essa imagem carrega uma profundidade no
sentido de compreender que € imprescindivel que haja, nesse processo de constituicdo e
fortalecimento da identidade ancestral quilombola, uma sensacdo de pertencimento ao
territorio, percebe-se a figura humana no desenho com o semblante feliz, pois se encontra em
harmonia com a natureza, rodeado por arvores vivas.

Em formato de texto (ilustracdo 4), o aluno D, apresenta: “Para mim ser quilombola é

ser livre. Embora muitos quilombolas possa ndo ter a mesma sorte que eu, nunca penso em me
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mudar daqui”. Compreendemos que o (a) estudante reforca e desvela, através de sua ilustracéo,
a complexidade da formacdo da sociedade brasileira que € marcada pela colonizagdo que
condicionou milhGes de pessoas a escraviddo e que se sustenta, hodiernamente, como vimos
em Quijano (2005), atraves de diferentes formas de colonialidades, do ser, do saber e do poder,
que atuam no sentido de segregar, subalternizar e excluir populag¢fes, como negras, indigenas,
quilombolas, etc. O (a) autor (a) desse texto revela que nem todos (as) quilombolas tém a mesma
sorte que ele (a), ou seja, liberdade, reconhecimento e pertencimento. Assim, aponta também
as desigualdades e opressdes gque existem e assolam os sujeitos quilombolas.

O (a) estudante reforca que ser quilombola é acima de tudo ser livre. Compreendemos
que ele (a) reconhece e compreende que ser quilombola ndo ¢ sinénimo de ser “preto fugido”
(imaginario esse que permeia o tecido social brasileiro) mas sim pertencente, em coletividade,
a um lugar e por isso o texto finaliza com “nunca penso em me mudar daqui”, pois afirma
fortemente o sentimento de pertencimento e vinculo com o territdrio que o (a) aluno (a) possuli.

A ilustracdo 5, de autoria do (a) aluno (a) E, apresenta, de forma destacada, no centro
do desenho a frase: “Ser quilombola é ter respeito, amor e felicidade” € a ilustracdo é
complementada com trés arvores e o desenho de um sol. A imagem, apesar de parecer simples,
carrega uma densidade de sentidos e saberes que emergem do cotidiano quilombola e que
refletem a formacdo de consciéncia critica do (a) aluno (a) sobre pertencer a um territorio
quilombola, para o autor (a) dessa ilustracdo, o respeito, amor e felicidade sdo valores que
sustentam a vida em comunidade e que sdo centrais no processo de constituir o ser quilombola.
Ele (a), assim como a maioria dos (as) estudantes, apresenta também as arvores como elementos
constitutivos da identidade quilombola, compreendemos, em vista disso, que essa paisagem
simboliza a relagdo com a natureza.

O (a) estudante F, autor (a) da ilustracdo 6 apresenta no lado esquerdo uma arvore
grande, alguns ramos, plantas e do lado oposto, no canto superior direito da folha, apresenta de
forma bem visivel a frase: “Eu ndo sou descendente de escravos” e abaixo, em letras menos
nitidas, pode-se identificar a frase: “ter orgulho da nossa pele”. A primeira frase, assim como
a frase completa apresentada pelo aluno (a) A, na ilustragéo 1, apresenta a negacgéo da narrativa
colonial que objetifica a populagéo negra/quilombola ao reduzi-la & condicéo de descendentes
de escravos, rompendo com uma légica colonialista que insiste, muitas vezes de forma sutil,
mas violenta, em caracterizar a escraviddo como uma “marca” e¢ condi¢do das identidades
negras e quilombolas.

A frase “ter orgulho da nossa pele”, embora escrita com menos énfase, potencializa a

ilustracédo, pois compreendemos que o aluno (a) possui uma consciéncia historica e étnico-racial
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critica que valoriza a negritude como elemento de identidade e resisténcia. Kabengele Munanga
em seu livro “Negritude: usos e sentidos” (2020a) apresenta que a constitui¢do da afirmacéo da
identidade negra passa pela tomada de consciéncia da historia, politica e cultural, mas passa
também pela aceitacdo da cor de pele, 0 que o autor chama de negritude. Diante disso, ao
apresentar que é preciso ter orgulho da cor de pele, o autor (a) da ilustragdo demonstra, mesmo
que inconsciente, pertencimento e compreensdo da historica de resisténcia e de luta por
liberdade, além disso, a arvore desenhada faz mencéo a forca da natureza e seu vinculo com a
constituicdo dos quilombos e das comunidades quilombolas.

A sétima ilustracdo, feita pelo aluno (a) G, apresenta em forma de texto que “Ser
quilombola é ter orgulho de si mesmo, e ter privilégio. E poder desfrutar de igarapés, cacas e
frutas. Ser quilombola é um privilégio e ter orgulho, e bater no peito e orgulhar de ser negro”.
Esse texto reflete de forma profunda a forma com a qual o (a) estudante compreende sobre o
que é ser quilombola, bem como os processos pelos quais a identidade negra/quilombola é
construida. Ele (a) demonstra que o orgulho, o reconhecimento e o pertencimento territorial sdo
cruciais para a formacao do (a) quilombola.

O (a) estudante apresenta trés vezes o verbo orgulho, analisamos que isso simboliza uma
forca cultural, mas também um politico que desafia as narrativas hegemonicas de
invisibilizacdo. O entendemos, mediante a isso, como uma rejeicao as opressdes histéricas que
0 povo negro e quilombola enfrentaram e continuam enfrentando. O texto apresenta a
necessidade de resistir as imposi¢des do sistema colonial-capitalista, preservando saberes
tradicionais, praticas sustentaveis e modos de vida comunitarios, reforcamos essa afirmativa
com a frase final do texto que apresenta: “bater no peito e orgulhar de ser negro”, além disso,
ele (a) reforca a diversidade que compde o territorio quilombola ao trazer que é um privilégio
poder desfrutar dos igarapés, das frutas e das cacas presentes no quilombo.

A ilustracdo 8, feita pelo (a) estudante H, apresenta uma roga, casas e pessoas
trabalhando nessas plantagdes. Assim como a maioria das ilustraces dos (as) estudantes, a
ilustracdo do (a) aluno (a) H, transmite elementos significativos da vida em comunidade e da
relagdo com a natureza, ao trazer essa representacdo, analisamos que ele (a) compreende o
quilombo como um espaco de coletividade, de trabalho, de resisténcia e de preservacdo dos
saberes ancestrais, pois evidencia a centralidade do convivio comunitario através do trabalho
com a agricultura familiar e do vinculo com a terra. O desenho representa que ser quilombola
é estar em relacdo com a natureza de forma harmonica, nesse sentido, o quilombo € representado

como um territério vivo e como um espaco de pertencimento.
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Compreendemos a partir da ilustragéo do (a) estudante H, que ser quilombola significa
vivenciar a pratica do trabalho coletivo e valorizar o modo de vida que esta enraizado nos
ensinamentos dos seus antepassados. Essa vivéncia é uma forma de resisténcia frente as
multiplas formas de negacdo histdrica, apagamento e opressdo que 0s povos quilombolas
enfrentam ao longo dos séculos. Ao representar o cotidiano do quilombo por meio da agricultura
familiar, da vida comunitaria e da relacdo harmoniosa com a natureza, compreendemos que 0
(a) estudante abre caminhos para pensar na sua identidade quilombola.

A (ltima ilustracdo, apresentada por I, expressa, através de um texto, que “Ser
quilombola é ter orgulho da nossa nagéo, do nosso povo. Saber lidar com nossas dificuldades,
bater no peito e dizer sou quilombola”. A ilustracdo revela uma consciéncia identitaria e
também histdrica, uma vez que o (a) aluno (a) aponta que, apesar das dificuldades, ainda ha
orgulho e afirmacdo. Ao mencionar essas dificuldades, compreendemos que ele (a) se refere
tanto aos desafios internos da prépria comunidade quanto aos obstaculos impostos por
estruturas sociais e histdricas que reproduzem o racismo, as desigualdades e opressdes. Essa
compreensdo revela uma leitura critica da realidade brasileira, marcada por um processo de
formacédo guiada por ideais racistas, coloniais e eurocentrados, que destinam aos povos negros
e quilombolas do pais o lugar da exclusdo, da negagdo de sua cultura e de sua memoria,
negando-lhes até mesmo a “humanidade” (Munanga, 2020b).

Nesse sentido, ao afirmar que é preciso “saber lidar com nossas dificuldades”, 0 ()
estudante demonstra que reconhece os processos de resisténcia como parte constitutiva da
identidade quilombola e reafirma a centralidade da coletividade nesse processo de constituir-se
e enxergar-se enquanto sujeito quilombola. A escolha pela terceira pessoa do plural nas
passagens “nossas dificuldades”, “ter orgulho da nossa nag¢do”, “do nosso povo”, reforga que
essa identidade ndo se constroi de forma isolada, mas se constréi no e com o coletivo, essa
perspectiva € reforcada por Kabengele Munanga (2020a), Nilma Lino Gomes (2002), pois
ambos apresentam que a constituicdo e afirmacdo da identidade quilombola se faz em
coletividade.

O (a) aluno (a) ao finalizar seu texto com a frase “bater no peito e dizer sou quilombola”™
apresenta orgulho e enfrentamento diante dos mecanismos de silenciamento e exclusdo
historica. Finalizamos a apresentacdo deste mural, que denominamos de Mural Quilombola,
demonstrando que o (a) estudante apresenta um texto que nos direciona a compreender que ele
(@) se reconhece como quilombola e compreende, mesmo que aos olhares de uma

crianga/adolescente, as camadas histéricas e politicas que atravessam as suas identidades.
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Depois das andlises realizadas e aqui apresentadas, finalizamos esse topico com a
afirmacdo de que as narrativas apresentadas se constituem, de forma majoritéaria, como oposi¢ao
a logica colonial. Mediante a isso, compreendemos que essas produgdes revelam uma
perspectiva decolonial, pois os (as) interlocutores (as) em suas narrativas buscam deslegitimar
as narrativas hegemonicas que historicamente tentaram apagar a presenca, 0S saberes e as
contribuigdes dos povos quilombolas para a formacgéo da sociedade brasileira. Diante disso, as
falas, os desenhos e 0s escritos expressam uma sensacdo de pertencimento, valorizacdo da
ancestralidade, orgulho de suas identidades e consciéncia das dificuldades enfrentadas pelas
comunidades quilombolas na realidade brasileira e amazonica. As vozes revelam, portanto, que,
apesar de todo um processo historico de tentativa de apagamento de suas histérias, culturas,
memorias e identidades, as popula¢bes quilombolas resistem e re-existem frente as forcas que
atuam para exclui-los (as).

Ao produzirem suas proprias narrativas, os (as) interlocutores (as) ndo apenas reafirmam
suas identidades, mas também constroem contra-narrativas que desafiam o silenciamento e as
exclusdes promovidas pelas estruturas moderno/coloniais/capitalistas. Os (as) interlocutores
(as) com os (as) quais dialogamos consideram que ser quilombola esta para além de somente
serem rotulados (as) por um titulo, mas sim por um processo de reconhecimento e formacgéo de
lacos que séo histdricos, culturais e politicos e que estdo envolvidos por préaticas ancestrais,
formas de organizacdo comunitaria e relacdes de pertencimento com o territério. Ser
quilombola, ndo é apenas herdar um passado de resisténcia, mas vivenciar no dia a dia praticas
de trabalho coletivo, de educacédo contextualizada e luta por direitos. Portanto, é uma identidade
ancestral que se reafirma atraves da consciéncia histérica e na valorizagdo dos seus
saberes/fazeres, bem como na relacdo com a terra, na educagdo e em muitas outras formas
coletivas.

Compreendemos a partir do dialogo estabelecido com os (as) interlocutores (as) da
pesquisa, apresentados (as) neste topico, que ser quilombola ndo é apenas um marcador legal
ou territorial, mas uma vivéncia que exige processos de afirmacéo, coletividade, didlogos e
preservacao das historias, dos saberes e dos fazeres quilombolas, e que também, precisa ser
algo construido de forma consciente e critica, pois dado o passado e também as forgas do
racismo, colonialismo, capitalismo e das recentes cenas brasileiras, como o avango da extrema
direita, existe, no interior da propria comunidade, dificuldades dos (as) moradores (as) se
considerarem quilombola.

E diante disso que reforcamos, na presente pesquisa, a centralidade da educagdo escolar

quilombola como um instrumento voltado a valorizagdo da memoria coletiva e do
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fortalecimento da identidade ancestral. Compreendemos, neste cenério, que a escola tem o
papel de tensionar essas auséncias, afirmando as histdrias, os saberes e os fazeres quilombolas,
mas trazemos para discussao também a perspectiva de que por estar inserida em um espaco com

sujeitos heterogéneos, ha tensdes e contradi¢des que rodeiam essa instituicao.

4.2. Aformacao da comunidade quilombola de S&o Pedro-Bacuri: “como se organizar?

por que se organizar? e para qué se organizar?”

Investigar a formagdo da Comunidade Quilombola de S&o Pedro-Bacuri®® e
compreender como emerge o protagonismo da Associa¢do dos Remanescente Quilombolas de
Sdo Pedro (ARQP) se constitui como uma questdo central nesta secdo, uma vez que nos
possibilita compreender a trajetoria de luta em defesa de uma educacéo no e do quilombo de
Sdo Pedro-Bacuri. Desde sua criagdo, a associacdo passou a desempenhar um papel
fundamental na articulacdo politica, na reivindicacdo de direitos e na busca de valorizacao das
ancestralidades locais, em vista disso, compreendemos que a atuagdo da associacédo se torna
chave para revelar as tensdes, disputas e contradi¢cdes que atravessam o tecido social, tanto no
contexto interno da comunidade quanto no contexto mais amplo da sociedade brasileira,
marcada por profundas desigualdades raciais, de classe, género, educacionais, territoriais e
historicas (Fernandes, 1989; Gonzalez, 2020; Collins e Bilge, 2021).

Diante disso, as perguntas que dao origem ao titulo deste topico, “como se organizar?
por que se organizar? e para qué se organizar?”, foram apresentadas por um morador da
comunidade que atuou como representante no processo de criacdo da associacdo. Nesse
processo, essas interrogacdes refletem inquietacdes coletivas na trajetéria da comunidade, elas
emergem como reflexo da necessidade urgente de articulagdo diante das auséncias perpetradas
no tecido social da realidade brasileira, mas também como gesto de consciéncia critica, pois
essas perguntas, formuladas no contexto da organizagdo da associacdo, nos anos 2000,
continuam ecoando no presente e encontram, nas agdes do movimento quilombola, que se faz
através da associacdo, respostas concretas.

Ao organizar-se coletivamente, a comunidade passou a reivindicar com mais forga o
reconhecimento oficial como quilombo, o direito a terra, o direto a escola no e do quilombo, a

valorizacéo de sua cultura, historia e outros direitos basicos. A criagdo da associagdo representa,

51 0 nome da Comunidade deriva de uma homenagem que foi feita para um dos moradores mais antigos moradores
da comunidade, “o saudoso seu Pedro, que por aclamacdo, nomeou nosso quilombo como “Comunidade
Quilombola Sao Pedro” (PPPQ, 2023, p.07).
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nesse sentido, um marco no fortalecimento da autonomia da comunidade, atuando como
mecanismo politico capaz de confrontar as desigualdades e silenciamentos. E frente a isso que
vamos compreender, no presente momento, esse processo de formacgdo da comunidade, bem
como a trajetoria de luta, resisténcia e re-existéncias do movimento quilombola local.

No percurso de formagdo da comunidade quilombola de S&o Pedro-Bacuri, a
organizacao social e politica assume um papel crucial na luta por reconhecimento, por direitos
e pela permanéncia no territério, dessa forma, a criacdo da associacdo representa um
instrumento coletivo de garantia de direitos basicos, que lhes eram/séo negados, e representa
também enfrentamentos as diversas formas de negacdo histdrica e de excluséo social impostas
ao povo quilombola. Tal como defendido por Gomes (2017) é por meio desse movimento
organizado que a comunidade articula suas demandas, constrdi estratégias de resisténcia e
afirma, cotidianamente, sua presenca como sujeito politico, pois é através da organizagédo
coletiva que suas demandas e reivindicagOes sdo atendidas.

A Comunidade Quilombola de S&o Pedro-Bacuri esta localizada a aproximadamente 16
km do centro da cidade do municipio de Castanhal/PA, situada na divisa entre 0s municipios
de Castanhal e Inhangapi. Até o inicio dos anos 2000, os (as) moradores (as) da comunidade
enfrentavam incertezas quanto a qual municipio pertenciam de fato, especialmente quando
buscavam acesso a politicas publicas e a direitos basicos, como abastecimento de agua, energia
elétrica, salde e educacdo. Durante um periodo, a comunidade chegou a ser atendida pelo
municipio de Inhangapi, no entanto, por volta dos anos 2000, foi oficialmente reconhecido o

seu pertencimento ao municipio de Castanhal/PA (Fernando, 2024).

Figura 8 - Mapa da comunidade Quilombola de S&o Pedro-Bacuri
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A Comunidade Quilombola de Sdo Pedro-Bacuri esta situada proxima a um antigo ponto

de embarque e desembarque de pessoas escravizadas®’. O Projeto Politico Pedagdgico

Quilombola da escola da comunidade (PPPQ, 2023) ao evidenciar o contexto historico-

territorial da comunidade apresenta que:

No periodo da escravatura, morava aos arredores uma senhora branca por nome Ana
Maria que era proprietaria de terras e morava na casa grande, mulher de posses, tinha
aproximadamente uma légua e um quarto de terra, a mesma tinha sob seu poderio 60
pessoas escravizadas. Suas terras estendiam-se do Cacoal na beira do rio Inhangapi as
Quatro Bocas, Igarapé Pitimandeua até igarapé Bacuri. Restoracdo era 0 nhome do
lugar que ficava a chamada casa grande e o porto principal de embarque e
desembarque (p.06).

Em consonancia a essa citacdo, Rodrigues e Rodrigues (2015, p.10-11), ao registrarem

os relatos “dos antigos”, especialmente da Sra. “Mae” Chica e do Sr. “Pai” Lili, revelam

aspectos historicos das redondezas que contribuem para a compreensdo do processo de

formacéo da comunidade. Esses relatos possibilitam reconstituir memdrias fundamentais sobre

52 Segundo Rodrigues e Rodrigues (2015), nessa época havia trés portos que eram pontos de referéncia para o
desembarque e embarques de pessoas escravizadas, de mantimentos e também forma de escambo.
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a ocupacao do territorio e os caminhos trilhados pelos (as) antepassados (as), cujas experiéncias
de resisténcia e reorganizacdo social sdo pilares na constituicdo do que hoje é a comunidade
quilombola de Sao Pedro-Bacuri. Rodrigues e Rodrigues (2015) apresentam através de suas

pesquisas:

No periodo da escravidao, morava naqueles arredores uma Senhora branca por nome
Dona Ana Maria, que era proprietaria de terras e morava na “casa grande”, mulher de
posses tinha aproximadamente uma Iégua e um quarto de terra, a mesma tinha sob seu
poderio 60, escravizados, suas terras estendiam-se do cacaual, beira do rio Inhangapi,
as quatro bocas, igarapé Petimandeua até igarapé bacuri”.

Restoracao era o0 nome do lugar que ficava a chamada casa grande e o ponto principal
de embarque e desembarque. Existia as coldnias Petimandeua que era conhecido por
sitio menino jesus e tinha um igarapé que era chamado como igarapé dos pretos que
fazia pequenos desembarque ou embarque no igarapé Petimandeua que era uma via
de acesso de chegada ou saida, assim como tinha a col6nia do sibemd, santa Rosa, boa
sombra e pau grande no lugar conhecido hoje por sdo Pedro e tinha um igarapé
chamado Bacuri com o nome de ponto pedra nova onde era feito pequenos
desembarque embarque (Depoimento de Francisca Gusméo 66 anos “méae” Chica).

No periodo da escraviddo viviam alguns escravos que ndo queriam obedecer a sua
senhora e fugiam pela mata se refugiando em grupos de escravizados que também
haviam fugido de outros senhores, formando assim pequenos grupos de refugiados.
Antes de D. Ana Maria, senhora de escravos, falecer, fez uma escritura, determinando
que suas terras ficariam para seus escravizados, e deixou nas escrituras também
condicBes para que os mesmos tivessem direito, uma delas era que ndo poderiam
vender, mas sim passar de geracao a geracao a terra herdada. Os negros escravizados
receberam essa divisdo por grupos em familia, ocupando toda terra que a ela pertencia
(Depoimento de Luiz Colares 80 anos, “pai” Lili) (Rodrigues e Rodrigues, 2015, p.10-
11).

Diante disso, a origem da comunidade quilombola de S8o Pedro-Bacuri se encontra
ligada a fuga de pessoas escravizadas que viviam sob o dominio de Dona Ana Maria, antiga
proprietéaria de terras na regido, esses sujeitos, ao buscarem romper com os lagos de opresséo e
desumaniza¢do impostos pela ‘“casa-grande”, passaram a construir modos préoprios de
existéncia se organizando de forma coletiva em pequenos sitios (Rodrigues e Rodrigues, 2015).
A luz das reflexdes de Moura (2021, 2023) e Nascimento (1985), é fundamental destacar que o
quilombo nédo deve ser compreendido apenas como um espaco de refugio ou fuga, mas como
uma forma concreta de resisténcia politica e de negacdo ativa da ordem escravocrata, e para
além de ser um espaco de insurgéncias, os quilombos sdo entendidos como espacos em que se
desenvolvem saberes e fazeres que se opGem aos padrdes da logica ocidental moderna
eurocéntrica.

Nessa perspectiva, a formagdo da comunidade quilombola de Sdo Pedro-Bacuri, assim
como a formagdo dos quilombos em sua maioria, se constitui como uma expressao historica de
insurgéncia contra a logica dominante, marcando nao apenas uma ruptura com a estrutura

opressora da escraviddo, mas também a construcdo de novas formas de vida baseadas na
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coletividade e na ancestralidade, desenvolvendo praticas e saberes que no curso do processo de
colonizagdo foram suprimidos e marginalizados. Para Moura (2021) ao mencionar a fungéo dos

quilombos como nodulo de resisténcia permanente ao sistema escravista, salienta:

Durante todo o transcurso de sua existéncia, eles foram ndo apenas uma forca de
desgaste, atuando nos flancos do sistema, mas, ao contrario, agiam em seu centro, isto
é, atingindo em diversos niveis as forcas produtivas do escravismo e, a0 mesmo
tempo, criando uma sociedade alternativa que, pelo seu exemplo, mostrava a
possibilidade de uma organizacdo formada de homens livres (Moura, 2021, p.58).
Segundo Rodrigues et al. (2007), muitos dos pequenos sitios formados por aqueles que
escapavam da fazenda de Dona Ana Maria receberam os nomes de seus fundadores, como S&o
Vicente (Emiliano), Pau Grande, Sibemo (Ddrico Pontes), Salva Terra (Duquinho), Carmo e
Pombal (Senhor Coimbra) e a partir dessa reorganizagao social, iniciaram préticas voltadas a
subsisténcia e ao fortalecimento comunitario, baseadas no cultivo da mandioca, na coleta da
castanha-do-para, no plantio e extracdo do acai, bem como na retirada de cip6 e guruma. Essas
atividades ndo apenas asseguravam a sobrevivéncia, mas também permitiam a comercializacédo
do excedente com as comunidades vizinhas, evidenciando uma dinamica territorial e econdémica
autonoma.
Esse contexto deu origem ao que é hoje a comunidade quilombola de Sdo Pedro-Bacuri,
a comunidade comecou ser povoada através desta formacdo dos sitios e antes da demarcacéo
oficial da comunidade, a ocupacéo das terras podia ocorrer por herancas, doa¢des, compra ou
até mesmo por meio de praticas de pilhagem, em que posseiros se apropriavam indevidamente

das terras. Como explica Souza (2021),

A venda chegou a acontecer até periodo recente, e esse é 0 motivo de algumas pessoas
ndo aquilombadas residirem ainda ndo sé no territério de Sdo Pedro, mas também nos
quilombos vizinhos. A comercializag&o da terra foi ainda um mecanismo amplamente
usado por fazendeiros e posseiros. De modo semelhante ao que faz o mercado
imobilidrio nas cidades, eles faziam pressdo econdmica sobre os quilombolas
empobrecidos e adquiriam com facilidade e a precos baixos grandes areas de terra
(Souza, 2021, p.34).

Diante dessas investidas, os (as) moradores (as) de Sdo Pedro-Bacuri, historicamente
invisibilizados em seu préprio territorio, passaram a se organizar coletivamente para reivindicar
seus direitos junto ao Estado e a outros 6rgdos institucionais. A luta pelo reconhecimento oficial
da comunidade quilombola e pela titulacdo da terra se intensificou especialmente nos anos
2000, periodo em que as préaticas de pilhagem e compra de terras eram recorrentes na regido
(Souza, 2021).
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Caminhando nessa direcéo, Fernando Rodrigues, diretor da escola local e Edileno Maia,
representante da comunidade, destacam que alguns dos conflitos atuais que circundam o
territério de Sao Pedro-Bacuri tém origem nesse processo histdrico de perda de terras, fruto da
desestruturacdo ocasionadas pela presséo dos fazendeiros e grandes proprietarios de terras, em

suas palavras:

O conflito que d& pra perceber que tem aqui no territério Sdo Pedro é
mais o conflito com os latifundiérios, porque os nossos antepassados
foram vendendo as terras e ai foram comprando, foram comprando e
foram comprando e com isso hoje a gente ndo pdde gabaritar toda a
area de terra gque estava no nosso percurso, porgue vai demandar
agora de indenizacGes. Por isso que a gente falou que é uma pequena
area de terra dentro do territério que ndo esta no titulo coletivo. Mas
que 0 N0SSO processo ainda acontece ainda 4, para que a gente consiga
atingir o namero de terrenos que era dos nossos dantes (Fernando,
2024 — diretor da escola).

A fala de Fernando (2024) expressa as contradicbes e tensdes historicas que
atravessavam/atravessam a luta pela terra em Sdo Pedro-Bacuri, o interlocutor revela as
complexidades que envolvem as questdes territoriais locais e a0 mencionar o processo de venda,
gue seus antepassados vendiam as terra, aponta para um contexto também de vulnerabilidades
econbmicas e sociais que as comunidades quilombolas enfrentam, e isso nos direciona a
compreender as condi¢cbes materiais que levaram seus antepassados a tomar tais decisdes, pois
dado o cenério de invisibilizacdo e marginalizacdo das comunidades quilombolas no contexto
brasileiro/amazonico, depreende-se que, na grande maioria das vezes, tais decisdes, foram
tomadas diante do cenario de pobreza, acirrado pela falta de apoio por parte do Estado e 6rgdos
competentes.

Fernando (2024) aponta, em sua fala, as dificuldades enfrentadas atualmente para a
delimitacdo legal de toda a &rea originalmente pertencente a comunidade. Ao mencionar “e com
isso hoje a gente ndo pdde gabaritar toda a area de terra que estava no nosso percurso’
Fernando (2024), revela que isso é resultado da pressdo fundiaria que historicamente foi/é
exercida, especialmente por fazendeiros, sobre os moradores locais, evidenciando os impactos
do avanco do latifundio sobre os territorios quilombolas na regiéo.

Frente a esse cenario, existem, atualmente, duas &reas dentro do territério da
comunidade de S&o Pedro-Bacuri que ainda ndo estdo demarcadas e, por isso, ndo constam no
titulo coletivo. Apesar da conquista da titulagcdo da maior parte do territorio, esses dois terrenos
seguem sem ser demarcados. Segundo o relato do representante da comunidade, hoje, “90% do

territorio encontra-se titulado”, 0 que demonstra um avanco significativo, no entanto, também
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revela os desafios persistentes para garantir de forma integral toda area. A luta por esses dois
espagos, portanto, continua sendo uma prioridade para os moradores (as). Para Edileno (2024),
Mas como nds tinhamos pressa para titular, para assegurar ja o que é
nosso, para que ndo seja mais invadido, porque sabemos que 0 governo
sempre alega que ndo tem dinheiro para indenizar esses fazendeiros.
Entdo a comunidade se reuniu, preferiu titular aquilo que ndo esta em
conflito. Ent&o hoje tem duas pessoas em conflito. Em conflito com a
gente, 0 nosso territorio foi titulado, sé que continua o processo de
adquirirmos esses dois terrenos que estao dentro do nosso territorio.

Que sdo desses empresarios fazendeiros. Mas nds temos ja nosso
territorio 90% titulado (Edileno, 2024 — representante da comunidade).

De forma estratégica a comunidade se reuniu para correr atrs da titulacdo das terras que
jaeram suas. Evidencia-se através da fala de Edileno (2024) que essa medida foi adotada como
forma de proteger o territério contra novas invasdes e consolidar de forma legal a posse coletiva
e mesmo que a titulacdo ndo tenha abarcado a totalidade do territdrio, restando duas areas sob
controle de fazendeiros, a decisdo da comunidade de titular prioritariamente as terras sem
conflito explicita a consciéncia politica dos (as) que comecgaram a se organizar para a conquista
do territdrio e para resguardar seus saberes/fazeres.

Frente a isso, ha, ainda hoje, uma luta pelo reconhecimento das parcelas do territério
que ainda ndo foram titulados, essas questdes continuam a impactar a vida da comunidade e
estdo diretamente relacionadas ao processo historico de desigualdades e invisibilizacGes
enfrentadas pelos (as) quilombolas e pela populacdo negra na Amazonia e no Brasil, essa
afirmagdo se evidencia na propria fala de Edileno (2024) quando menciona que “porque
sabemos que o0 governo sempre alega que nao tem dinheiro para indenizar esses fazendeiros”.

Diante disso, apresenta-se que os (as) moradores (as) da comunidade quilombola de Séo
Pedro-Bacuri iniciaram, por volta dos anos 2000, um processo de articulagdo e organizacéo
coletiva com o objetivo de conquistar e garantir seus direitos territoriais, sociais, educacionais
e culturais. Fernando Feitosa (2024) relata,

Eu lembro que em 2000, quando eu falava de organizar a comunidade
como uma comunidade quilombola, eu lembro que veio um dedo de
cima na minha cara, meu filho, pra que isso? Ai eu dizia nas reunides,
pra nés se afirmar, pra nos se sentir feliz de sermos pretos. Pra isso.
Pra quando eu chegar em determinado local, eu ndo me esconder
porque eu sou preto. Eu dizer, eu td aqui. Sou preto, sou negro, sou ser
humano, mas sou cidaddo. Que tem direito que pago 0s meus impostos

e quero receber uma politica publica de equidade (Fernando, 2024 —
Diretor da escola).
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A fala de Fernando (2024), além de apresentar o inicio dessa mobilizacdo, revela as
tensdes internas e externas que atravessam 0S processos de autorreconhecimento desses
sujeitos, uma vez que dentro da propria comunidade surgiu a pergunta “pra gue isso?”, que
demonstra a negacgéo ou 0 ndo reconhecimento de serem sujeitos quilombolas. Compreende-se
que essa pergunta além de expressar essas incompreensdes internas, revelam também os efeitos
historicos do racismo estrutural e do mito da democracia racial que invisibiliza a existéncia de
desigualdades raciais e desencoraja esse processo de autoidentificacdo como negro e
quilombola. E diante dessa realidade, Zélia Amador de Deus (2019) apresenta que esse mito
opera como uma mascara ideoldgica que neutraliza a consciéncia racial, deslegitima a denlncia

do racismo e inviabiliza politicas publicas de acdo afirmativa e reparagdo histdrica.

As herdeiras e os herdeiros de Ananse — movimento negro — haverdo de empreender
muitos esforc¢os, pois, como Vvisto, 0 seu antagonista é muito astucioso, capaz de se
refazer a cada momento, visando a ludibriar o protagonista. Contudo, uma das
personas (méascaras) que tém conseguido persistir, e que tém constituido um grande
entrave ao avango da luta do protagonista, ¢ o “mito da democracia racial”. Importa
ressaltar que as diversas personas utilizadas pelo antagonista de alguma forma
correspondem a reacgdes as acdes do protagonista (Deus, 2019, p.83).

A autora revela os esforgos que precisam ser travados pelos movimentos, pois possuem
um vildo que em suas palavras ¢ “astucioso”. Nesse sentido, esse movimento travado na
comunidade evidencia, como ja mencionamos, uma tomada de consciéncia historica e politica
frente as opressdes e as varias tentativas de silenciamento e marginalizacdo da populacdo negra
e quilombola do pais, de acordo com Zélia Amador de Deus (2020), a luta do povo negro,
especialmente na Amazdnia, ndo se restringe a dimensdo territorial, mas também envolve a
afirmacdo de uma identidade étnico-racial historicamente negada no contexto da realidade
brasileira.

Para a autora, os quilombos sdo expressdes vivas dessa resisténcia que se da através de
organizacéo politica e social das comunidades negras, que, ao se reconhecerem como sujeitos
de direitos, passam a questionar a ldgica excludente do racismo estrutural, “construindo sua
singularidade, livrando-se das tramas do tecido homogéneo que os sufoca, buscando construir
sua propria identidade” (Deus, 2020, p.62). E diante disso que compreendemos que 0s (as)
moradores (as) da comunidade quilombola de S&o Pedro-Bacuri, ao reivindicarem direito a terra
e ao territdrio, estdo em busca também de reafirmar o quilombo como espaco de resisténcia e
de afirmacéo identitaria e nesse processo de formagdo da comunidade:

Em meados do ano 2000, comegamos a nos organizar com reunides em

busca de resgatar nossas origens e a nossa cultura. Uma vez que, nesse
tempo, todas as 40 familias que formavam a comunidade eram parentes
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e tinham uma Unica histdria, advinda de nossos dantes. Nesse periodo
comegamos a perceber as dificuldades que eram vividas por n6s como:
Falta de organizacdo comunitaria, posto medico, abastecimento de
&gua, educacdo, escola e agente comunitario (Fernando, 2024 —
Diretor da escola).

A fala de Fernando (2024) traz a tona uma questdo que, no desenvolvimento da pesquisa,
se revelou central que é a importancia da organizacdo comunitéria, e ao relatar que a auséncia
dessa organizacdo era percebida como uma dificuldade central vivida pela comunidade,
Fernando evidencia que é por meio da agdo coletiva que suas demandas ganham forca e
visibilidade. Essa percepgao revela uma consciéncia politica significativa, pois compreende que
os direitos fundamentais, como acesso a terra, a salde, educagdo, saneamento e outros, ndo sdo
materializados de forma plena nos territorios quilombolas. Ao contrario, sua auséncia reflete
uma logica estrutural de negligéncia, vinculada as marcas profundas do colonialismo e do
racismo que atravessam a historia e a formacéo social brasileira (Gomes, 2012).

A auséncia de politicas publicas efetivas nos territérios quilombolas do Brasil,
sobretudo, na regido amazénica, € resultado de uma realidade historicamente construida sob
bases coloniais, capitalistas, racistas e patriarcais (Fernandes, 2008a, 2008b; Nascimento, 2021
Deus, 2020). Essa estrutura marginaliza e silencia, de forma sistematica, as populacdes negras
e quilombolas, negando-lhes direitos que sdo essenciais, nesse contexto, a organizagéo coletiva
emerge como uma estratégia de resisténcia e de afirmacédo de direitos, configurando-se como
resposta para uma exclusdo que é institucionalizada (Gomes, 2017).

Cercada por uma logica que impBe uma visdo de fora para dentro, a populacdo da
comunidade quilombola de S&o Pedro-Bacuri reconheceu a urgéncia de se mobilizar para
reivindicar direitos basicos, como saude, educacdo, agua potavel, energia elétrica, e
infraestrutura, que, embora garantidos constitucionalmente, ndo se materializavam nas
vivéncias diarias. Essa realidade evidencia a permanéncia de marcas profundas do passado
colonial, revelando como as desigualdades de hoje séo frutos de um processo historico de

negacdo da populacdo negra e quilombola do pais, uma vez que

Em diferentes partes do Brasil, sobretudo ap6s a Abolicdo (1888), os negros tém sido
desqualificados e os lugares em que habitam sdo ignorados pelo poder publico ou
mesmo questionados por outros grupos recém-chegados, com maior poder e
legitimidade junto ao Estado (Leite, 2000, p.334).

Diante do contexto historico de opressao e exclusdo social, politica, cultural, ontologica
e epistémica que marcam a trajetoria das populacdes quilombolas no Brasil, alguns (as)

moradores (as) de S&o Pedro-Bacuri, conscientes de suas especificidades enquanto comunidade
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quilombola, compreenderam que a organizagdo coletiva seria 0 caminho mais eficaz para a
conquista de direitos fundamentais, direitos esses que, por séculos, lhes foram e, em grande
parte, ainda s&o negados.
No entanto, é importante salientar que nesse processo de organizacdo, houveram
algumas dificuldades enfrentadas, por exemplo, de acordo com Edileno Maia (2025),
A busca por uma organizacdo comecou la no ano 2000, foi onde
comecgou a roda de conversa pra amadurecer, pra... Assim. Porque
qguando surgiu a ideia de a gente organizar a comunidade como uma
comunidade quilombola. Nao foi facil pra comunidade, foi dificil.
Porque muitos queriam, outros ndo queriam. Por que ndo queriam?
Porque foi logo falado no inicio 14 que seria um titulo coletivo e o povo
ficou com medo desse negocio de titulo coletivo. Achar que todo mundo
ia perder suas terras. Entendeu? Ent&o, foi muitas rodas de conversa,
muitas. E trouxemos varios segmentos para dialogar com a gente, para

realmente ajudar nessa politica, ajudar a apresentar a importancia
dessa organizacdo (Edileno, 2025 — Representante da comunidade).

A fala de Edileno (2025) evidencia as resisténcias e os desafios internos vivenciados
pela comunidade durante o processo de reconhecimento e organizagdo coletiva enquanto
comunidade quilombola e um desses desafios foi justamente a ndo aceitacdo de alguns (as)
moradores (as) locais, pois tinham medo de ficar sem suas terras, uma vez que nao
compreendiam o que significava esse titulo coletivo, e isso deriva justamente de um
desconhecimento sobre o carater inalienavel, indivisivel e coletivo das terras quilombolas que
é por lei garantido. Diante disso, cabe apresentar que o processo de consolidacdo da
organizacdo coletiva exigiu tempo, didlogos constantes e exigiu também a articulacdo com
diferentes setores e institui¢bes, pois, como desta o interlocutor, foram necessarias diversas
rodas de conversas e esses espacos de escuta e construcdo coletiva foram fundamentais para
que houvesse esse processo de aceitacdo e entendimento do territério como um bem coletivo.

Nesse sentido, compreendemos no processo de investigacdo, sobretudo, apos a fala de
Fernando (2024) ao trazer que comegaram a se organizar para “resgatar nossas origens e a
nossa cultura” que a busca de organizagdo coletiva na comunidade ndo se configura apenas
como um mecanismo de luta politica, mas como uma forma de afirmacé&o identitaria e de resgate
da ancestralidade.

Essa questdo se torna latente também quando Rodrigues e Rodrigues (2015) afirmam
que a comunidade quilombola de Séo Pedro-Bacuri preserva e carrega, em suas praticas
cotidianas, a ancestralidade e as herancas culturais de seus antepassados. Essa presenca €

visivel, por exemplo, “na construg@o de suas casas, na producao familiar no coletivo de frutas
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como a castanha-do-pard, colheita do agai e entre outros, para o sustento da comunidade, na
produgdo agricola da mandioca assim como aprenderam no passado” (Rodrigues e Rodrigues,
2015, p.10). Essas praticas além de sustentarem, naguele momento, economicamente a
comunidade, reafirmam os lagos com o territorio e com os antepassados.

Portanto, o reconhecimento de S&o Pedro-Bacuri como comunidade quilombola foi
resultado de um processo consciente de autoidentificacdo e mobilizagéo coletiva em defesa dos
seus direitos, especialmente, o direito territorial. Essa mobilizacdo expressa uma resisténcia
histérica contra as tentativas coloniais de apagamento, nesse sentido, a organizacdo da
comunidade, que teve como um de seus marcos a criacdo de uma associagdo comunitéria,
constituiu um instrumento politico fundamental para articular demandas, negociar com 6rgaos
governamentais e fortalecer a identidade quilombola local.

Esse movimento em busca de organizacdo coletiva, culminou, em 2007, com o
reconhecimento formal e demarcagdo da comunidade como remanescente de quilombo pela
Fundacdo Cultural Palmares (FCP), conforme prevé o artigo 68 do Ato das DisposicOes
Constitucionais Transitorias da Constituicio Federal (ADCT) de 1988%3. E valido mencionar
que tal reconhecimento e demarcacdo se deu através da organizacdo da comunidade que
comegou bem antes, com a criacdo de uma associacdo, a Associacdo dos Remanescentes
Quilombolas de Sao Pedro (ARQP), pois a experiéncia da comunidade de Sdo Pedro-Bacuri
evidencia a importancia da organizacdo coletiva enquanto estratégia de resisténcia e
fortalecimento politico, cultural e territorial das comunidades quilombolas, consolidando-se
como um campo de disputa em que se articulam lutas por justica social, politica, territorial,
ambiental, epistémica e ontologica.

Posto isso, a criagdo da associacdo, de acordo com Fernando (2024), teve inicio a partir
da iniciativa de um morador da comunidade, que comecou a se reunir com os (as) demais,
envolvendo amigos, familiares e representantes de alguns segmentos locais, como a Igreja
Assembleia de Deus, a Igreja Catdlica, representantes de setores sociais como 0 esporte, entre
outros. Em suas palavras:

Eu lembro que no primeiro momento, a gente arrumamos dentro da
comunidade, eu fiz uma reunido com a comunidade, e eu fiz um convite
para certos segmentos que estdo dentro da comunidade, por exemplo,
a igreja Assembleia de Deus, a igreja catélica. ndo consegui trazer o

povo de terreiros, porque as pessoas tinham vergonha de se aceitar.
Hoje ndo, hoje tem pessoas bem... Entdo, trouxe coordenador de

53 Esse artigo assegura aos remanescentes das comunidades dos quilombos o direito a propriedade definitiva das
terras que tradicionalmente ocupam.
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esporte, tudo gque € gente de coordenacao eu trouxe (Fernando, 2024 —
diretor da escola).

Ao apresentar esse processo de criacdo da associacdo, Fernando (2024) destaca uma
problematica importante que permeou esse processo, pois ao relatar “ndo consegui trazer os
povos dos terreiros, porque as pessoas tinham vergonha de se aceitar”, revela as marcas
profundas da colonialidade religiosa, da inferiorizacdo e até mesmo demonizagdo das religides
de matrizes africanas. Essas inferiorizacbes e demonizagbes se ddo através de ideais
eurocéntricos/cristdos que trabalham para excluir e hierarquizar culturas, religides, educacoes
e saberes gque advem desses outros sujeitos (Arroyo, 2012; Nascimento, 2021; Deus, 2020).

Para o interlocutor, essa realidade ainda persiste na comunidade, embora ele perceba
transformacdes recentes, pois em suas palavras “hoje tem pessoas bem mais...”, a partir do
contexto da fala e do desenvolvimento do didlogo, compreendemos que ele estava se referindo
a um numero maior de pessoas mais participativas nesse processo de coletividade, no entanto,
apesar dos avangos, permanecem os desafios impostos pela l6gica eurocéntrica e seu
delineamento cristdo, que ainda operam, de forma ndo tdo aparente, na comunidade como
instrumentos de dominacdo. Essas estruturas, herdadas do colonialismo e reproduzidas
cotidianamente, reforcam estere6tipos sobre as praticas religiosas afro-brasileiras,
deslegitimando saberes ancestrais, sobretudo por parte daqueles (as) que fazem parte das
religibes de matriz africana.

A recente cena brasileira expressa e intensifica ainda mais essa realidade, na qual o
avanco da extrema direita, marcada pela ascensdo de forcas ultraconservadoras,
fundamentalistas e autoritarias, especialmente a partir de 2018, ampliou 0s ataques aos povos e
comunidades tradicionais, sobretudo quilombolas. Esse contexto representa a consolidacao de
um governo de natureza excludente, opressora e discriminatéria que promove uma série de
ofensivas as vidas indigenas, quilombolas, ribeirinhas, de mulheres, LGBTQIA+, etc. e que
trabalha no sentido de deslegitimar as acdes que advém desses coletivos.

De acordo com Corréa e Hage (2019, p.124), apos as elei¢des de 2018, instaurou-se no
Brasil uma “onda conservadora e reaciondria de ultradireita” que conduz “a um perigoso e grave
retrocesso de direitos fundamentais conquistados a partir da Constituicdo de 1988”. Esse
processo, longe de ser algo acidental, tem como fundamento a reatualizacdo de um projeto
colonial/racista/moderno/capitalista excludente e opressor que se faz sustentado por praticas de
silenciamentos, invisibilizagbes e violéncias contra sujeitos e saberes historicamente

marginalizados.
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Portanto, no contexto atual, esse movimento de ordem reacionaria tem se articulado com
setores religiosos, sobretudo, neopentecostais, que promovem ofensivas contra a diversidade
religiosa e a0 mesmo tempo em que ocupam espacos institucionais, influenciam e criam
politicas publicas excludentes (Frigotto, 2021; Leher, et al., 2023). Esse “novo” contexto
politico reatualiza a colonialidade do poder, do ser e do saber, negando direitos conquistados
através de muitas lutas pelos movimentos negros e quilombolas, marginalizando essas
populacgdes e inferiorizando seus saberes/fazeres.

Compreendemos, diante disso, que os discursos e praticas da extrema direita expressa
essas colonialidade e ao se dar por um vies autoritario, conservador e reacionario (Corréa, 2022;
Frigotto, 2021), ndo somente deslegitima e invisibiliza os saberes, as historias, as praticas e as
culturas de populacGes quilombolas, indigenas, ribeirinhas e outras mais, como também
promove uma politica de apagamento, subalternidade e demonizagdo de seus conhecimentos,
praticas ancestrais, espirituais e das suas identidades (Gomes, 2012, 2022; Deus, 2020;
Gonzalez, 2020; Munanga 2020).

Nesse sentido, as colonialidades, do poder, do ser e do saber sdo atualizadas, na medida
em que se promove classificacdes que reforcam hierarquias raciais, epistémicas e ontoldgicas
herdadas do colonialismo (Lander, 2005; Quijano, 2005, Gomes, 2023). A populacdo negra e
quilombola enfrenta, no pais, um duro quadro histérico marcado por processos de opressdes,
marginalizacdes e invisibilizagbes que se refazem, atravessando, portanto, o colonialismo
historico e se acirrando sob formas de colonialidades e essas colonialidades condicionam a
estabilidade politica, epistémica e ontoldgica dessas populacdes e as colocam no plano da
marginalidade e invisibilidade (Gomes, 2012, 2023).

Diante disso, os mecanismos de opressdo e exclusdo forjados no passado se fazem
presentes com outras roupagens, se reatualizam atraves das colonialidades e de projetos de
governos que sdo profundamente coloniais, isso se da justamente em decorréncia da propria
constituicdo da sociedade brasileira, que tem como marca a presenca de um capitalismo
periférico e dependente (Fernandes, 2008a, 1989). Essas marcas ndo apenas permanecem, mas
ganham vitalidade e se sustentam especialmente em contextos de avanco de forgas
conservadoras e autoritarias. A colonialidade, portanto, como defendido por Quijano (2005)
ndo é apenas uma heranga, mas € um projeto em curso.

Defendemos, diante desse contexto, que nas comunidades quilombolas os efeitos do
avanco da extrema direita e do conservadorismo religioso sao sentidos de maneira concreta e
cotidiana, especialmente quando observamos a realidade amazbnica, pois tratada

historicamente como “o outro do Brasil” a regido carrega marcas profundas dessas
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colonialidades, sendo alvo de processos constantes de marginalizacdo social, politica, cultural
e epistémica (Loureiro, 2021; Gongalves, 2017). No caso da comunidade de Sdo Pedro-Bacuri,
essa questdo pdde ser observada de maneira concreta quando Fernando (2024) apresenta, em
sua fala, a auséncia de representantes dos povos de terreiro nas primeiras reunides da associagdo
comunitaria. Esse ocorrido ndo pode ser interpretado apenas como desinteresse ou omissdo por
parte dessas pessoas, sdo auséncias que precisam ser analisadas como resultado historico de
opressdes e silenciamentos impostos.

Assim, o fortalecimento da coletividade quilombola exige o enfrentamento dessas
estruturas coloniais ainda atuantes, pois essa légica continua a produzir classificagdes entre
religibes, saberes, culturas e modos de vida considerados ‘“superiores” e “inferiores”,
dificultando a visibilidade e a valorizacao das praticas culturais afro-brasileiras, especialmente
aquelas vinculadas aos terreiros. E diante deste cenario que evidenciamos a necessidade e
importancia de uma educagdo comprometida com a desconstrucdo dessas hierarquias coloniais,
que atuam no sentido de silenciar e causar vergonha como foi mencionado pelo interlocutor.

No processo de organizacao da comunidade quilombola de Sdo Pedro-Bacuri, conforme
destacado pelo professor e militante Fernando Feitosa (2024), a criacdo da associacao surgiu da
necessidade de garantir recursos e politicas publicas voltadas ao territério, bem como do
entendimento de que o fortalecimento das ancestralidades e das formas tradicionais de
organizacéo seria fundamental para enfrentar os conflitos vivenciados pela comunidade. Nesse
sentido, a criacdo da associagdo constitui-se de extrema importancia para a garantia de direitos,
para atuar/lutar de forma coletiva frente as forcas coloniais/capitalistas e também para preservar
0s seus costumes. Na fala do atual representante da Associagdo, Edileno Maia (2024), 0 mesmo
destaca a importancia da associacdo, em suas palavras:

A Associacdo é extremamente importante. Se vocé ndo tem uma
organizagao que possa conduzir, que possa unir a comunidade para
que seja, e para que as pessoas possam ir em busca de politicas de
forma coletiva, muitas coisas ndo dariam certo. Entdo é como se fosse
uma empresa. Uma empresa tem uma geréncia. Se ndo ter geréncia, s6
os funcionarios que estdo 14 a empresa ndo consegue andar s@, porque
vocé esta trabalhando sem uma lideranga, sem uma organizagdo, uma
organizagao interna. Entéo, a criacdo da associagéo foi o caminho de
tudo. Ela foi o caminho de todo o processo, em busca das politicas
publicas, em busca de escola, em busca de energia elétrica, em busca

de internet, como a nossa comunidade ja tem internet de fibra dptica e
a escola (Edileno, 2024 - representante da comunidade).
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Edileno (2024), que atua como representante da comunidade quilombola de S&o Pedro-
Bacuri ha mais de trés anos, apresenta a organizacao coletiva como um elemento estruturante
da luta por direitos no territorio. Para ele, a criacdo da associagdo comunitaria foi o caminho
essencial nesse processo de mobilizacéo politica, pois ao possibilitar aos (as) moradores (as)
estruturar suas reivindicacbes de forma coletiva, ela atua tanto como fortalecedora de
ancestralidades quanto possibilitando o acesso a politicas publicas essenciais. Em suas palavras,
“foi o comeco de tudo”, enfatizando que a associagdo representou o ponto de partida para
conquistas importantes, como a chegada da escola, da energia elétrica, da internet de fibra
Optica, entre outras demandas.

Atualmente, os objetivos iniciais precisam se fazer presentes, pois a luta deve continuar
para garantir que as politicas publicas se materializem no territdrio e para que as contradicdes
e tensBes internas, que sdo atravessadas por herancas coloniais/racistas/capitalistas/patriarcais
possam ser enfrentadas. Frente a isso, Edileno (2024) apresenta que estar a frente da associacéo
ndo é uma tarefa facil, pois os desafios sdo concretos e, além disso, historicos, “mas se estamos
nessa caminhada é sempre em busca de coisas melhores”. A0 contar suas experiéncias o
interlocutor afirma:

No inicio foi um inicio dificil, como eu sou jovem, uma pessoa jovem a
estar a frente de uma lideranca, de uma associac¢do, hoje néo é facil,
ndo é todos que querem entdo foi um desafio muito grande pra mim no
inicio me adequar, entender o que é lidar com pessoas, que é uma das
que ndo é facil, que temos que ir em busca, temos que ir em busca de
politicas publicas. Como hoje nds ndo temos um representante politico
mesmo do territorio, a lideranca tem que ir em busca, em busca de
politicas publicas para 0 nosso povo. Entéo, nesse decorrer desses trés
anos e dois meses, estamos nessa luta em busca sempre de melhorias
para a comunidade. Preservar o que € nosso, preservar nossa cultura,
levar adiante tudo aquilo que 0s nossos ancestrais deixaram para a
gente. Entdo a gente tem que preservar. E nos estamos nessa
caminhada sempre em busca de coisas melhores. Nao é porque hoje
estamos numa area de zona rural que esta a cerca de 13 quildmetros
da cidade e ndo podemos querer coisas melhores para a gente. Entéo,
é nessa situacéo que hoje eu como lideranga, como representante deste

territdrio, posso dizer que nds estamos nessa caminhada (Edileno, 2024
- representante da comunidade).

Edileno (2024) evidencia em sua fala as dificuldades de ser jovem e assumir a lideranga
de uma comunidade, o interlocutor aponta para 0s obstaculos enfrentados por jovens que se
propdem a atuar de forma politicamente engajada em seus territdrios, sobretudo quando ocupam

um cargo de lideranca. Além de apresentar essa questdo, ele menciona outra dificuldade
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relevante, a complexidade de lidar com as pessoas. Ao afirmar que precisou “entender o que é
lidar com as pessoas” ele demonstra consciéncia da diversidade que compde o territorio e dos
desafios ligados a convivéncia entre diferentes sujeitos e perspectivas. Sua fala revela tanto as
dificuldades de ser jovem e assumir um cargo como esse quanto os desafios e tensdes que
circundam o interior da prépria comunidade.

Em sua fala, Edileno (2024), revela uma questdo que se faz muito pertinente nesta
pesquisa, ele reforca a importancia do movimento social, que se faz através da associacao, para
a conquista de direitos que historicamente Ihes foram/s@o negados, mas para além disso aponta
também para a forca que a associa¢cdo possui na busca, resgate e preservagdo de suas culturas,
saberes, memorias e também para “levar adiante tudo aquilo que 0s nossos ancestrais deixaram
para a gente”. Com essa fala, o representante da comunidade reitera o quilombo como espago
de continuidade histérica, onde a luta por politicas publicas se entrelaca a afirmacéo identitaria
e a defesa das culturas, saberes, memdrias, educacdes e ancestralidades quilombolas, como
evidenciamos na secao anterior.

Dessa maneira, compreendemos, por meio dessas falas, a importancia da criacdo da
associacdo para o territério, pois a mesma funciona tanto como instrumento politico de
reivindicacdo de direitos quanto como mecanismo de fortalecimento da identidade coletiva. A
associacao surge como uma estratégia fundamental para a organizacdo social da comunidade,
permitindo a articulacdo de demandas comuns, 0 acesso a politicas publicas e o enfrentamento
das desigualdades historicas que marcam os territorios quilombolas na realidade brasileira e
amazonica.

No caso da comunidade quilombola de S&o Pedro-Bacuri o processo de constitui¢do da
associacao foi atravessado por reflexfes que envolvem o pertencimento étnico-racial, a
memoria coletiva e os desafios enfrentados cotidianamente. Fernando Rodrigues (2024) afirma
que trés questdes nortearam todo esse processo de constituicdo da associagdo no territorio, a
saber “como se organizar? por que se organizar? e para qué se organizar?”’ Essas perguntas
ndo foram respondidas de maneira isolada ou por um so sujeito, mas construidas de forma
coletiva, em dialogo com os (as) demais moradores (as) do territdrio, essas interrogacdes foram
pensadas para que juntos (as) os (as) moradores (as) compreendessem suas reais situagdes e em
coletividade buscassem alternativas as dificuldades enfrentadas.

Diante disso, 0 movimento dos(as) moradores(as) da comunidade quilombola de Séo
Pedro-Bacuri comegou a se intensificar a partir dos anos 2000, momento em que se tornou ainda
mais evidente que a organizacao coletiva era um caminho necessario para o enfrentamento das

multiplas formas de opressao vividas historicamente. A percepcao de que somente a unido e a
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mobilizacdo poderiam fortalecer a luta por direitos impulsionou um processo de articulacéo
interna que passou a reivindicar, de maneira mais organizada, melhorias nas condicées de vida
e 0 reconhecimento do territorio enquanto espaco tradicional quilombola.

Nesse contexto, a auséncia de direitos basicos, como 0 acesso a educacdo, a saude e a
infraestrutura, foram fatores centrais que motivaram essa mobilizagdo, pois até meados dos anos
2000, a comunidade ndo contava com escola, posto de satide®, saneamento basico, entre outros.
Essa realidade se faz através do reflexo da negligéncia e abandono histérico do Estado em
relacdo as populacdes quilombolas, sobretudo aquelas localizadas em zonas rurais e periféricas
da Amazonia, e evidencia a necessidade de estratégias coletivas de resisténcia e enfrentamento.

Buscando compreender os aspectos centrais do processo de organizacao social, politica
e educacional da comunidade quilombola de S&o Pedro-Bacuri depreendemos, a partir do
didlogo com Fernando Feitosa (2024), que nessa busca de regularizar a associacdo, a
comunidade buscou parcerias estratégicas que contribuiram tanto com a formacdo politica
quanto com a orientacdo juridica e institucional para a criacdo da associa¢do. Em suas palavras:

Eu sou um dos primeiros fundadores que corremos atras dessa busca
de criar, de organizar, de criar estatuto, de regularizar a associacao,
entendeu? Entdo ndo s6 a gente, como também convidamos alguns
6rgdos que nos acompanham, nos orientando, por exemplo, o
programa Raizes, CEDENPA, Movimento Negro, o programa
Malungo, que hoje é uma entidade que representa as comunidades no
Estado do Para. Entdo, Sdo “Enis”, o ITERPA, o Incra, tudo andaram

pra gente pra fomentar de fato. E ai a gente traz essa luta
(Fernando,2024 - diretor da escola).

Fernando menciona o0 apoio de organizacdes como o0 Programa Raizes, o Centro de
Estudos e Defesa do Negro do Para (CEDENPA), o Movimento Negro, o Programa Malungo,
entidade de referéncia na articulagdo das comunidades quilombolas no estado do Parg, também
contaram com 0 apoio de 6rgdos estatais como o Instituto de Terras do Para (ITERPA) e o
Instituto Nacional de Colonizagéo e Reforma Agréaria (INCRA).

Os (as) representantes inicias da comunidade quilombola de S&o Pedro-Bacuri, ao longo
de sua trajetdria de luta, somaram forcas, e buscaram coletividade com os (as) demais
moradores (as) para que seus direitos fossem materializados e diante das negagdes historicas
vivenciadas, passaram a refletir coletivamente sobre as perguntas mencionadas anteriormente,
COMO Se organizar? por que se organizar? e para qué se organizar? reconhecendo nelas um

ponto de partida fundamental para o fortalecimento do territério. Como parte desse processo,

54 Até hoje ainda ndo ha um posto de salde no territério.
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segundo Fernando (2024), organizaram uma reunido na casa de um dos moradores da
comunidade e esse momento marcou o inicio de uma articulagdo mais sistematica em torno da
criacdo de uma estrutura organizativa que pudesse representar e mobilizar a comunidade em
seu conjunto.

Nesse sentido, a primeira pergunta “como se organizar?” encontrou resposta pratica na
constituicdo de uma associacdo comunitaria. O entendimento de que a formalizacdo de uma
entidade representativa era o primeiro passo para efetivar a luta por direitos impulsionou a
criacdo da Associacdo dos Remanescente Quilombolas de S&o Pedro (ARQP), reconhecida
pelos proprios moradores (as) como instrumento essencial para a reivindicagdo de politicas
publicas e, principalmente, para o processo de demarcacao do territdrio.

A fundacéo da associacdo ocorreu no dia 13 de maio de 2005, essa data carrega forte
simbolismo histdrico para o povo negro brasileiro, conectando a luta local a memoria da
abolicdo da escravatura e a resisténcia permanente dos quilombos (Rodrigues et al., 2007).
Dessa maneira, compreenderam que a criagdo da associacdo comunitéria seria 0 primeiro passo
para uma organizacao, pois

Se ndo tivesse uma associacdo totalmente ativa no territério seria
muito dificil chegar aos beneficios e até mesmo ir em busca de
beneficios. Hoje nds podemos muito bem solicitar derivadas situacdes
onde associacdo pode nos representar. Pode ser exercida por nds, ela
responde por nés. Entdo a nossa associacdo hoje ela é

institucionalmente muito bem organizada e ativa (Edileno, 2025 —
Representante da comunidade).

A segunda questao “por que se organizar?” foi discutida no interior da comunidade de
Sdo Pedro-Bacuri como uma necessidade que vai além da busca por direitos e alcanca
dimensbGes mais profundas, como a preservacdo da cultura, dos costumes e da identidade
ancestral quilombola. A organizacdo da comunidade passou a ser compreendida como uma
estratégia crucial para garantir a continuidade dos saberes tradicionais e sua transmissdo as
geragBes mais jovens, essa questdo é evidente nas falas de Fernando (2024) e Edileno (2024).
Nesse sentido, a unido comunitaria se configura nao apenas como instrumento de luta politica,
mas tambeém como uma forma de fortalecer as especificidades internas.

A organizacdo nasce através de duas questbes centrais que se complementam e
fortalecem, a primeira: lutar pela efetivacdo de direitos historicamente negados e a segunda:
afirmar modos de vida marcados pela ancestralidade e resisténcia. Posto isso, pensar essa
organizacdo e o porqué dela se torna imprescindivel, dado o contexto da realidade brasileira

que se guia por um sistema marcado pelas herancas da escraviddo, do racismo
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estrutural/institucional/religioso e do preconceito, que continuamente colocam 0s sujeitos
quilombolas a margem da sociedade. Portanto, a unido entre os (as) moradores (as) aparece
como mecanismo de protecdo coletiva, de reconhecimento matuo e de enfrentamento as forcas
que invisibilizam e deslegitimam suas existéncias e atacam suas particularidades.

Além das opressdes externas, a organizacdo comunitaria também enfrenta desafios
internos. Conforme relatado por Fernando Feitosa (2024), no momento da criacdo da
associacdo, “ndo consegui trazer as pessoas dos terreiros”’, pois estas sentiam vergonha e medo
de se aceitarem enguanto sujeitos pertencentes a tradicdes de matriz africana. Esse episodio
revela que os preconceitos ndo atuam apenas de fora para dentro, mas também se internalizam,
gerando conflitos, silenciamentos e exclusdes dentro da propria comunidade. Assim, 0 processo
de organizacdo coletiva foi, e continua sendo, também um caminho de reconhecimento e
reconstrucdo das relac@es internas, no qual o respeito as particularidades religiosas, culturais e
identitarias se tornam essenciais. Dessa forma, se organizar significa ndo apenas resistir ao
sistema opressor, mas também construir um espago onde as especificidades internas sejam
reconhecidas e respeitadas.

A terceira pergunta “para qué se organizar?” € imprescindivel de ser analisada na
presente pesquisa porque toca em um ponto central de investigacdo, a constituicdao politica e
identitaria dos (as) moradores (as) da comunidade. Ao focalizar nessa questdo, o interlocutor
Fernando Feitosa (2024) aponta que essa organizacdo é essencial ndo apenas para enfrentar
opressdes externas, mas também para lidar com as contradi¢des internas vivenciadas pelos (as)
préprios (as) moradores (as). Diante disso, ele afirma que muitas pessoas da comunidade ainda
enfrentam dificuldades em se autodeclarar quilombolas, “uns por vergonha, outros pela
questdo da religido” (Fernando, 2024).

Essa afirmacdo revela o impacto profundo do racismo estrutural, do preconceito
religioso e da colonizacgdo das mentes e dos corpos, que acabam por enfraquecer a sensacao de
pertencimento e dificultar o reconhecimento da identidade negra e quilombola por parte de
muitos (as) moradores (as). Como aponta Kabengele Munanga (2020a), os efeitos da
colonizagdo geram nos povos colonizados uma série de consequéncias devastadoras, e uma
delas é justamente o ndo reconhecimento de si enquanto sujeito negro, para o autor, uma das
estratégias centrais do processo colonial foi incutir, nos (as) negros (as), sentimentos de odio e
vergonha de si mesmos, fazendo com que os colonizados introjetassem as imagens, valores e

discursos que os colonizadores atribuiram a eles, pois nesse contexto de colonizagéo,
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O negro foi reduzido, humilhado e desumanizado desde o inicio, em todos 0s cantos
em que houve confronto de culturas, numa relacdo de forcas (escraviddo X
colonizacdo), no continente africano e nas américas, no campo e nas cidades, nas
plantac6es e nas metrdpoles. Essa reducdo visava a sua alienacédo, a fim de domina-lo
e explora-lo com maior eficacia (Munanga, 2020a, p.41).

Esse processo de desumanizacdo e opressdo fisica e simbolica opera como um
mecanismo de dominagdo que ultrapassa a dimenséo fisica da opressao e se estende ao campo
das subjetividades. Assim, a negacdo da identidade quilombola por vergonha, medo ou
preconceito religioso ndo ¢ uma falha individual, mas o resultado histérico de séculos de
violéncia epistémica, cultural e espiritual (Deus, 2020). A organizacao politica da comunidade,
nesse contexto, se apresenta como uma forma de romper com esse ciclo e reconstruir o
pertencimento a partir do reconhecimento da historia, da ancestralidade e da diversidade
interna, pois, “aceitando-se, 0 negro afirma-se cultural, moral, fisica e psiquicamente. Ele se
reivindica com paixdo, a mesma que o fazia admirar e assimilar o branco. Ele assumira a cor
negada e vera nela tragos de beleza e de feira como qualquer ser humano “normal” (Munanga,
20203, p.41).

No entanto, compreende-se que, diante do contexto historico de exploracéo,
silenciamento e exclusdo sistematica da populacdo negra e quilombola no Brasil, muitos (as)
ainda enfrentam dificuldades em se reconhecer como quilombolas. Essa negacéo identitaria é
atravessada por diversos fatores, dentre eles, a influéncia de determinadas doutrinas religiosas
que, historicamente, criminalizaram praticas culturais de matriz africana e promoveram um

discurso de inferiorizacdo da ancestralidade negra.

Muitos moradores embasados na religido acabam por ndo se assumirem enguanto
quilombolas, deixando de reivindicar assim uma educacdo que valorize as origens do
seu povo e consequentemente de seus filhos, pois muitos véem certos costumes da
cultura negra de maneira preconceituosa, como algo pecaminoso, sendo que acabam
transmitindo esse olhar para seus filhos (Rodrigues, 2018, p.24).

Rodrigues (2018) aponta que muitos moradores (as) associados (as) a determinadas
religides, e, como serd discutido na proxima secdo, em sua maioria ligados(as) a vertentes
neopentecostais, enfrentam dificuldades em se reconhecer como quilombolas. Essa dificuldade
esta relacionada a presenca de discursos religiosos que, em muitos casos, deslegitimam praticas
culturais de matrizes africanas, as classificando como pecaminosas, quando o parametro € a fe
crista.

Esse cenario demarca fortemente os efeitos do racismo religioso nessas localidades, para

Rufino e Miranda (2019) o racismo religioso se constitui como expressdes do racismo estrutural
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que age de maneira direta sobre as préaticas, os simbolos e os saberes de matriz africana, diante
disso, o racismo religioso se faz como continuacdo da politica colonial de dominacdo e
exploragdo, “assim, o colonialismo enquanto uma engenharia que em primeira instancia mira
acOes nos limites da fisicalidade das coisas prossegue incessantemente em uma escala de
destruicdo de multiplas esferas da existéncia, desde a psiquica a espiritual” (p.231).
Compreende-se, portanto, que essa destruicdo atua no campo subjetivo, e, nas comunidades
quilombolas, isso se expressa na dificuldade de afirmacédo identitaria por parte de moradores
(as) que, influenciados por discursos religiosos, passam a rejeitar elementos centrais de sua
ancestralidade, considerando-os “pecaminosos”.

Dessa forma, a partir da citacdo de Rodrigues (2018), compreendemos que para além da
recusa em se autodeclarar quilombola, hd também um entrave significativo a implementacéao
de uma educacdo escolar quilombola. Essa negacao identitaria, que muitas vezes se encontra
motivada por fatores como o racismo estrutural/institucional e a intolerancia religiosa, acaba
por dificultar o reconhecimento da importancia do trabalho com préticas pedagdgicas que
valorizem os saberes tradicionais, as memorias ancestrais e as especificidades da comunidade,
isso acontece porque muitos (as) moradores (as), imersos (as) em discursos religiosos
hegemonicos, passam a rejeitar os elementos de sua cultura.

Essa percepcdo de ndo pertencimento e até mesmo de ndo querer se considerar
quilombola é um dos impasses que ainda rodeia a comunidade de S&o Pedro-Bacuri,
comunidade majoritariamente composta por moradores (as) evangélicos, embora existam
outras duas religies na comunidade, como o catolicismo e também o candomblé. Dessa
maneira, quando se questionam sobre 0 “para qué se organizar” visualizam que é para que a
cultura seja repassada e para que 0s preconceitos que recobrem a propria realidade local® sejam
questionados e desconstruidos.

Assim, organizam-se para que seus saberes sejam transmitidos as novas geracoes, para
que os preconceitos deixem de ser uma realidade recorrente entre os (as) proprios (as)
moradores (as) e, além disso, para que seus direitos historicamente negados sejam, de fato,
materializados. Buscamos, em vista disso, apresentar que essa ndo aceitacdo ndo vem “do
acaso”, muito pelo contrario, é fruto de grandes investidas das forcas hegemonicas que sdo

ancoradas em ideias racistas, discriminatorias e excludentes.

55 preconceitos que advém de toda uma Idgica e estrutura hegeménica, inclusive da educacdo, que, estando a
servico da ideologia dominante, reforca os estere6tipos e as classificacdes de superioridade e inferioridade entre
as ragas.
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Portanto, as trés questbes formuladas pelos (as) moradores (as), a saber: como se
organizar, por que se organizar e para qué se organizar, estdo profundamente interligadas e
apontam para um objetivo comum, preservar e repassar 0S costumes, valores, culturas,
identidades e ancestralidades do povo quilombola, a0 mesmo tempo em que reconhecem na
unido comunitaria a forga necesséria para reivindicar direitos e transformar realidades.
Contudo, muitos desafios ainda persistem.

Entre esses desafios destaca-se o confronto constante com as forcas predatérias da classe
dominante, que operam em desacordo com as formas tradicionais de viver, conhecer e se
relacionar com o territdrio, frente a isso, os (as) moradores (as) da comunidade quilombola de
S8o Pedro-Bacuri sdo cotidianamente atravessados pelos efeitos dessas dinamicas que, em
nome do lucro, destroem modos de vida ancestrais e pautados no Bem Viver. Um exemplo claro
disso € a relacdo imposta pelo poder hegeménico com os rios, as florestas e a terra e aquilo que,
para os quilombolas, é espaco de vida, memdria e sustento, para o capital é apenas recurso a ser
explorado (Santos, 2015).

Esse conflito é visivel ja no caminho até a comunidade, pois 0 que antes era mata e
floresta viva, deu lugar para grandes pastagens e as areas verdes cederam espago ao avango da
pecuaria e do agronegocio, apagando os vestigios da fauna, da flora e de préticas de subsisténcia
baseadas no respeito a natureza. Esses atravessamentos imp&em limites concretos a autonomia
dos povos quilombolas, sendo, portanto, dimensdes essenciais para a compreensao da luta por
reconhecimento, territorio e justica social em Sdo Pedro-Bacuri e em diversos territorios
presentes na realidade brasileira e amazénica.

Neste contexto, as 93 familias que vivem no quilombo de S&o Pedro-Bacuri sentem
diretamente os impactos da degradacdo ambiental e do avanco das forgcas hegemonicas sobre
seus modos de vida e isso se torna ainda mais evidente quando se compreende que ““as familias
se organizam a partir dos conhecimentos transmitidos/adquiridos através de seus antepassados,
no cultivo da mandioca, macaxeira, da extracdo do acai, da castanha do Par4, da caca, da pesca
e da coleta das frutas” (Rodrigues, 2018, p.24). Assim, surgem questionamentos fundamentais,
por exemplo, onde plantar, o que colher e onde/ou o que cagar, se as florestas, os rios e 0s solos
estdo sendo sistematicamente desmatados ou degradados?

Diante dessa realidade, os (as) moradores (as) da comunidade sdo impelidos a se
reorganizar para garantir sua propria sobrevivéncia. Muitos (as) acabam buscando meios de
sustento fora da comunidade, recorrendo a empregos formais e informais na cidade mais
proxima ou mesmo nas comunidades vizinhas, onde sdo contratados informalmente por

proprietarios de terra. Compreendemos que essa necessidade de deslocamento, muitas vezes
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forcada, altera profundamente a relagdo que os sujeitos quilombolas mantém com o territério,
com os saberes ancestrais e com a natureza.

E diante dessas dindmicas territoriais, sociais e econémicas que a educagdo na
comunidade quilombola de S&o Pedro-Bacuri precisa ser compreendida como elemento
estratégico para a preservacao dos costumes, valores e conhecimentos ancestrais. Nesse sentido,
torna-se fundamental analisar as lutas empreendidas pelos (as) moradores (as) para a conquista
da educacéo escolar quilombola, bem como os desafios que ainda persistem em sua efetiva
implementacao, pois é nesse movimento que se almeja um processo educativo enraizado no
territorio. Essas questBes serdo abordadas na secdo posterior deste trabalho, onde serdo
apresentados os avancgos, entraves e desafios que marcam o processo de materializacdo da
educacdo escolar quilombola, especialmente no que diz respeito ao fortalecimento das
identidades ancestrais.

E importante destacar que, sob os moldes do capital, a escola muitas vezes atua como
mecanismo de reproducao dos interesses da classe dominante, conforme analisam Freire (1967)
e Meészaros (2005). Assim, tensionar esse modelo e construir uma proposta de educacgédo
enraizada na realidade e nos saberes do territorio quilombola é uma tarefa politica, pedagdgica
e histdrica fundamental para a afirmacdo das comunidades negras rurais. Compreendemos,
dessa maneira, que a associagdo, nesse contexto, atua como um sujeito pedagogico coletivo,
que, ao tensionar as auséncias histéricas do Estado, também prop&e caminhos para uma escola
mais conectada as necessidades e saberes da comunidade quilombola.

Nesse percurso histérico intentamos apresentar de que forma os (as) moradores (as) da
comunidade quilombola de S&o Pedro-Bacuri buscaram a sua legitimacdo enquanto
comunidade quilombola, ressaltando também a luta constante dos povos quilombolas para
assegurar sua subsisténcia, terras, territorialidades e seus modos de vida. A comunidade
guilombola de Sdo Pedro-Bacuri se constituiu e apresenta formas de resisténcias frente ao
sistema que desde o processo da colonizagdo buscou apagar a historia, a cultura, a memoria e
suas identidades ancestrais, mas também h& entraves e tensdes internas que atravessam a
realidade dos (as) moradores (as) locais.

Compreendemos, neste percurso de discussdo, que a associagdo da comunidade age
como um movimento social enraizado no quilombo, cuja atuacdo ultrapassa o campo das
demandas imediatas e se articula com a defesa de um projeto de vida baseado no pertencimento
e na valorizacdo da identidade negra e quilombola. A sua atuagéo cotidiana aponta para uma

educacdo construida no chdo da comunidade e ndo imposta de fora, o que reforca os principios
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de uma educagdo escolar quilombola, no entanto, como apresentamos, ha tensbes que se

consolidam dentro do prdprio territorio.

4.3. Por uma “pedagogia do lugar”, para além da “pedagogia de eventos”: os caminhos

da educacéo escolar quilombola na comunidade quilombola de S&o Pedro-Bacuri

Neste topico, vamos apresentar e discutir sobre a defesa da Associacdo dos
Remanescente Quilombola de Sdo Pedro-Bacuri (ARQP) por uma educacdo voltada para a
comunidade. Destacamos que as reivindica¢fes por uma educacgdo alinhada a realidade e as
especificidades da comunidade quilombola de Sdo Pedro-Bacuri se constitui como uma pauta
central desde a criagdo da associagéo, na verdade, um dos fatores decisivos para a mobilizagéo
da comunidade em torno da constituicdo da ARQP foi justamente a necessidade de assegurar

uma escola no e do quilombo.

A educacao foi um dos focos iniciais, assim, de... demanda do coletivo
em geral, tanto é que nds estamos nela, tentando avancar também em
outros, por exemplo, a saude, a infraestrutura. Mas o avanco foi um
dos mais significativos que conseguimos dar em nossa comunidade foi
em relacdo a educacdo. Teve um avango muito grande e foi através
dessa luta social local (Edileno, 2025 — Representante da comunidade).

Edileno (2025) destaca que a mobilizacdo em torno da educagdo ndo foi isolada, mas
resultado de um consenso construido na comunidade, e, no curso das investigacdes realizadas,
compreendemos que essa centralidade conferida a educagdo se da, pelo menos, por duas
questdes principais, a primeira se refere a demanda concreta por uma escola no proprio
quilombo, uma vez que as criancas e 0s jovens da comunidade enfrentavam grandes
dificuldades de deslocamento até as comunidades vizinhas para ter acesso ao ensino basico, e
a segunda decorre da percep¢do da educagdo como um mecanismo de afirmacgdo identitaria e
fortalecimento coletivo, pois compreendiam/compreendem a educagcdo como parte de um
mecanismo para a afirmacao das identidades e para a valorizacdo das historias e dos saberes da

comunidade®®.

% Nos referimos aqui principalmente aos (as) representantes da associagdo comunitaria, pois é importante
reconhecer que a comunidade ndo é homogénea, pelo contrério, trata-se de um coletivo heterogéneo, composto
por sujeitos com diferentes trajetérias e niveis de envolvimento nas lutas locais. Essa heterogeneidade se expressa
também nas disputas em torno da escola, uma vez que nem todos (as) os (as) moradores (as) defendem da mesma
forma uma educacdo no e do quilombo.
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A educacdo, nesse sentido, é compreendida para além de uma perspectiva tradicional de
somente formagdo escolar, ela é entendida como um territério de resisténcia, de afirmagéo
identitaria e de valorizagdo dos saberes ancestrais. Ao afirmar que “0 avan¢o mais significativo
que conseguimos dar em nossa comunidade foi em relagdo a educagdo”, Edileno (2025) revela
que os resultados alcan¢ados no campo educacional séo frutos diretos da luta social travada na
comunidade. A fala do interlocutor evidencia a forga da organizacéo coletiva, especialmente da
associacdo da comunidade, enquanto movimento social que reivindica e conquista direitos
historicamente negados, ao mesmo tempo em que atua na preservacdo e fortalecimento dos
modos de vida quilombola.

Neste contexto, a luta por uma educagdo contextualizada emerge como uma estratégia
de resisténcia frente as formas coloniais de negacdo das historias, memorias, culturas,
identidade e saberes/fazeres quilombolas e de reproducdo de um curriculo que nao dialoga com
a vivéncia dos (as) moradores (as) da comunidade. Frente a isso, vamos apresentar, no presente
momento, a trajetoria de luta do movimento negro/quilombola da comunidade, que se faz
através da associacdo, em prol de uma escola no e do territorio, apresentando os caminhos que
percorreram até chegar a Escola Quilombola Fernando Nunes Rodrigues, seus desafios diarios
e as tensdes que recobrem essa instituicdo e a comunidade como um todo.

Trazemos, no titulo do topico, o termo “pedagogia de eventos”, pois foi um termo que
foi mencionado, no curso dos dialogos, tanto pela coordenadora da escola quanto pelo
representante da Coordenadoria de Educacdo Quilombola e Promocédo da Igualdade Racial da
Secretaria Estadual de Educacdo (COPIR/SEDUC) para se referirem a uma abordagem
esporéadica e superficial da histéria e cultura afro-brasileira, geralmente reservadas a eventos
pontuais, como o més de novembro. Essa pedagogia de eventos esté alinhada a uma perspectiva
de educacdo tradicional que se consolida a partir de uma educacdo bancaria, tal como
apresentada por Freire (1970), onde a mesma se pauta somente em “narrar, sempre narrar”
(Freire, 1970, p.33), narrar a realidade ancorada em uma visdo eurocéntrica, portanto,
dominadora. E quando a educacdo se torna um ato de depositar, a perspectiva critica,
questionadora que potencializa a relagéo de pertencimento e conhecimento de outras realidades
ndo € o0 que acontece.

O interlocutor e a interlocutora mencionam que essa pedagogia de eventos ndo tem
conexd@o com o dia a dia da escola e nem com os saberes e praticas produzidas nos proprios
quilombos, e ambos reconhecem a necessidade de ir além dessa pedagogia de eventos que,
quando “trabalha”, trata a historia e a cultura negra e afro-brasileira como folclérica e/ou

exética. E mediante a isso que trazemos o termo “pedagogia do lugar” que também foi
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apresentado pela coordenadora Rosilandia (2024) para se referir a uma pedagogia voltada as
especificidades e as realidades quilombolas.

Essa “pedagogia do lugar” ¢ compreendida como um conjunto de praticas pedagdgicas
que se fazem de forma a valorizar a realidade local dos educandos, valorizando o contexto local,
e quando falamos de contexto local, ndo nos referimos somente a questdes ambientais,
englobam também, mas esta situada numa dimensdo bem mais ampla, envolvendo questdes
ambientais, territoriais, culturais, historicas, ancestrais e politicas. Frente a isso, essa pedagogia
do lugar é compreendida como uma pedagogia contextualizada, (Freire, 1970), que toma como
cerne as vivéncias e realidades dos (as) estudantes, revelando as contradi¢des, os conflitos e as
tensdes que envolvem essa realidade. Essa proposta ndo se limita, segundo Nascimento e
Compiani (2020) a compreender o espaco fisico, mas busca captar e consolidar praticas que
constituem, dialogam e refletem a vivéncia dos (as) alunos (as) em seus territérios.

Nas palavras de Amilton (2024), representante COPIR, é necessario que a
implementacdo da Lei 10.639/2003 e das Resolucbes especificas para a educacdo escolar
quilombola se efetive no cotidiano escolar e ndo se facam presentes apenas em momentos
esporédicos de celebragdo. A critica do interlocutor é direcionada para a chamada “pedagogia
de eventos” que limita a abordagem de questdes étnico-raciais e quilombolas a programacdes
como 0 20 de novembro ou o 13 de maio, sem, contudo, garantir um trabalho afinado e
comprometido com a valorizacgdo da historia, da cultura e dos saberes negros e quilombolas.

Nas palavras do representante da COPIR, é necessario trabalhar de fato, no chdo das
escolas, com Leis e Resolugdes que atendam a educacao das relacdes étnico-raciais e educagédo
escolar quilombola

Para que a escola ndo fique naquela pratica da pedagogia de eventos,
fazendo programacéo de 20 de novembro, do dia 13 de maio, dizendo
que esté implementando a lei 10.639, porque isso ndo é fazer educacéo

das relacOes étnico-raciais e nem educacdo escolar quilombola
(Amilton, 2024 — representante da COPIR).

Rosilandia (2024) apresenta que muitos (as) professores (as) ainda tém a visdo de que
trabalhar com a educacédo escolar quilombola é somente apresentar uma vez no ano alguma
questdo que envolva a populacéo negra/quilombola, entdo para se contrapor € isso, € necessario
produzir aquilo que ela chama de “pedagogia do lugar”, ou seja, “uma pedagogia do lugar,
uma pedagogia que parta de nos” (Rosilandia, 2024). Torna-se pertinente mencionar, portanto,

que a critica compartilhada por ele e por ela revela uma percepg¢édo importante, a de que é preciso
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construir uma préatica pedagdgica que esteja enraizada no territério, comprometida com a
realidade e com os processos histéricos e culturais das popula¢Bes negras e quilombolas do
pais.

E nesse contexto que as criticas a essa pedagogia de eventos se fazem ainda mais
pertinentes, pois, além de ndo dialogarem com a realidade das comunidades quilombolas,
acabam por enfraquecer o trabalho com Leis, como a 10.639/2003 e a Resolugéo n° 08 de 2012,
uma vez que reduzem a educacao das relacdes étnico-raciais, bem como a educacgéo escolar
quilombola a praticas pontuais, desarticuladas do territorio, da memoria coletiva e das lutas
historicas da populacéo negra e das comunidades quilombolas. Essa tem sido a problematica
apresentada por muitas instituicdes, sejam elas localizadas em comunidades quilombolas ou
ndo (Gomes, 2002).

Gomes (2002, 2005a, 2023) defende que a educacdo para as relacGes étnico-raciais deve
se constituir como um espaco de afirmacdo e valorizagdo dos corpos, historias, culturas e
memdrias da populacdo negra e quilombola, promovendo o fortalecimento identitério e a
reconstrucdo epistemologica a partir das experiéncias e saberes desses sujeitos negros e
quilombolas. De forma contréria a essa proposi¢do, a chamada pedagogia de eventos vai na
contramdo desses principios, uma vez que fragmenta a abordagem das questdes étnico-raciais
as reduzindo a a¢des pontuais, desarticuladas da realidade vivida pelas comunidades.

Nesse sentido, os caminhos para a valorizagéo dos saberes/fazeres quilombolas passam
por uma educacdo/escola comprometida com as realidades locais, com as historias e
especificidades das populaces negras e quilombolas do pais. E nesse contexto que se evidencia
a busca que partiu dos (as) moradores (as) da comunidade quilombola de Séo Pedro-Bacuri por
uma escola no e do quilombo de Sao Pedro-Bacuri.

Ao buscar compreender sobre esse percurso de reivindicacdes de uma escola no e do
quilombo, frisamos que segundo o Projeto Politico Pedagdgico Quilombola (PPPQ) da escola
da comunidade, algumas das dificuldades enfrentadas era que os estudantes e seus responsaveis
precisavam se deslocar da comunidade e caminhar por volta de trés a cinco quilémetros para
ter acesso a escola, “o que fazia com que nossas criangas tivessem que andar cerca de 3 a5 (trés
a cinco) quilometros para acessar a institui¢do escolar” (PPPQ, 2023, p.07). Uma outra

dificuldade que enfrentavam, de acordo com o PPPQ (2023), era:

As pessoas da localidade falaram das dificuldades que as criancas estavam passando
com o horério de saida e chegada do transporte escolar da comunidade, o que fazia
com que, algumas criangas ndo permanecessem na escola, causando desisténcia em
sua maioria, no meio do ano letivo (p.08).
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Evidencia-se esse cenério de dificuldades enfrentadas, pois foi a partir delas que
comecou a existir mobilizagbes para que houvesse uma escola no quilombo. No primeiro
momento a ARQP reivindicava uma educagdo no quilombo, na medida em que buscavam a
construcdo de uma escola dentro do territério, isso levando em consideracdo as dificuldades
enfrentadas pelos e pelas estudantes que precisavam se deslocar para as comunidades vizinhas
ou para a cidade. Frente a isso, visualizamos que a demanda em prol de uma educagdo no
quilombo se fez presente a partir da necessidade de garantir o direito basico a educacéo,
oferecendo condigdes para 0 acesso a escola dentro da prépria comunidade.

Entretanto, conforme apontado no PPPQ (2023), a luta ndo se restringiu e ndo se
restringe apenas a presenca de uma escola no territério. Diante disso, ao longo do processo, a
comunidade passou a reivindicar uma educacdo do quilombo, ou seja, comecaram a reivindicar
uma educacdo que dialogasse com as especificidades historicas, sociais e culturais da
comunidade, incorporando os saberes locais, suas identidades e suas ancestralidades.

Trazemos os termos “no” quilombo e “do” quilombo ao nos referirmos a questio
educativa na comunidade, na medida em que compreendemos que, embora ambos 0s termos se
relacionem a educacao, eles ndo sdo necessariamente sinbnimos, e inclusive vamos evidenciar
que no territorio de Sdo Pedro-Bacuri houve todo um processo de luta que demarca justamente
essa diferenciacdo, pois em primeiro momento reivindicavam uma educagdo no quilombo, ou
seja, demandaram uma escola na comunidade, dada todas as dificuldades que os (as) estudantes
enfrentavam e posteriormente demandaram e estdo demandando uma educagdo do quilombo.
O representante da comunidade, Edileno Maia, demonstra em sua fala a necessidade dessa
diferenciacéo se pautando na questdo da educagéo no e do campo.

A gente sempre usa assim, situando a questao da educacéo no campo,
porque tem a educacdo no campo e tem a educagdo do campo. A
educagdo no campo é quando se tem uma escola no campo e 0 ensino
é totalmente urbano. E a escola do campo € onde, de fato, é executada
uma educacdo voltada do campo mesmo. E assim, a mesma coisa
como, podemos dizer isso também, que acontece em uma situa¢do com
a educacao escolar quilombola. Se aqui ndo fosse uma... Aqui no caso
é uma comunidade quilombola. S6 que se néo fosse, de fato, executada
na escola uma educagdo escolar quilombola é o mesmo que as escolas
tivessem no quilombo, mas néo tivesse assim um... ensino da educagao

escolar quilombola. Entdo tem essa diferenca (Edileno, 2025 —
Representante da comunidade).

Essa diferenciagdo ja é amplamente discutida no campo da Educacéo do Campo, Roseli

Salete Caldart (2002) destaca que a educagdo do campo estd articulada a uma luta coletiva pelo
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direito a educacdo, direito esse que deve ser assegurado por meio de politicas publicas
construidas com e para os povos do campo. Em suas palavras, esses sujeitos demandam em

seus movimentos:

Por politicas publicas que garantam o seu direito a educacdo, e a uma educacdo que
seja no e do campo. No: o povo tem direito a ser educado no lugar onde vive” e
educacdo do: o povo tem direito a uma educacdo pensada desde o seu lugar e com sua
participacdo, vinculado a cultura e as suas necessidades humanas e sociais (Caldart,
2002, p.18).

A distincdo proposta por Caldart (2002) evidencia aquilo que Edileno Maia (2025)
apresenta em sua fala, ou seja, que ndo basta garantir uma escola no campo e, no Nosso caso,
no quilombo, para além disso, é preciso assegurar uma proposta pedagégica do
campo/quilombo que dialogue com os modos de vida, 0s saberes, as culturas e as historias dos
povos do campo, dentre eles, as comunidades quilombolas, que apesar de geralmente se
situarem geograficamente no campo, possuem suas proprias particularidades e demandam, em
seus processos de lutas, por politicas especificas, uma vez que as comunidades quilombolas
carregam uma trajetdria historica prdpria, marcada pela resisténcia ao colonialismo, escravismo
e ao racismo que destina as populacBes negras e quilombolas do pais o lugar de inferiores e

marginalizados, isso porque

O racismo é um fendmeno que tem como um dos seus suportes a crenga na
naturalizacdo da superioridade do colonizador. E, em consequéncia, a naturalizacdo
da existéncia de grupos naturalmente hierarquizados (Deus, 2020, p.34).

Nesse sentido, a luta da populagdo quilombola ndo é apenas por acesso, mas por uma
educacdo que contribua para o enfrentamento do racismo estrutural e para a reconstrucdo de
uma narrativa que valorize as culturas, as identidades, e as memdrias de seus antepassados que
no curso de formacdo da sociedade brasileira sofreram as mais sordidas tentativas de
apagamento (Damasceno, 2022; Munanga, 2020b). Frente a isso, apresentamos que a populagéo
quilombola demanda politicas publicas especificas, construidas a partir de seu pertencimento
étnico-racial e de suas formas especificas de organizagdo no contexto de suas localidades.

Com esse contexto apresentado, acreditamos que essa formulacdo de educacéo no e do
campo, que e pensada, inicialmente, no cenario da educac¢do do campo, pode ser mobilizada
também para refletir criticamente sobre a educacéo escolar quilombola, como aponta a fala do
representante da comunidade. Posto isso, essa especificagdo entre “educagdo no quilombo” e
“educacdo do quilombo” reflete a trajetoria de luta da comunidade quilombola de Sao Pedro-

Bacuri, que, ao conquistar a presenca da escola em seu territério, avangou na busca por uma
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educacdo que esteja para atender as particularidades locais. No entanto, visualiza-se as
dificuldades para a materializacdo de uma educagdo do quilombo, é em decorréncia disso que
trazemos como objetivo geral de pesquisa, analisar 0s avangos e 0s entraves que a escola da
comunidade apresenta para trabalhar a educacdo escolar quilombola, tendo em vista a
constituicdo da identidade ancestral.

De acordo com um morador da comunidade, a busca pela educagéo no e do quilombo
se faz como pauta de militancia desde quando comecaram a se organizar para que houvesse a
garantia de outros recursos e politicas publicas para o territério “e a vida de educacao, essa
militancia de educacao, a gente chama de militancia porque a gente traz essa militancia desde
quando a gente comecamos a se organizar pra buscar, pra buscar recursos, buscar politicas
publicas para o nosso territorio” (Fernando, 2024). Para Fernando (2024) “Essa militdncia de
educagdo” esta presente e acompanha a trajetoria de organizacdo da comunidade.

Fernando (2024) associa, nesse contexto, a busca por educacdo com a luta por outras
politicas publicas para a comunidade, entdo o direito e a busca por educacdo no e do quilombo
caminha junto também com a busca do direito a terra e ao estabelecimento de territorialidades,
0 que nos leva a compreender que no curso dessa militdncia, hd uma busca também por
preservacdo de memorias, identidades e ancestralidades. Zélia Amador de Deus (2019)
apresenta que esses elementos sao fatores primordiais que leva os (as) herdeiros (as) de Ananse
a reivindicarem por melhores condi¢6es de vida e por ir em busca de direitos que lhes foram
negados, pois a partir, e em favor, de suas ancestralidades os (as) negros (as) e quilombolas
lutam contra as injusticas histdricas e sociais que ainda se fazem presentes e afetam diretamente

suas realidades.

4.3.1. A busca de uma escola/educacao “no quilombo” e “do quilombo”

O processo de busca por uma escola na propria comunidade evidencia a importancia da
associacdo, em articulagcdo com a comunidade, para a conquista desse direito. Neste momento,
apresentaremos o percurso trilhado até que essa conquista se materializasse na comunidade e
os caminhos que levaram & construcio da escola na comunidade remontam ao ano de 2006°’,
quando, com a autorizagio do entdo prefeito® do municipio de Castanhal, foi permitido o

funcionamento de um anexo escolar nas dependéncias da igreja Assembleia de Deus, situada

57 Mais ou menos um ano depois da criagdo da associagdo da comunidade.
%8 No ano de 2006 o prefeito de Castanhal era Hélio Leite.
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na propria comunidade. Assim nasceu a Escola Sdo Pedro®®, inicialmente como anexo da Escola
Paulo Freire, atendendo turmas da primeira a quarta série do ensino fundamental. Esse marco
representa o inicio concreto da luta pela consolidacdo de uma escola no quilombo de S&o Pedro-

Bacuri.

No ano de 2006, o gestor do municipio de Castanhal, Sr. Hélio Leite, autorizou que
funcionasse nas dependéncias do prédio da igreja Assembleia de Deus situada no
Quilombo Séo Pedro, a Escola Sdo Pedro. No dia 15 de marco de 2006, atendendo
inicialmente a 1° Série e 2° série pelo turno da manha e a 3° série e 4° série pelo turno
da tarde. Através de um acordo com o dirigente da congregacdo local o saudoso
Senhor Pedro Cirilo e a comunidade, e que no ano seguinte (2007) a escola Sao Pedro
seria anexa da unidade de ensino Paulo Freire (PPPQ, 2023, p.11).

Um ano depois, diante das limitaces estruturais da igreja, que ndo possuia condi¢des
adequadas para o atendimento dos (as) alunos (as), a escola passou a funcionar no barracao da
associagao comunitaria e ainda em 2007, teve inicio a construcdo do prédio escolar dentro da
prépria comunidade, resultado direto das articulacGes politicas e das mobilizagdes travadas pelo
movimento local. Conforme relataram os (as) interlocutores (as) da pesquisa e 0S registros
disponiveis no Projeto Politico Pedagdgico Quilombola (PPPQ) da escola, a obra foi concluida
e o prédio foi oficialmente entregue a comunidade no ano de 2008, contendo, no primeiro
momento, “a sala de aula e a sala de leitura, refeitorio, a Secretaria e a Copa” (Fernando,
2024). Diante disso,

Apds os tramites burocraticos para o funcionamento da instituigdo, a Escola Municipal
de Ensino Fundamental Fernando Nunes Rodrigues comecou suas atividades em
novembro de 2008, em seu prédio préprio, localizado no campo da Comunidade
Quilombola Sdo Pedro, rua principal s/n, distante 20 km do centro de Castanhal
(PPPQ, 2023, p.14).

Estamos destacando o papel e a atuacdo da associacdo comunitéria nesse processo
porque suas mobilizagOes foram e s&o cruciais para essa conquista, diante disso, atuando como
principal instancia de articulagéo entre a comunidade e o poder publico municipal e estadual,
por meio de oficios, reunides, pressdo politica e dialogo com a secretaria de educacdo do
municipio (SEMED- Castanhal), os (as) representantes da associa¢do desempenharam um papel
estratégico para que a escola fosse construida no proprio territorio, garantindo o acesso a
educacao basica sem a necessidade de deslocamento para outras comunidades. A fala de Edileno

(2025) apresenta essa forca.

59 Nome provisério dado a escola, mas um ano depois houve uma votagio e o nome escolhido para nomear a escola
foi: Escola Fernando Nunes Rodrigues. Esse nome foi dado em homenagem a um dos fundadores da comunidade
(PPPQ, 2023).
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Entéo, hoje nos temos uma educacdo escolar quilombola na nossa
comunidade porque foi fruto do movimento, da comunidade. A
associacao € o movimento. A educacdo, ela é fruto de um movimento,
entdo se ndo fosse através desse movimento, que eu posso dizer assim,
local, dificilmente teria hoje, né? Uma educacéo escolar quilombola
dentro do quilombo (Edileno, 2025 — Lideranca da comunidade).

O representante da comunidade revela de forma categdrica a centralidade da mobilizagéo
da associacdo, que se faz de forma coletiva na conquista da educacédo escolar quilombola no
territorio. O interlocutor destaca que a presenca de uma escola quilombola na comunidade nédo
foi uma concesséo benevolente do Estado, mas sim o resultado direto da luta protagonizada pela
associacao e pela prépria comunidade. Portanto, a construcdo da escola representa um marco
importante na trajetoria de luta por direitos da comunidade quilombola de Sdo Pedro-Bacuri.
Essa trajetdria evidencia o que a professora Nilma Lino Gomes apresenta em seu livro “O
movimento negro educador: saberes construidos nas lutas por emancipagao” de 2017, pois a
autora apresenta que todas as conquistas dos (as) negros (as), sobretudo na realidade brasileira,
advém de suas lutas e resisténcias.

Nesse sentido, a presenca de uma escola dentro do quilombo ndo apenas reafirma o
direito a educacdo no territério, mas também abre caminho para a constru¢do de uma educacao
do territério, ou seja, uma proposta pedagdgica enraizada nos saberes, memdrias, culturas e
necessidades da comunidade quilombola, tal como preconizado pela Resolugéo n°08/2012. Esse
processo de movimento na comunidade apresenta uma transi¢ao importante, pois apresenta uma
transicdo da luta por uma escola no quilombo, para a luta por uma escola do quilombo, que
pressupde a construcao de um curriculo e projeto politico pedagdgico préprio, que dialogue com
0s modos de vida, as identidades e as lutas coletivas da comunidade.

Apresentamos, a seguir, algumas imagens que ilustram o percurso histérico da escola na
comunidade quilombola de S&o Pedro-Bacuri, desde seu funcionamento inicial nas
dependéncias da igreja, passando pelo periodo em que ocupou o barracdo da Associacdo, a
construcdo do prédio em 2008 até chegar a constituicdo do prédio atual. Acrescentamos que
essas imagens nao apenas explicitam o trajeto fisico-estrutural da escola, mas também

simbolizam o avanco da luta coletiva da comunidade pelo direito a educagdo em seu territorio.

Figura 9 — Igreja Assembleia de Deus (Local onde a escola funcionou em 2006)
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Fonte: Fernando Feitosa (2006).

Figura 10 - Barracédo onde funcionava a escola e Mediagéo de leitura no Barracdo

Fonte: Fernando Feitosa (2006). Fonte: Fernando Feitosa (2006).

Figura 11 - Mediacdo de Leitura Escola Fernando Nunes, no prédio da escola

entregue em 2008
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Fonte: Fernando Feitosa (2008)

Figura 12 - Imagem atual gfaitia§cola Quilombola Fernando Nunes Rodrigues

Fonte: Acervo pessoal da pesquisadora, 2025.

Diante dessas imagens, reforcamos que a conquista de uma escola no quilombo foi
resultado de reivindicagdes historicas da comunidade. De acordo com Edileno (2024), “foi uma
luta longa, mas durante todo esse processo nds conseguimos trazer educacdo para a
comunidade”, sua fala evidencia a persisténcia da organizacdo e mobilizacdo na comunidade,

e para além disso, apresenta o papel central da associa¢do da comunidade enquanto movimento
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social articulado que se coloca na linha de frente da luta por politicas publicas voltadas ao
territorio. Segundo ele, “conseguimos trazer a educagdo no ano de 2006, marco inicial desse
processo, como evidenciado anteriormente ao apresentarmos o percurso até a efetivacdo da
escola na comunidade.

Contudo, a chegada da escola representou apenas uma parte da luta, pois embora ja
estivessem uma escola no quilombo, a mesma era anexa da Escola Paulo Freire, localizada fora
da comunidade, diante disso, emergiram novas demanda e uma delas foi a busca pelo
desmembramento administrativo da escola Fernando Nunes, de modo a garantir maior
autonomia pedagdgica e institucional para ela. Essa nova fase da luta, conduzida e
protagonizada pela associacdo, aponta para a atengdo do movimento comunitario para a
valorizacdo dos saberes e praticas quilombolas, pois compreendem que 0 acesso a educacao
deve estar acompanhado da construcdo de um projeto educativo préprio, alinhado as
especificidades da comunidade quilombola.

Evidenciou-se, portanto, que a presenca fisica de uma escola no territério quilombola
ndo era, por si so, suficiente, pois era necessario que essa escola se consolidasse enquanto escola
do quilombo, comprometida com os saberes, a historia, a cultura e os modos de vida da
comunidade e isso exigia a sua autonomia. Nesse sentido, algumas interrogagdes nortearam
esse processo de busca por desmembramento, pois para Edileno (2024) “Como nés poderiamos
se sentir representados pela escola polo que néo é quilombola, como essa escola polo iria em
busca de politicas publicas para a escola quilombola? . Evidenciamos nesta fala que, enquanto
escola anexa, a escola Fernando Nunes ndo tinha autonomia e ndo havia de fato uma educacéo
voltada para o atendimento das especificidades locais, bem como havia auséncias no
atendimento de suas demandas e valorizagdo de suas ancestralidades.

Edileno (2025) apresenta que esse desmembramento era muito necessario. O
interlocutor problematiza essa questdo apresentando que em 2020, a escola passou a receber
oficialmente o titulo de Escola Quilombola Fernando Nunes Rodrigues, em virtude da aplicacdo
das diretrizes normativas federais e estaduais que reconhecem e regularizam a Educacgéo
Escolar Quilombola como modalidade da educagdo basica. No entanto, mesmo com essa
mudanga significativa de nomenclatura, o interlocutor apresenta o fato de que ndo houve
transformacéo efetiva nas praticas pedagogicas e no curriculo, permanecendo, diante disso, um
ensino tradicional, em suas palavras:

A escola S&o Pedro no passado nao era escola quilombola de Séo

Pedro. Ai com isso foi feito esse caminho e em 2020 foi mudado a
nomenclatura da escola como a escola quilombola pela lei em 2017.
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Quer dizer, a escola passou a ter a nomenclatura quilombola, mas
ainda era anexa (Edileno, 2025 — Lideranga da comunidade).

Portanto, a busca pelo desmembramento da escola polo se deu por um processo de luta
permeado por contradicBes e desafios, e essas questdes apresentadas corroboram com 0 nosso
entendimento de que para aléem de uma escola no quilombo é imprescindivel uma
escola/educacdo do quilombo. Nesse sentido, para Edileno (2024) para que houvesse essa
separacdo, a associa¢do, enquanto movimento atuante e enquanto representante de toda

comunidade, precisou agir e ao apresentar os caminhos de ac6es trilhados, o interlocutor afirma:

Entdo a associacdo, porque ndo se pode partir, ndo se pode partir
dessas escolas, da escola um pedido desse. Tem que partir da
comunidade. Entdo a representacdo € legal da comunidade, da
associacdo. A associagcdo entrou com um pedido na secretaria de
educacdo, foi feito todo um dossié pedindo desmembramento, néo foi
uma luta facil, foi uma luta de muitos anos. Também foi nédo s6 pedido
para a secretaria, porque pelo que passa pela camara tem que ser
aprovado. Vocé néo ser aprovado e sancionado pela lei e sancionado
pela prefeita, ndo chega na SEMED. Entdo, eu conto isso pelas
constituicBes. Vocé pode ter exemplo dai, como pode ser a importancia
da verdade da entidade na comunidade, se ndo estivesse, quem iria em
busca? Quem iria atras? Eu poderia ir s6 que eu ndo ia ter forga, eu
pessoalmente (Edileno, 2024 — Lideranga da comunidade).

Se iniciou essa etapa de mobilizacdo, protagonizada majoritariamente pela associacao
da comunidade, com o objetivo de construir e consolidar uma proposta de educacdo escolar
quilombola, assim, deu-se inicio a um longo e dificil processo de negociacdo com o0s 6rgdos e
entidades governamentais para que a escola deixasse de ser um anexo de outra instituicéo e

passasse a existir de forma autbnoma, pois

A Escola Polo que era a Escola Paulo Freire, € uma escola que €
semiurbana. Ela esta na regido da zona rural de Castanhal, s6 que ela
semiurbana porque o polo estd muito proximo da cidade. Entdo ndo
tinha como uma Escola Polo, quando estava a dire¢édo, onde estava a
coordenacdo pedagdgica, lutar por nos, porque nés ndo tinhamos
poder para chegar la e cobrar do poder publico. Entdo, nosso empenho
maior em desmembrar, em tornar a nossa escola de escola polo para
de fato acontecer a educacéo escolar quilombola foi formada com um
conjunto, com uma comunidade onde nds fizemos varias assembleias
com a comunidade toda, fizemos um abaixo assinado, fizemos um
dossié, levamos até a SEMED (Edileno, 2025 — Lideranca da
comunidade).
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De acordo com o representante, essa luta foi dificil e longa.

Essa luta é antiga para desmembrar a escola, e de fato aconteceu em
maio de 2022, conseguimos desmembrar a escola, entdo foi uma luta
conjunta com a comunidade, porque se a escola esta dentro da
comunidade, jamais ela pode andar sd, a nao ser de maos dadas com a
comunidade. Como a comunidade é uma atratividade muito grande
com a associacao [...] entdo foi através disso que nds conseguimos
desmembrar a escola e para de fato trazer a educacdo escolar
quilombola. Entéo, esse tudo passou por esse esquema que posso dizer
assim (Edileno, 2025 — Lideranca da comunidade).

Edileno (2025) menciona a forca e necessidade de articulagdo entre a escola e a
comunidade, mediada pela Associacao, e destacada como elemento estratégico e imprescindivel
para que a educacdo escolar quilombola se realize em sua efetividade, conforme previsto na
Resolucdo CNE/CEB n°8/2012. Assim, a fala do interlocutor evidencia que o desmembramento
foi um marco, pois abriu espaco para o desenvolvimento de uma proposta pedagdgica propria,
construida “de mdos dadas” com o territdrio e seus sujeitos.

Até 02 de maio de 2022 a escola Fernando Nunes foi anexa de uma
escola gue ndo era quilombola. A nossa escola foi desmembrada nessa
data da escola Paulo Freire, que fica no assentamento Cupitba. Entao

de 2006 a 2022 a nossa escola era anexa, ela era uma escola anexa
(Edileno, 2024 — Lideranca da comunidade).

Até o dia 02 de maio de 2022, a Escola Quilombola Fernando Nunes Rodrigues
funcionava como anexo da Escola Paulo Freire, localizada na agrovila Cupitba que, embora
também pertencente ao campo, ndo se caracteriza como quilombola. Isso significa que, por mais
de quinze anos (de 2006 a 2022), a escola da comunidade quilombola de Sdo Pedro-Bacuri ndo
possuia autonomia administrativa e nem institucional prdpria, o que limitava desenvolvimento
de uma proposta pedagdgica especifica, voltada para os saberes, valores e modos de vida
quilombolas.

A fala de Edileno (2024) reforca a centralidade da luta por autonomia como parte do
processo de construcdo da educacdo do quilombo. O desmembramento, conquistado em 2022,
marca, portanto, um momento importante, pois reconhece a especificidade do territorio e da
populacdo atendida, abrindo caminhos para a elaboracdo de um Projeto Politico Pedagdgico
Quilombola verdadeiramente comprometido com os principios da educacdo escolar

quilombola. Nesse sentido, por todo esse tempo esteve uma escola no quilombo que néo era do
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quilombo, que n&o dialogava com as realidades e vivéncias locais, deixando de apresentar as
historias, culturas e memdrias da populacdo negra e quilombola do pais.

Foi uma luta que durou muitos anos e “ndo foi uma luta facil”, como apresenta Edileno
(2024), no entanto, foi uma luta em que os moradores (as) da comunidade quilombola de Séo
Pedro-Bacuri sairam vitoriosos, e isso, como destaca o interlocutor, foi um ganho que adveio
de um trabalho &rduo da Associagdo Remanescente Quilombola de Sdo Pedro-Bacuri (ARQP)
que enquanto movimento social negro/quilombola coletivo foi em busca do atendimento dessa
demanda.

Dessa maneira, apds a consolidacdo de uma escola no quilombo e, posteriormente, o
desligamento da Escola Quilombola Fernando Nunes Rodrigues da Escola Paulo Freire,
ocorrido em 2022, a associacdo da comunidade intensificou suas reivindicacdes em defesa de
uma educacdo do quilombo, que se faz através das reivindicacGes pela educacdo escolar
quilombola que é comprometida com o territorio e com os saberes préprios da comunidade. A
autonomia da Escola Quilombola Fernando Nunes Rodrigues representa, nesse sentido, uma
demarcacao simbolica e politica fundamental no processo de construcdo de um projeto
educativo que esteja em dialogo com a historia, os modos de vida e as especificidades
socioculturais do quilombo.

Entdo as lutas se encaminham para materializar as Diretrizes Curriculares Nacionais
para a Educacdo Escolar Quilombola na Educacéo Basica, instituidas pela Resolugdo CNE/CEB
n° 8/2012, que reforcam que a escola quilombola deve estar vinculada as lutas por territorio, a
valorizacdo da memodria coletiva e ao desenvolvimento de uma pratica pedagogica
contextualizada, antirracista e emancipatdria, uma “pedagogia do lugar” como apresenta a
coordenadora Rosilandia (2024).

Assim, a educacdo escolar quilombola se apresenta como um instrumento estratégico
ndo apenas para garantir o direito & educacgdo, mas para fortalecer a identidade cultural, politica
e ancestral da comunidade, assegurando a continuidade e a valorizagdo de seus saberes e fazeres
em coletividade.

E neste contexto que apresentamos a perspectiva de uma “pedagogia do lugar”, em
oposicao a chamada “pedagogia de eventos”, pois como apresentado, enquanto esta ultima se
limita a abordagens pontuais e desconectadas das realidades vividas pelas comunidades
quilombolas, restritas a datas comemorativas ou a a¢des isoladas, a primeira pde em evidéncia
e propbe uma pratica pedagOgica e educativa que emerge do territdrio e que esteja
comprometida com os saberes, histdrias, lutas e modos de vida da populacdo quilombola.

Entretanto, essa questdo ainda é alvo constante de reflexdes e debates no interior da escola e da
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associacdo, uma vez que a educacao brasileira, mesmo com avancos legais, segue marcada por
praticas curriculares hegemonicas, centradas em uma logica eurocentrada, urbana,
descontextualizada e desterritorializada, e esse € um dos problemas que atravessam a educagédo
no Brasil, tal como denunciado por Freire (1970, 1967) e Gomes (2012, 2023).

Esse cenério impde, portanto, desafios & materializacdo de uma educacgdo escolar
quilombola, que valorize a ancestralidade quilombola. Dessa maneira, essa tenséo revela que,
apesar da conquista do espaco escolar no quilombo e da busca por uma educacao do quilombo,
ainda ha uma luta, em curso, para garantir que oS processos pedagogicos estejam de fato
alinhados aos principios da educacéo escolar quilombola, conforme preconizam as Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacédo Escolar Quilombola (Resolugcdo CNE/CEB n° 8/2012).
Trata-se, portanto, de um campo de disputa constante, no qual a “pedagogia do lugar” se
apresenta como caminho para a construgcdo de uma escola que atenda verdadeiramente a essas
diretrizes.

Diante do que foi exposto, compreendemos que a consolidagdo da escola no territério
quilombola de Séo Pedro-Bacuri é resultado de um longo processo histdrico de mobilizacdo da
associacdo, que, ao longo dos anos, reivindicou ndo apenas a presenca de uma escola no
quilombo, mas, sobretudo, a construcdo de uma educacgédo do quilombo, isso fica evidente com
a luta travada pelo desmembramento da escola e a busca por autonomia institucional, entretanto,
esse processo ainda se encontra em disputas constantes. E frente a isso que a secdo seguinte,
quinta secdo, vem para analisar 0s avangos e os entraves que a Escola Quilombola Fernando
Nunes Rodrigues apresenta para trabalhar para a materializacdo da educacdo escolar

quilombola, tendo em vista o fortalecimento da identidade ancestral.
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5.  AVANCOS E ENTRAVES PARA A MATERIALIZACAO DA EDUCACAO
ESCOLAR QUILOMBOLA E FORTALECIMENTO DA [IDENTIDADE
ANCESTRAL: PERSPECTIVAS EM DIALOGOS E DISPUTAS

Porque assim, nem tudo sdo flores, ne?
(Eliane, 2025).%°

Com o objetivo de analisar, neste momento, 0s avangos e os entraves no trabalho para a
materializacdo da educacéo escolar quilombola e a valorizagao e fortalecimento da identidade
ancestral na comunidade quilombola de Sdo Pedro-Bacuri, iniciamos esta secdo com a fala de
Eliane (2025), moradora e professora da comunidade, uma vez que sua fala evidencia muito
bem esse objetivo, pois demonstra que apesar de haver aspectos positivos e conquistas no
trabalho com a educacgdo escolar quilombola na comunidade, também existem entraves e
desafios que ndo podem ser ignorados nesse processo, € € justamente o que compreendemos ao
lancar a tematica desta pesquisa.

Evidenciaremos ao longo desta se¢do que h& avancos considerdveis no campo
educacional na comunidade quilombola de Sdo Pedro-Bacuri, a se¢éo anterior demonstra essa
afirmativa, entretanto, existem entraves que se fazem presentes através de toda uma estrutura
que € guiada por bases coloniais, racistas, capitalistas e patriarcais, diante disso, esses entraves
se ddo em vérias dimensdes que partem de uma dimensdo maior, a estrutural®l. Nesse sentido,
a partir das narrativas dos (as) interlocutores (as) da pesquisa elencamos algumas dimensdes
nas quais suas falas se concentram, e ao elegermos essas dimensdes frisamos que elas ndo sao
blocos isolados, mas estdo e sdo interligadas e se cruzam na experiéncia vivida da comunidade.
E importante salientar que as experiéncias de entraves relatadas pelos sujeitos da pesquisa so,
portanto, frutos diretos dessa estrutura historica e social excludente, que segue operando sobre
0S COrpos, os territorios, 0s saberes e as vivéncias quilombolas.

Assim, a leitura dessas dimensfes é orientada por uma perspectiva dialética (Marx,
2009) e interseccional (Collins e Bilge, 2021; Gonzalez, 2020), uma vez que compreende a

realidade social em sua totalidade e movimento permanente, marcada por contradicdes e

60 Entrevista concedida a pesquisadora no ano de 2025.

61 Defendemos que é da dimensdo estrutural que derivam as demais, uma vez que é nela que se funda a ldgica
racista, colonialista, capitalista e patriarcal que organiza a realidade brasileira. Ao adotar a dimensdo estrutural
como ponto de partida, ndo a tratamos como uma categoria isolada, mas como fundamento histérico-social a partir
do qual se desdobram os entraves infraestruturais, epistémicos, ontoldgicos, politicos e outros mais, como culturais
e econdmicos. Assim, buscamos evidenciar que essas dimensdes estdo relacionadas, e o intuito de eleger essas
dimensdes é para evidenciar que esses entraves tém suas especificidades. Nao objetivamos tratar esses entraves de
forma fragmentada, mas analisa-los em articulacgéo, tendo em vista suas especificidades.
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opressdes que, longe de se anularem, se constituem e se relacionam, produzindo e reproduzindo
as relacOes sociais, e também reconhece que essas contradi¢cGes ndo se expressam de forma
unica ou isolada, mas na articulacdo entre diferentes sistemas de opressao e dominacdo de
classe, de raca, de género e outras mais que atravessam e moldam a experiéncia quilombola.
Compreendemos que as desigualdades estruturais se entrelagam e se manifestam de forma
relacional.

Posto isso, trabalhamos com as dimensdes infraestruturais, epistemoldgicas, ontologicas
e politicas, mas salientamos que ha outras mais que se entrecruzam com essas. Além disso,
partimos da compreensdo de que o trabalho para a materializacdo da educacdo escolar
quilombola envolve tensdes, contradi¢cdes e disputas que se fazem tanto de forma externa,
guanto de maneira interna, no meio da comunidade. Os nossos esforcos se direcionam para
compreender essas tensdes, contradicdes e disputas. Apresentamos, ao final do titulo deste
topico, a frase “perspectivas em dialogos e disputas”, na medida em que as vozes que
apresentamos explicitam diferentes formas de compreender esses avangos e entraves para a
efetivacdo dessa politica e pratica da educacdo escolar quilombola, bem como para o
fortalecimento da identidade ancestral.

Esses entraves sdo estruturais, pois se assentam e se reproduzem dentro de uma ordem
social hegemdnica norteurocéntrica do sistema-mundo moderno colonial (Quijano, 2005), em
particular a brasileira, profundamente marcada por um racismo estrutural, institucional e
religioso, pelo colonialismo, pelo patriarcado, que conformam um capitalismo e modernidade
singular no Brasil (Gonzalez, 2020; Deus, 2020; Munanga, 2020a). Compreendemos, frente a
1SS0, que 0s entraves que a comunidade vivencia ndo decorrem de fatores individuais ou locais,
mas de um entrecruzamento historico de opressdes que se (re)atualizam no presente.

No tocante ao racismo estrutural, frisa-se que ele vem se constituindo ao longo da
formacdo da sociedade brasileira, relegando as populacgdes negras e quilombolas uma condi¢éo
de inseguranca e instabilidade social, politica, econémica, epistemoldgica e ontoldgica,
sustentando e ressignificando desigualdades e injusticas que permanecem e atravessam
geracBes e geraches. E nesse sentido que destacamos a presenca do racismo estrutural,
institucional e religioso como elementos que atuam na manutencdo dessas desigualdades,
exclusdes e opressdes e também como impasses para a materializagcdo da educacao escolar
quilombola (Carneiro, 2023; Deus, 2020).

Diante disso, sdo entraves infraestruturais porque diz respeito a estrutura fisica da
escola. Esses entraves sdo epistemoldgicos na medida em que ha um quadro histérico de

subalternizacdo, exclusdo e invisibilizacdo dos saberes negros e quilombolas, bem como a
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permanéncia de um curriculo guiado por bases norteurocéntricas, portanto, se refere a forma
como o conhecimento é produzido, legitimado e transmitido, revelando um cenério historico de
inferiorizacdo e negacédo dos saberes negros e quilombolas. A educagdo, bem como o curriculo
se encontram estruturados e se guiam por perspectivas norteurocéntricas (Munanga, 2020a),
que privilegiam a Europa, deixando a margem as formas de conhecimentos produzidos por
povos, classes e grupos sociais historicamente explorados e marginalizados. Posto isso, 0S
curriculos sao colonizados e “a colonialidade se enraiza nos curriculos quando disponibilizamos
aos discentes leituras coloniais do mundo” (Gomes, 2023, p.232). Essa colonialidade se
manifesta de vérias formas na educacédo, e uma delas é justamente através da subalternizacdo
e/ou excluséo de saberes e conhecimentos que fogem desse canone.

Defendemos que esses entraves sdo politicos porque envolvem a luta por politicas
publicas efetivas que garantam estabilidade as vidas negras/quilombolas e a resisténcia contra
retrocessos direcionados a populacdo negra e quilombola do pais. Nesse sentido, se inserem no
campo das disputas de poder, e lutas por direitos que, constantemente, sdo alvos de retrocessos
legais. Diz respeito também a afirmacao da autonomia da comunidade na elabora¢do dos rumos
e préaticas de sua educacdo e afirmacdo de sua existéncia e ancestralidade, reivindicando e
trabalhando em prol de educagdes e realidades outras em uma relacdo de poder que, além de
ser desigual, é tensa e conflitiva.

E sdo entraves de natureza ontoldgica porque a populacdo negra e quilombola do pais
foi negado, historicamente, até mesmo o direito de existir. Tais entraves dizem respeito,
portanto, a negacdo e a deslegitimacdo das formas préprias de ser e viver quilombolas. A
formacéo social brasileira, marcada pela colonialidade, pelo racismo, pelo capitalismo e pelo
patriarcado, construiu um padrédo hegemonico de humanidade que exclui e/ou subalterniza as
formas de existéncia negras e quilombolas. Como afirma Kabengele Munanga (2020a), foi
negado a populag@o negra o direito pleno de exercer sua humanidade e para “humanizar-se” as
pessoas negras precisavam assimilar os valores dos brancos, e, ainda assim, nao ultrapassavam
a “zona do nao ser” que lhes era imposta.

Compreendemos, nesse contexto, que a comunidade quilombola de Sdo Pedro-Bacuri
avancou significativamente no campo educacional, especialmente por meio da atuacdo do
movimento negro/quilombola local. No entanto, os entraves que circundam a comunidade s&o
reflexos da propria construcdo da sociedade brasileira, assim, ao apresentar esses avangos e
entraves, nos deparamos com tensdes que se manifestam tanto de forma externa quanto de

forma interna.
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Diante disso, no primeiro momento desta se¢do, no topico 5.1. “As varias posi¢oes
acerca dos avancos que a Escola Quilombola Fernando Nunes Rodrigues apresenta para
trabalhar com a educag¢do escolar quilombola”, analisaremos, a partir das falas da gestdo, dos
(as) professores (as) e das secretarias estaduais e municipais, as diferentes perspectivas sobre
as conquistas e potencialidades desse processo. Em seguida, no topico 5.2. “As varias posigdes
acerca dos entraves que a Escola Quilombola Fernando Nunes Rodrigues apresenta para
trabalhar com a educagao escolar quilombola”, discutiremos as percepcdes acerca dos entraves
que ainda se impdem a efetivacdo dessa proposta educativa. Por fim, apresentamos o topico
5.3. “A contribui¢do da educagdo escolar quilombola para o fortalecimento da identidade
ancestral na realidade amazonica e brasileira”, onde refletiremos sobre como essa modalidade

de ensino pode atuar no fortalecimento identitario no contexto local, regional e nacional.

5.1. As vérias posices acerca dos avancos que a Escola Quilombola Fernando Nunes
Rodrigues apresenta para trabalhar com a educacao escolar quilombola

Compreender de avangos da educagdo escolar
quilombola ¢é entender que a gente tem avancado,
eu posso dizer isso, n6s temos avangado. Hoje eu
posso dizer que estamos caminhando.

(Fernando, 2025)°%2,

Fernando (2025), gestor da escola, apresenta que a escola da comunidade tem avangado
no trabalho com a educacgdo escolar quilombola, mas para além disso, compreendemos que
esses avangos nao ocorrem de forma linear, harmdnica ou como algo ja dado, pelo contrario,
surgem como parte de um processo de reivindicacOes e tensdes frequentes que se ddo em
coletivo e se fazem em um campo e cenario de disputas. As tentativas para a materializagdo
dessa modalidade de ensino na comunidade de S&o Pedro-Bacuri tém se afirmado ao longo dos
anos por meio de estratégias, a saber, de resisténcia em coletividade frente aos entraves
enfrentados que partem e sdo impostos por estruturas excludentes, a partir da organizagédo
comunitaria, da luta pela escola no e do quilombo, da elaboracdo de um projeto pedagogico e
curriculo proprio e da valorizacéo dos saberes ancestrais.

Diante disso, neste tdépico, buscamos apresentar e refletir sobre os diferentes

posicionamentos e percepgOes dos (as) interlocutores (as) da pesquisa a respeito dos avangos

62 Entrevista concedida a pesquisadora em 2025.
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alcancados pela escola no desenvolvimento de uma educacéo escolar quilombola comprometida
com a identidade, a ancestralidade e os direitos da comunidade. Para fins de andlise, esses
avancos foram organizados em quatro dimens6es interligadas: estrutural, pedagogica, politica
e ancestral. Ainda que se articulem entre si, cada uma dessas dimensdes evidencia aspectos
especificos do percurso construido até aqui.

Nesse sentido, abordar sobre a educacéo escolar quilombola na realidade brasileira,
sobretudo amazonica, é compreender que essa modalidade de educacdo revela um movimento
de disputa, tensdes e emergéncias, entendidas aqui como aquilo que emerge e que nasce da
resisténcia dos movimentos negros e quilombolas, portanto, como criagdo e surgimento de
perspectivas e conhecimentos que contrariam a “ordem” hegemonicamente instituida. Entre as
tensdes e as emergéncias estdo as resisténcias e re-existéncias protagonizadas por grupos
historicamente subalternizados e marginalizados (Deus, 2020; Goncalves, 2023).

Ao investigar os avancos que a Escola Quilombola Fernando Nunes Rodrigues
apresenta no trabalho com a educacéo escolar quilombola, tendo em vista a contribui¢do do
fortalecimento da identidade ancestral, partimos da compreensdo de que esses avancos
conquistados resultam de um contexto histérico de incansaveis lutas e reivindicacdes
protagonizadas pelo movimento quilombola local, especialmente por meio da atuacdo da
Associacdo Remanescente Quilombolas de S&o Pedro-Bacuri (ARQP). Diante dessa
constatacdo, vamos dialogar com os (as) interlocutores (as) sobre esses avancos.

Os avangos que vamos mencionar neste momento comecam com a luta travada pela
associacdo em defesa de uma escola no e do quilombo na comunidade®. Diante disso,
ressaltamos a luta pela escola no quilombo, além de ressaltar o reconhecimento legal como
escola quilombola em 2020, e posteriormente, as lutas, que foram exitosas, pelo
desmembramento da Escola Paulo Freire e o reconhecimento e autonomia da Escola
Quilombola Fernando Nunes Rodrigues ap6s 16 anos de luta coletiva, que ocorreu no ano de
2022. Os avangos no campo educacional séo destacados desde as reivindicacdes iniciais que
ocorreram na comunidade a partir dos anos 2000 e nesse processo é importante considerar que
houve “uma luta conjunta com a comunidade, porque se a escola esta dentro da comunidade,
jamais ela pode andar so, a ndo ser de maos dadas com a comunidade” (Edileno, 2025 —
Lideranga da comunidade).

A fala deste interlocutor revela a forca e a necessidade da unido entre escola e

comunidade, principio que se encontra estabelecido nas Diretrizes Curriculares Nacionais para

83 Questédo trabalhada na quarta secéo.
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a Educacéo Escolar Quilombola. No Inciso II do Titulo “V — Das Etapas e Modalidades de

Educagdo Escolar Quilombola”, destaca-se que a escola deve:

Il — Articular-se com os projetos comunitarios, definidos a partir das demandas
coletivas das comunidades quilombolas, contribuindo para a reflexdo e construcédo de
alternativas de gestdo autbnoma dos seus territorios, de sustentabilidade econémica,
de soberania alimentar, de educacdo, de salde e de atendimento as mais diversas
necessidades cotidianas (Brasil, 2012, p.11).

Esse alinhamento entre escola e comunidade, apresentado no discurso da lideranga e
reforcado pelas diretrizes da educacgéo escolar quilombola, evidencia que o fortalecimento da
escola e educacdo escolar quilombola esta intimamente ligado a participacédo e ao protagonismo
da comunidade. A escola, nesse contexto, é entendida como parte de um projeto comunitario,
onde suas ac¢les precisam ser orientadas pelo consenso comunitario, é nessa via de méao dupla
que a escola e a comunidade precisam andar reconhecendo conjuntamente seu papel na
afirmacéo e no fortalecimento da identidade ancestral, tanto dos (as) estudantes quanto dos (as)
moradores (as) como um todo.

A circularidade entre escola e quilombo e quilombo e escola possibilita que haja a
articulacdo entre os saberes locais, as lutas histdricas, os projetos coletivos e as demandas da
comunidade no espaco escolar. No entanto, ha entraves no que concerne essa relacdo, na medida
em que ela confronta e anda no sentido contrario ao que hegemonicamente é constituido como
um modelo de educacdo, hd uma epistemologia hegemdnica que dificulta essa articulacdo
(Freire, 1996; Gomes, 2023). Frente a isso, esses (as) atores e atrizes sociais projetam e
defendem um modelo educativo préprio, ancorado na realidade local e comprometido com a
valorizacdo de suas culturas, historias, memorias e identidades.

Nesse processo, a escola/educacdo se consolida, ndo s6 na comunidade de Séo Pedro-
Bacuri, como em outras realidades, como um campo de disputa, onde se confrontam projetos
de educacao que sdo divergentes ¢ antagonicos, no qual de um lado se apresenta a “pedagogia
do lugar” comprometida com as vivéncias quilombolas, e do outro lado, existe a propagacao de
uma “pedagogia de eventos”, descontextualizadas das realidades desses sujeitos. E no
fortalecimento da pedagogia do lugar que a relagéo escola-quilombo encontra um solo fecundo
para a construgdo de um projeto politico pedagogico préprio, voltado para a afirmacdo da
identidade ancestral dos (as) quilombolas. Diante disso, é imprescindivel um trabalho para que
haja a “implementacdo de um projeto politico-pedagdgico que considere as especificidades
histéricas, culturais, sociais, politicas, econdmicas e identitarias das comunidades quilombolas”

(Brasil, 2012, p.06).



218

Esse ndo € um caminho fécil, mas é um caminho que precisa ser trilhado para que 0s
(as) quilombolas, assim como outros povos e grupos historicamente marginalizados, possam se
situar e afirmar sua presenca no mundo, se constituindo re-existentes frente a uma realidade que
trabalhou/trabalha para invisibilizar e/ou subalternizar suas formas de ser, conhecer e viver
(Arroyo, 2012, 2023b). Se refere, portanto, a um processo que exige para além de resisténcia,
exige a construcdo de alternativas que sejam capazes de transformar a escola em um espago de
valorizacdo das culturas, de enfrentamento a essas estruturas de poder que sustentam
desigualdades historicas e também de fortalecimento das identidades ancestrais (Gomes, 2012).
Os entraves manifestam, pois, essa ordem, hegemonicamente construida, que se encontra
enraizada em bases coloniais, racistas, capitalistas e patriarcais, cuja superacdo demanda uma
forte atuacéo e organizacéo coletiva.

E frente a esse cenario que apresentamos 0s avancgos conquistados na comunidade
quilombola de S&o Pedro-Bacuri. Ao dialogar com os (as) interlocutores (as) da pesquisa,
constatamos que tais avangos se apresentam em dimensdes variadas, por exemplo,
infraestruturais - no que concerne a estrutura fisica da escola da comunidade -, pedagogicas,
politicas e ancestrais. Esses avangos sdo evidenciados em decorréncia das estratégias que
advém dos préprios contextos locais.

Esses avancos sao frutos de resisténcias e lutas frequentes, enraizadas nas estratégias de
enfrentamento que emergem dos préprios contextos locais. Como adverte Zélia Amador de
Deus (2020), “no processo da didspora, aqueles homens e mulheres que atravessaram o oceano
desamparados viram rompidos os lagos de linhagens que os agregava como etnias e, para ndo
sucumbir, tiveram que elaborar diversas formas de sobrevivéncia” (p.49). Essas formas de
sobrevivéncia ndo se restringem ao plano fisico, mas se constituem também como estratégias
de afirmacdo da vida, de preservacdo dos conhecimentos, das culturas, das memdrias e das
identidades que historicamente Ihes foram negadas e de forma violenta silenciadas. E nesse
movimento de resisténcias e re-existéncias que se situa as conquistas em prol da educacéo

escolar quilombola na comunidade quilombola de Sao Pedro-Bacuri.

5.1.1. Avancos na dimensao infraestrutural

Ao destacar que os avancos séo evidenciados na dimensao infraestrutural nos referimos
a conquista da escola no quilombo, com isso, esses avangos sdo marcados tambem pela
conquista e consolidacdo da escola no territério quilombola. A criacdo da Escola Fernando

Nunes Rodrigues representa uma conquista histérica que adveio da organiza¢do comunitaria da
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comunidade, pois houve toda uma trajetoria de luta para que essa conquista fosse materializada,
como o funcionamento na igreja, no barracdo e somente posterior a isso houve a entrega do
prédio escolar. A construcdo e entrega do prédio escolar, que ocorreu 2008, com sala de aula,
sala de leitura, refeitorio e secretaria, simboliza a materializacdo de um direito historicamente
negado as populagdes quilombolas do pais, o direito a educagdo no e para o quilombo® é diante
disso que o analisamos como um avancgo imprescindivel, pois além da conquista da escola no
territorio, lutaram por melhorias.

Essa forca coletiva é evidenciada ao refletir sobre os avangos na dimensao
infraestrutural, pois se reconhece que a materializacdo da escola dentro do territorio quilombola
é resultado de um longo percurso de resisténcia e mobilizagdo comunitaria. Ver a escola como
se apresenta atualmente, com prédio préprio, salas de aula organizadas, sala de leitura,
secretaria e refeitorio, é compreender que cada espaco construido carrega o esfor¢o coletivo da
comunidade em garantir o direito a educacdo para os (as) moradores (as) da comunidade. Ainda
que persistam desafios e necessidades de melhoria, a existéncia da escola, ja constitui, por si
s0, uma conquista significativa no contexto de lutas histdricas por reconhecimento e
permanéncia na comunidade.

Fernando, gestor e educador quilombola, relembra as condi¢cGes que marcaram oS
primeiros passos da educagao no territorio, em suas palavras, “a gente foi o primeiro professor
do Territério quilombola de Sdo Pedro. Somos professores aqui desde a época do barracéo.
Dagquela escolinha la no barracdo. Desde a igreja” (Fernando, 2024). Essa lembranga do
processo de materializacdo da escola na comunidade que ocorria de maneira improvisada, na
igreja e no barracdo, contrasta com a realidade atual da Escola Quilombola Fernando Nunes
Rodrigues e ajuda a dimensionar 0 avango que representa ter uma unidade escolar formal,
reconhecida e inserida dentro da propria comunidade.

Essas conquistas, concernentes a dimensdo infraestrutural da escola, confrontam
diretamente as bases conjunturais da realidade brasileira e amazdnica que historicamente se
assentam em relacdes de poder marcadas por preconceitos, exclusdes e violéncias ndo so
materiais, mas também ontoldgicas e epistemoldgicas contra as populagdes negras e
quilombolas (Deus, 2020; Loureiro, 2022; Gongalves, 2023). A presenca fisica da escola na

comunidade confronta e tensiona essa ldgica de exploracdo que reserva aos quilombolas um

64 Este avanco fundamental ndo seré detalhado nesta secdo por ja ter sido discutido e analisado anteriormente, na
quarta secdo desta pesquisa. Sua mengao nesse momento tem por objetivo reafirmar sua centralidade no conjunto
das dimensdes analisadas, o0 que nos direciona a compreender de forma mais ampla o processo de consolidagéo,
ou ndo, da educacdo escolar quilombola na comunidade.
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lugar de invisibilidade e subalternizacgdo, posto isso, para que esses ganhos se concretizassem e
continuem se concretizando, a comunidade tem se mobilizado, sobretudo pelo papel da
associacdo, para enfrentar continuamente o racismo estrutural e todas as formas de preconceitos

que dele derivam, garantindo sua propria sobrevivéncia.

5.1.2. Avancos na dimensdo pedagbgica

Diante disso, no que diz respeito a dimensdo dos avancos pedagdgicos, destacam-se
elementos fundamentais que vém sendo construidos de forma processual na Escola Quilombola
Fernando Nunes Rodrigues, e um dos principais elementos ¢ a elaboracéo, ainda em curso®®, do
Projeto Politico Pedagogico Quilombola (PPPQ), concebido de forma coletiva e com base nos
saberes e nas especificidades culturais, histéricas e territoriais da comunidade. No processo de
criagdo do PPPQ da comunidade, o gestor da escola menciona a importancia da coletividade
nesse processo de construcao, ele chama professores (as) e também os (as) demais moradores
(as) e apresenta a importancia desse PPPQ.

Segundo Fernando (2024), o PPPQ é um instrumento que contribui significativamente
para que as criangas quilombolas se reconhecam, se valorizem e se orgulhem de sua histéria e
de sua origem. A materializacdo desse documento “ia facilitar para que o meu aluno pretinho,
cabecinha seca, como queiram chamar, como chamam, que ele se valorize, que ele se
identifique, que ele se sinta feliz.” A fala do interlocutor revela a importancia de um projeto
que ajude os (as) alunos (as) a fortalecerem suas identidades.

Nés juntos criamos um projeto politico pedagégico quilombola. Eu vou
precisar de todos 0s seguimentos como parceiro da escola. Se eu ndo
conseguir vocés quanto parceiro, eu ndo vou poder trabalhar a
educacdo escolar quilombola. Porque primeiro é construir um livro
que vai nos nortear, que é o projeto politico pedagdgicos. E eu sé vou
construir esse e vocés, de fato, afirmarem essa parceria com a escola.
E quando eu falava sobre isso, eu ja falava o porqué disso. Porque ia
facilitar o alfabetizar e o letrar das nossas criancas. la facilitar para
que o meu aluno pretinho, cabecinha seca, como queiram chamar,

como chamam, que ele se valorize, que ele se identifique, que ele se
sinta feliz (Fernando, 2025 — Gestor da escola).

O PPPQ ¢é compreendido, nesse sentido, como um elemento de resisténcia e

pertencimento que precisa se ancorar na realidade do quilombo e ser guiado por praticas de

% Porqué de acordo com o gestor da escola se trata de um rascunho, ainda inacabado, desenvolvido em
coletividade.
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valorizagéo cultural e afirmacdo das identidades ancestrais quilombolas. Quando se trata do
PPPQ, o gestor da escola apresenta “E. A gente tem recebido vdrias homenagens, entendeu?
Vérias falas de professores que dizem, olham, a educagéo escolar quilombola esta avan¢ando
na comunidade, parabéns” (Fernando, 2024 — gestor da escola). No que se refere ao processo
de construcéo desse documento o gestor afirma:
E eu falo mais. Quando a gente parou pra construir, foi em conjunto.
Universidade, professores, doutores orientandos, a propria SEMED,
nucleo de educacao escolar quilombola, que € 0 GT quilombola. Enfim,
a gente buscou muitas pessoas pra dialogar. Eu ndo vou falar pra
ensinar, porque a gente tem que falar da gente. A gente tem que
escrever da gente e a universidade vem somar nesse processo com
muito respeito, a SEMED, a gente tem... Tem impasses, tem, tem
impasses, de discussdo, na fala, mas a gente precisa afirmar quem é a
gente. Eu preciso dizer quem sou eu, para que ninguém venha falar de

mim. E eu digo muito que a escola precisa dizer isso (Fernando, 2024
— gestor da escola).

A fala de Fernando (2024) apresenta de maneira profunda os caminhos que trilharam
para a elaboracdo do PPPQ da escola, demonstrando que a elaboracdo desse documento precisa
partir dos (as) quilombolas, e esses parceiros entram para somar nesse processo de constituicao.
Essa fala de Fernando esta em sintonia com o que é apresentado pelas Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educagdo Escolar Quilombola, quando no “Titulo VII - Do Projeto Politico
Pedagdgico Das Escolas Quilombolas”, no Artigo 31, inciso IV, apresenta que o Projeto
Politico Pedagogico precisa “ser construido de forma autdbnoma e coletiva mediante o
envolvimento e participagdo de toda a comunidade escolar” (Brasil, 2012, p.12).

Nesse sentido, o interlocutor reforca que a atuagdo desses parceiros é fundamental, mas
ndo podem agir como superiores que definem os rumos da escola, mas como parceiros nesse
processo de escuta, partilha e valorizagdo das experiéncias locais. A participacdo ativa da
universidade, da SEMED, do GT Quilombola e, principalmente, dos educadores e educadoras
da propria comunidade constituiu um espaco de trocas, que, mesmo atravessado por impasses
e tensdes, preservou a centralidade das vozes quilombolas na definicdo do projeto educativo,
pois para Fernando (2024) “A gente tem que falar da gente. A gente tem que escrever da gente”.

Portanto, a construcdo do PPPQ da escola da comunidade ocorreu a partir de didlogos
entre parceiros, mas sobretudo, a partir do protagonismo dos (as) quilombolas envolvidos (as).
Frente a isso, a abertura para o didlogo com instituicGes externas se deu sem que isso gerasse a
perda da autonomia ou da condugdo do processo por parte deles (as). Ao contrario, como
ressalta Fernando (2024) esses parceiros, sobretudo universidade, SEMED e GT Quilombola
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“vem somar nesse processo com muito respeito”. Partindo disso, de acordo com a fala do
gestor, podemos compreender que a construgdo do PPPQ precisa partir e emergir de suas
historias, saberes e experiéncias, e a escola se situa, nesse contexto, como um espaco de
producdo de saberes e como potencialidade que se encontra para desestabilizar as perspectivas
eurocéntricas de curriculos e projetos politicos pedagdgicos presentes na esmagadora parcela
das escolas brasileiras (Cavaleiro, 2001).
Posto isso, no que concerne ao PPPQ da escola da comunidade, Fernando (2024)
apresenta:
Nés temos esse rascunho, chamamos de rascunho, sempre vamos
chamar de rascunho porque é um... E um livro, é um trabalho que
norteia a vida da escola. Ele tem que nortear e o projeto Politico
Pedagdgico Quilombola ele precisa dizer quem € essa escola. Qual € a
identidade dessa escola? O que vive essa escola? O que ela frisa em
buscar para a realidade do aluno? E o projeto politico pedagogico tem

essa riqueza, dessa construcdo prépria, dessa construcdo afirmativa
dentro do projeto.

A fala do interlocutor evidencia, mesmo que de maneira implicita, uma critica a
concepcao do Projeto Politico Pedagdgico Quilombola como um documento acabado e
imutavel, caminhando no sentido contrario, ele defende que o PPPQ deve estar em constante
processo de construcdo e reelaboracdo, onde 0 mesmo precisa atender a relacdo entre escola-
quilombo e quilombo-escola. Ao lancar indagacfes como “qual é a identidade dessa escola? ”,
“o que vive essa escola?” € “o que ela frisa em buscar para a realidade do aluno?”, 0 gestor
reafirma que o PPPQ precisa ser um reflexo das realidades concretas dos (as) estudantes. Dessa
forma, ele ndo apenas atribui ao projeto uma funcdo orientadora/formadora, mas também o
compreende como uma ferramenta de afirmacéo identitaria.

No que concerne a construcdo de um PPPQ na escola da comunidade, a coordenadora
da escola, Rosilandia (2024), afirma:

Partiu da gente. O projeto politico pedagogico quilombola, sobretudo,
partiu daqui. Porque foi o movimento, né, aqui, sobretudo, que eu
sempre falo que, apesar de ter duas comunidades quilombolas, mas
esse movimento, ele traz essa questdo da EEQ no municipio de
castanhal, ele parte muito de S&o Pedro, entao foi muito por conta do

movimento e ndo algo que partiu da secretaria, mas algo que foi aqui
a gente que... partiu da gente.

Rosilandia (2024) centraliza em sua fala que a criacdo do PPPQ foi algo que partiu

exclusivamente do movimento da comunidade, a coordenadora destaca que 0 processo nédo
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partiu da iniciativa da Secretaria de Educacdo do Municipio de Castanhal, pelo contrario, é fruto
da acdo da prdpria comunidade. A interlocutora direciona uma critica, mesmo que sutil, ao
modelo de gestdo educacional que tende a ndo considerar as especificidades das populacdes
quilombolas e demais populagdes que historicamente foram langadas a margem da realidade,
Rosilandia denuncia, portanto, a auséncia de iniciativas por parte da secretaria e alerta para a
necessidade de desconstruir os projetos pedagogicos impostos e reconstrui-los a partir das
vivéncias dessas comunidades, é nesse sentido que Arroyo (2012) e Gomes (2023) nos provoca
a repensar o curriculo em didlogo com a realidade concreta desses outros sujeitos.

A questdo apresentada por Rosilandia (2024) revela uma auséncia que se repete e é
reflexo de uma questdo histdrica, a das secretarias de educagdo no acompanhamento concreto
e no apoio efetivo as comunidades quilombolas, bem como as demais populacdes tradicionais
na realidade brasileira, sobretudo, amazonica. Ao afirmar que o PPPQ da Escola Quilombola
Fernando Nunes Rodrigues partiu majoritariamente das a¢cdes advindas da propria comunidade,
e ndo da Secretaria Municipal de Educagéo, sua fala explicita a centralidade do protagonismo
local na construcdo da educacao escolar quilombola na comunidade de Sdo Pedro-Bacuri.

Por outro lado, a representante do Ndcleo para a Educacio das Relagfes Etnico-Raciais
e Diversidade (NERED), vinculado a Secretaria Municipal de Educacdo, apresenta uma
narrativa que sinaliza a existéncia de um plano de a¢do voltado a educacdo escolar quilombola
(com a realizacdo de um seminério anual na comunidade e também com a questdo do trabalho
desenvolvido com o GT Quilombola). Entretanto, ao analisarmos esse discurso em paralelo
com a realidade apresentada por Rosilandia (2024), se evidencia uma certa divergéncia. Frente
aisso, a realidade apresentada pela coordenadora tensiona a materialidade de tais planejamentos
nessas comunidades® e nos leva a refletir sobre o quanto esses planos de agBes, ainda que
trabalhados em algumas escolas da rede, de fato refletem e materializam acdes praticas nos
territérios quilombolas do municipio.

Voltando a analise do avanco no que se refere ao Projeto Politico Pedagogico
Quilombola da escola da comunidade, Eliane (2025), professora e moradora da comunidade,
destaca também o PPPQ como um avanco significativo e um marco importante na
materializacdo do trabalho com a educacéo escolar quilombola no territério, em suas palavras:

“é bom falar do nosso PPPQ da escola, entdo a gente ja vé um grande avang¢o”. Mesmo que

% Visualizamos como imprescindivel destacar que o0 NERED possui um plano de acdo e desenvolve iniciativas
voltadas a temética étnico-racial e diversidade nas escolas da rede municipal de Castanhal. N&o temos a pretensao
de desconsiderar ou invalidar esse trabalho, o que se pretende evidenciar é que, apesar da existéncia dessas ac¢des,
ainda ha uma distancia significativa entre o planejamento institucional e sua efetiva materializacdo nos territérios,
especialmente quando observados a partir das experiéncias concretas das comunidades quilombolas.
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curta, a fala da professora carrega potencialidade e nos direciona a compreender o impacto
pedagdgico desse documento, na medida em que ela 0 tem como um “grande” avango. Ao
evidenciar esse avango, a interlocutora apresenta “nosso PPPQ da escola”, compreendemos
que ao utilizar esse pronome possessivo, ela o fez com uma intencionalidade, pois revela,
implicitamente, um vinculo de autoria e também de participacdo mais ativa dos (as)
quilombolas, sobretudo professores (as) nesse processo de elaboracao.

Essa leitura se torna evidente quando colocada em diadlogo com a fala de outro docente
da escola, o professor Lucas, professor de Ciéncias, que ndo é da comunidade e nem é
quilombola, ele trabalha na escola ha trés anos. Ao dialogarmos sobre os avangos que a escola
apresenta para trabalhar com a educacéo escolar quilombola, Lucas também menciona o PPPQ,
e 0 apresenta como “um marco muito importante deles, para a escola” (Lucas, 2024 — Professor
de Ciéncias). Compreendemos a partir da fala de Lucas que ao evidenciar a importancia do
PPPQ utiliza o termo “deles ", e apesar de atuante enquanto docente, a sua fala revela uma certa
distancia em relacdo ao processo de elaboracdo deste documento e também de pertencimento
ao territorio. Analisamos, diante disso, que enquanto Eliane (2025) fala do PPPQ como algo
“nosso”, revelando seu envolvimento mais direto, seja no processo coletivo de construcdo, ou
no trabalho com esse PPPQ, Lucas (2024) utiliza a expressdo “deles” e essa diferenga, mesmo
que aparentemente sutil, demonstra e reafirma o protagonismo dos (as) quilombolas nesse
processo.

Uma outra professora da comunidade, Marciele (2025), também destaca o Projeto
Politico Pedagdgico Quilombola da escola da comunidade como um dos avancos significativos
no processo de consolidagdo da educagdo escolar quilombola, ela apresenta: “e ai, como
avanco, a gente destaca o proprio PPPQ aqui na escola. E o documento que nés nos
embasamos também, né? Que ele também parte da lei escrita que temos”. Marciele (2025)
evidencia a relevancia do PPPQ como mecanismo pedagdgico que norteia a sua pratica
enquanto docente, pois compreendemos que a sua fala revela que o PPPQ ocupa um lugar de
centralidade no cerne da pratica docente, atuando como documento norteador. Ao mencionar
que o documento “que ele também parte da lei escrita que temos”, a professora reconhece o
embasamento legal que sustenta o PPPQ e aqui evidenciamos o conhecimento que ela possui
acerca da Resolucdo n° 08/2012 que é resultado de lutas historicas do movimento negro e
quilombola por uma educacéo que respeite e valorize suas especificidades.

E, por fim, analisamos a compreensdo de Eucilene (2024), coordenadora da EJA na
Escola Quilombola Fernando Nunes Rodrigues, que destaca o Projeto Politico Pedagdgico

Quilombola como um dos principais avancos conquistados na comunidade para o0
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fortalecimento da educacéo escolar quilombola, segundo ela, “ele é voltado mesmo para essa
valorizacéo e ressignificagdo da identidade negra”. Sua fala coloca o0 PPPQ como ferramenta
crucial de (re)construcdo de narrativas e também de afirmacdo identitaria. Ao destacar 0s
processos de valorizacao e ressignificacdo, Eucilene sinaliza que o PPPQ se apresenta também
como um instrumento que promove o0 reconhecimento e o pertencimento dos sujeitos
quilombolas partindo da escola.

Outro aspecto fundamental da dimensdo pedagdgica se refere a um outro eixo que
destacamos, que € a construcdo de um curriculo préprio, articulado a realidade da comunidade

quilombola de S&o Pedro-Bacuri. Segundo o Projeto Politico Pedagdgico Quilombola,

Sempre houve rodas de conversas, para: debates, reivindicacdes, formacdes com os
movimentos sociais, com a comunidade e o poder publico, no intuito de obter as
politicas publicas afirmativas, voltadas para atender e respeitar nossa identidade,
reconhecimento, ancestralidade, territorialidade, corporeidade e cultura. A inclusdo
do nome quilombola na nomenclatura da escola, e o reconhecimento da escola como
quilombola a implementagéo do curriculo escolar quilombola ocorreram no periodo
2017 a 2021 (PPPQ, 2023, p.15).

Nesse contexto de reivindicacOes e debates a questdo curricular emergia como crucial e

no ano de 2017 iniciou-se as reivindicacfes mais diretas em defesa desse curriculo.

No ano de 2017, com a posse do novo gestor municipal o Sr. Pedro Coelho, no més
de julho, houve uma acédo social na comunidade, com recadastramento do Cad.
Unico para os quilombolas que ainda ndo estavam declarados no cadastro como
quilombola. Nesta data se fizeram presente, o gestor municipal, alguns vereadores,
secretérios e suas comitivas. Na area da educacdo, estava presente o Coordenador de
ensino, o Prof. Adélcio Corréa da Silva Junior, a assessora Josiane Nascimento do
Nucleo de Educacdo do Campo (NEC) e a Prof.2 Ana Lima do Nucleo de Educagdo
para as RelagBes Etnico-raciais e Diversidade (NERED). Na ocasido o prof.
Fernando Feitosa, convidou alguns moradores da comunidade para participarem da
roda de conversa, com representantes da educagao acima citados. Onde foi pautado
as seguintes demandas de necessidades da educacdo no territdrio, tais como: a
inclusio do nome quilombola, na nomenclatura do nome da escola,
desmembramento da escola, da escola polo, curriculo escolar quilombola e o
Projeto Politico Pedagdgico Quilombola. Durante essa roda de conversa, 0s
representantes da educacédo levaram essas demandas para encaminhar ao Secretario
municipal de educacéo e discutidas dentro da secretaria e prometeram dar esses
retornos a comunidade (PPPQ, 2023, p.15).

A construcdo desse curriculo foi forjada em um processo coletivo de escuta, mobilizacéo
comunitéria e articulacdo com a presenca e participacdo de diferentes atores sociais e politicos.
De acordo com o Projeto Politico Pedagdgico Quilombola da escola, esse movimento de
reivindicacdes se potencializa através das praticas e acdes que partem da comunidade, como as
rodas de conversa, envolvendo o movimento quilombola, a escola e o poder pablico. Nesse

sentido, ao dialogarmos com os (as) interlocutores (as) da pesquisa foi possivel identificar que
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a escola tem buscado avancar na elaboracdo de um curriculo que dialogue com os modos de
vida locais, reforgando e trazendo a sala de aula as historias, culturas, memorias e identidades,
reforcando a ancestralidade dos (as) estudantes. Ainda que esse processo esteja em curso e
permeado por entraves, os (as) interlocutores (as) destacam essa construcao do curriculo como
um elemento importante para esse trabalho com a educacgéo escolar quilombola.

A titulo de elucidacdo, Eucilene (2024), coordenadora da EJA, ao apresentar 0s avangos
que visualiza enquanto coordenadora da EJA, destaca que

Tem o proprio curriculo, né? [...] Tanto aqui a Escola Fernando Nunes
Rodrigues quanto o Quilombo de Macapazinho, eles se uniram e
formaram junto & SEMED um GT Quilombola. E ai a partir desse GT
foi construido o curriculo para a educacdo escolar quilombola do
municipio.

A fala da interlocutora evidencia e fortalece o que esta presente no PPPQ da escola, uma
vez que apresenta que essas duas comunidades (Sdo Pedro-Bacuri e Macapazinho) se
articularam e foram em busca, na Secretaria de Educacdo do Municipio, de apoio para a
construcdo de um documento curricular que contemple as especificidades da populagédo
quilombola. Essa iniciativa se alinha as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacéo
Escolar Quilombola, que orientam a construgdo de curriculos contextualizados e voltados as
especificidades locais, no Capitulo | - dos Curriculos da Educacéo Béasica na Educagdo Escolar
Quilombola o Art. 34 apresenta que:

§ 1° Os curriculos da Educacéo Bésica na Educacéo Escolar Quilombola devem ser
construidos a partir dos valores e interesses das comunidades quilombolas em relacéo
aos seus projetos de sociedade e de escola, definidos nos projetos politico-
pedagogicos. § 2° O curriculo deve considerar, na sua organizagdo e pratica, 0s
contextos socioculturais, regionais e territoriais das comunidades quilombolas em
seus projetos de Educagdo Escolar Quilombola (Brasil, 2012, p.13).

O fato de haver uma iniciativa para a elaboracdo de um curriculo préprio direcionado
para a educacgéo das populagdes quilombolas, elaborado a partir de um Grupo de Trabalho (GT)
com participagdo das comunidades, afirma ndo apenas uma conquista pedagdgica, para além
disso, revela um marco politico de reconhecimento das realidades quilombolas, mas é
importante considerar que as reivindicacdes em defesa de um curriculo proprio emergiu
também do movimento, de acordo com a coordenadora da escola “e o curriculo também,
porque foi o movimento, né” (Rosildndia, 2024 — Coordenadora da escola). A interlocutora
evidencia que o curriculo € um avanco para a educacdo na comunidade e esse avanco é fruto de

lutas que partiram do movimento negro/quilombola local.
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Diante disso, a escola, com suas parcerias, busca caminhar no sentido de construir um
curriculo que ndo seja apenas uma reproducdo dos modelos historicamente impostos como
universais, mas sim uma proposta educativa com vivacidade, situada e enraizada no territorio,
tal como propde Arroyo (2023b) ao apresentar que o curriculo precisa ser critico e emancipador.
Um curriculo que reconheca e dialogue com as especificidades culturais, sociais, historicas e
ancestrais da comunidade quilombola de Sdo Pedro-Bacuri. Ressaltamos a importancia dessa
construcdo na medida em que ela tensiona e busca romper com a légica colonizadora sustentada
por um curriculo Unico, padronizado e desconectado das realidades concretas de classes, povos
€ grupos sociais que, nesse processo, sao sistematicamente produzidos como “Outros” (Arroyo,
2012, 2023a).

Ao buscar alternativas a esse modelo hegemdnico, esses outros sujeitos, historicamente
marginalizados e subalternizados pelo projeto colonial, demandam, como afirma Arroyo
(2012), em seus processos de luta, resisténcia e re-existéncias, outras pedagogias, e, por
consequéncia, outros curriculos que se facam alinhados as suas realidades e que reconhecam a
legitimidade de suas realidades, culturas, historias, memorias e identidades. E frente a isso que
apresentamos que a elaboracdo de um curriculo escolar voltado as realidades quilombolas
assume o papel de resisténcia epistémica, acdo contra-hegemonica e de afirmacao identitéria,
pois ao demandarem, em suas reivindicacdes, curriculos especificos, comecam a trabalhar,
mesmo que localmente, pela descolonizacdo dos curriculos.

Para Gomes (2023) os curriculos escolares refletem e reproduzem as epistemologias
eurocéntricas, silenciando e/ou subalternizando os conhecimentos produzidos pelos povos
negros, quilombolas, indigenas e demais populagdes historicamente marginalizadas. Diante
desse cenério, ela aponta a urgéncia de um movimento de descoloniza¢do dos curriculos

escolares, que va além de medidas pontuais, pois,

Néo bastam apenas o reconhecimento e a vontade politica para descolonizar a mente,
a politica, a cultura, os curriculos e o conhecimento. Essa descolonizagdo tem de ser
acompanhada por uma ruptura epistemoldgica, politica e social que se realiza também
pela presenca negra nos espacos de poder e decisdo, nas estruturas académicas; na
cultura; na gestdo da educacao; da saude e da justica: ou seja, a descolonizagdo, para
ser concretizada, precisa alcangar ndo somente o campo da produgdo do
conhecimento, como também as estruturas sociais de poder (Gomes, 2023, p.226).

Assim, pensar um curriculo préprio para a Escola Quilombola Fernando Nunes
Rodrigues, construido a partir das experiéncias concretas dessa populacéo, portanto, vividas no
territorio, se inscreve num horizonte de disputas, na medida em que propde alternativas a essa

proposta que insiste em permanecer. Ao buscar materializar esse curriculo, 0 movimento
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negro/quilombola, gestores (as), educadores (as) e moradores (as), confrontam a l6gica
hegemadnica colonial e abrem caminhos para a afirmacao de outras epistemologias, produzidas
por sujeitos coletivos e alicercadas em suas realidades, partindo de suas proprias referéncias
historicas e culturais. O curriculo, quando pensado a partir e desde 0s sujeitos historicamente
marginalizados, transforma-se em um espaco de afirmacdo de identidades, onde € possivel
promover a valorizagdo das memadrias negras e a descolonizacdo desse padrdo hegemonico de
conhecimento (Gomes, 2023, 2012).

Evidenciamos esse campo como um campo em disputa, porque para descolonizar 0s
curriculos é imprescindivel uma reorganizagdo das bases que sustentam a educacéo na realidade
brasileira, e isso implica valorizar e evidenciar os sujeitos historicamente silenciados e seus
saberes, a0 mesmo tempo em que se rompe com a logica eurocéntrica que estrutura o campo do
conhecimento, propagando e legitimando uma unica forma de saber, aquela (re)produzida pelas
classes dominantes. Autores (as), como Gomes (2023, 2012) e Arroyo (2023b, 2012) afirmam
que é preciso reconhecer que assim como existem outros sujeitos, é necessario que se pense em
epistemologias que contemplem esses outros sujeitos, o que nos direciona a reconhecer que ha
epistemologias que advém de populacdes quilombolas, afro-brasileiras, indigenas, e etc. e elas
ndo podem continuar sendo tratadas como periféricas na estrutura curricular.

Ainda no ambito da dimensdo pedagdgica, um outro avanco significativo identificado
diz respeito a presenca de professores (as) e de gestores (as) da propria comunidade atuando
em sala de aula e na gestdo da escola. A presenca de professores (as) da propria comunidade
dentro da escola carrega implicacdes profundas para o fortalecimento dos vinculos entre escola
e territorio, além de contribuir para a construcdo de praticas politicas e pedagdgicas
comprometidas com a realidade local. Ao ser pertencente do quilombo, os professores (as)
compartilham de processos comuns, por exemplo, trajetoria histérica, cultural, de memorias
coletivas e etc., mas cada um com suas singularidades. Diante disso, o fato do (a) professor (a)
ser da comunidade fortalece a construcao de vinculos entre escola e territorio e assegura praticas
pedagdgicas mais comprometidas com a realidade local.

Fernando (2025) evidencia a importancia da presenca de professores (as) quilombolas e
comprometidos (as) com a causa quilombola no processo de consolidagéo da educacéo escolar
quilombola. Ao afirmar que “hoje eu posso dizer que contempla professores, é claro,
professores quilombolas trabalhar essa modalidade da educacé@o escolar quilombola com
muita facilidade, né?”, o interlocutor destaca que a atuacéo de educadores (as) pertencentes a
propria comunidade facilita a efetivacdo dos principios que guiam essa modalidade. Essa

perspectiva é reforcada na Resolucao n° 08, no Titulo Il - dos Principios da Educacgéo Escolar
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Quilombola, no Art.8 “IV presenca preferencial de professores e gestores quilombolas nas
escolas quilombolas e nas escolas que recebem estudantes oriundos de territorios quilombolas”.
Destaca-se a importancia dos (as) professores (as) serem da comunidade, pois torna o processo
mais organico no gque concerne a conexao para com os (as) estudantes e a valorizacao das suas
especificidades.

Essa presenca fortalece o sentimento de pertencimento, valoriza 0os conhecimentos
ancestrais e amplia as possibilidades de desenvolver praticas pedagdgicas contextualizadas.
Para Fernando (2025) a educacéo escolar quilombola sé € materializada de fato com a presenca
de docentes que sejam comprometidos com essa modalidade de ensino, portanto, com uma
prética pedagdgica diferenciada que se faz de maneira conjunta e atenta as especificidades dos
(as) estudantes.

A modalidade de educacao escolar quilombola ela de fato sé acontece
no chdo da escola quando vocé tem profissional que se dedica a
construir, que tem profissional que se dedica a ler que tem profissional
que se dedica no fazer o diferente e quando ele se apropria dessa
ancestralidade que move, que quando nao é dificil, porque continua a
mesma coisa de pegar horror de livros que nédo fala de vocé, que vocé
ndo é reconhecido, que vocé ndo é representado no livro, quando néo

é tirar copia e aplicar isso para o aluno (Fernando, 2025 — gestor da
escola).

A narrativa do interlocutor revela algumas questfes que Sdo cruciais para a nossa
investigacdo, primeiro, ele compreende e apresenta a ancestralidade como elemento importante
nesse processo de materializar “no chdo da escola’ aeducagdo escolar quilombola. Além disso,
revela a importancia da aplicabilidade da Resolucdo n° 08, pois estar legalmente implantada,
ndo garante a sua aplicabilidade na pratica, para isso € necessario esfor¢os que ndo sdo soO
internos, pelo contrario, esforcos para atuar diante de toda uma conjunta que atua no sentido
contrario dessas populagdes. E diante disso que compreendemos que todos esses avancos
advém de préticas contra-hegemonicas que desafiam o modelo dominante de educacgéo ainda
firmado em l6gicas modernas/coloniais/eurocéntricas/capitalistas (Freire, 1996; Gomes, 2012,
2023) e para além de tensionar essas bases, propde outras formas de re-existir (Arroyo, 2023a).

Em seu relato, o gestor da escola também direciona criticas contundentes ao modelo de
educacdo tradicional, ancorado em préticas pedagogicas que desconsideram a realidade dos (as)
estudantes quilombolas. Ele denuncia uma escola que, ao seguir uma logica reprodutora, se
ancora em materiais didaticos eurocentrados, que invisibilizam a histéria, as memorias, 0s

saberes e as identidades negras. Evidenciamos essa critica quando ele afirma que muitos
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estudantes acabam por “pegar horror de livros que ndo fala de vocé, que vocé ndo é
reconhecido, que vocé ndo é representado no livro”. A permanéncia desses modelos
tradicionais acaba reforcando estere6tipos, preconceitos e subalternizacdes, e ao afirmar a
importancia desses (as) profissionais serem da comunidade compreende que se torna possivel
atuar mediante a isso e criar alternativas outras a esse modelo.

A critica de Fernando (2025) ndo apenas revela os impactos e os limites do ensino
tradicional na realidade dos (as) alunos (as) onde nédo sdo reconhecidos e nem representados,
mas reforca a necessidade de praticas pedagdgicas comprometidas com a valorizagdo da
ancestralidade e com a construgdo de um curriculo antirracista, enraizado no territério e nas
memorias da comunidade. Gomes (2012) ao evidenciar a importancia e os desafios para
descolonizar os curriculos apresenta que ha movimentos que desestabilizam esse modelo

hegeménico com suas praticas contra-hegemanicas, diante disso,

E importante considerar que ha alguma mudanga no horizonte. A forga das culturas
consideradas negadas e silenciadas nos curriculos tende a aumentar cada vez mais nos
altimos anos. As mudangas sociais, 0s processos hegemonicos e contra-hegemdnicos
de globalizagdo e as tensdes politicas em torno do conhecimento e dos seus efeitos
sobre a sociedade e 0 meio ambiente introduzem, cada vez mais, outra dindmica
cultural e societaria que esta a exigir uma nova relagéo entre desigualdade, diversidade
cultural e conhecimento. Os ditos excluidos comegam a reagir de forma diferente:
lancam méo de estratégias coletivas e individuais. Articulam-se em rede. A tdo falada
globalizacdo que quebraria as fronteiras aproximando mercados e acirrando a
exploracdo capitalista se vé ndo somente diante de um movimento de uma
globalizacéo contra-hegemdnica, nos dizeres Santos (2006), mas também de formas
autbnomas de reacdo, algumas delas duras e violentas (Gomes, 2012, p.103).

Essas transformacBes no campo epistemolégico que Nilma Lino Gomes (2012)
apresenta nos leva a refletir sobre a importancia desses “excluidos” assumirem o protagonismo
de suas narrativas, articularem-se coletivamente e tensionarem as estruturas que os silenciaram,
e esse protagonismo pode ser compreendido também com a presenca de educadores (as)
quilombolas atuando em seus territorios ou em outros. A professora Eliane (2025) evidencia,
também, a partir de sua vivéncia a importancia de ser quilombola e atuar como docente na

escola.

Enquanto quilombola, a gente esté valorizando a nossa cultura. Entéo,
para mim, é um grande prazer estar na escola repassando, através de
conhecimento, 0s nossos saberes, que nossas criangcas podem estar
reconhecendo as raizes, valorizando a sua cultura. Entdo, para mim, é
muito gratificante. Eu sou uma professora da Escola da Comunidade
para gque a gente tenha mais conhecimento, que gente que vem outra
profissdo na pratica de conhecimento. E a gente compre o
conhecimento, tem que ter o nosso conhecimento para ele estar
repassando para os nossos (Eliane, 2025 — professora da escola).
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Entendemos, a partir da fala da professora, que o ato de educar se liga a0 compromisso
com os saberes, com a memoria e com a identidade quilombola, € um compromisso que ela,
enquanto quilombola, esta assumindo. Nesse contexto, ensinar ndo se limita ao ato de transferir
e reproduzir conhecimentos (Freire, 1996), pois contrariando essa perspectiva, a interlocutora
compreende que educar é consolidar identidades, é valorizar saberes ancestrais, € potencializar
lagos de pertencimento e construir lacos de memdaria coletiva.

Rosilandia (2024) destaca também a presenca de professores e professoras da propria

comunidade na sala de aula como um avango, em suas palavras:

A gente consegue ver isso aqui como um avanco também, né? Para que
se desenvolva a educacédo escolar quilombola. Quando iniciou, em
2006, era s6 o professor Fernando que trabalhava aqui na escola, que
pertencia ao lugar. E ai foi comecando... chegou primeiro uma
professora que morava na comunidade, que tem familiar na
comunidade, que agora ela trabalha em outra escola e ai depois foram
chegando outros professores que a gente ja tem hoje, mais professores
que pertencem ao lugar (Rosilandia, 2024 — Coordenadora da escola).

A coordenadora da escola destaca como um avanco significativo o aumento progressivo
da presenca de professores (as) oriundos (as) da propria comunidade no corpo docente da Escola
Quilombola Fernando Nunes Rodrigues, de acordo com o seu relato, no inicio do processo, em
2006, apenas o professor Fernando, também quilombola, atuava na escola e era o Unico que
pertencia diretamente ao territorio e com o passar dos anos, esse quadro comecou a se modificar,
mesmo que de forma gradual, uma vez que os (as) moradores (as) da comunidade comecam a
ter mais acesso as universidades publicas do estado e alguns (as) optaram pela carreira docente.
Nesse sentido, compreendemos através da fala de Rosilandia (2024) que outros (as) educadores
(as) que efetivamente pertencem ao lugar passaram a compor, com o passar do tempo, 0 quadro
docente.

Diante disso, depreende-se que a presenca de professores (as) quilombolas na escola
corrobora e potencializa a construgdo de um projeto educativo que reconhece e valoriza as
especificidades locais, 0s saberes ancestrais e a memoria coletiva dos (as) estudantes. Gomes
(2012) aponta que para haver uma educagdo comprometida com a justica epistémica, e no caso
da populacdo negra e quilombola, racial, € imprescindivel que esse processo passe pela
ampliacdo da presencga negra em espacos de decisdo e atuagdo e um deles € no espaco escolar.

Compreende-se também o fato de que o gestor da escola também ser quilombola amplia ainda
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mais esse alinhamento, uma vez que contribui para que a gestao escolar reflita os principios da
educacéo escolar quilombola e compreenda a sua relevancia para a populagéo quilombola.

A fala de Fernando (2025), Eliane (2025) e Rosilandia (2024) evidencia uma ruptura
com o modelo historicamente imposto a populacdo negra e quilombola, em que os (as)
educadores (as) e gestores (as) das escolas locais eram quase que majoritariamente de fora da
comunidade, muitas vezes desconhecendo sua histéria, cultura e especificidade. Trata-se,
portanto, de uma conquista politica e pedagdgica que precisa ser continuamente reforcada e
ampliada, a fim de que a escola quilombola se constitua como espaco de producdo de
conhecimentos territorializados, criticos, afirmativos e capazes de valorizar os saberes e as
identidades ancestrais dos (as) educandos (as).

Nesse sentido, o gestor da Escola Quilombola Fernando Nunes Rodrigues ilustra com
clareza, logo abaixo, a importancia da presenca de professores (as) e gestores (as) que
compartilham das vivéncias e da realidade da comunidade. Para elucidar essa afirmacgao
trazemos o relato de quando ele apresenta as suas experiéncias em sala de aula, sendo um
quilombola.

E interessante quando eu vejo alunos, falar de uma maneira que ele
esta falando de educacao escolar quilombola, do que ele esta vivendo
na escola é bem interessante quando eu falo uma reacdo de tal
conteudo que € proximo de mim... eu sinto muita dificuldade eu sentia
muita dificuldade quando eu trabalhava em sala de aula que eu ia
alfabetizar e letrar aluno falando de zebra de um hipop6tamo de esse...
Queria dizer, como € que é? Que s6 tem em outros lugares... esqueci o
nome dele agora, entdo sdo animais que ndo estdo da nossa realidade
quando eu vou falar da cutia, da paca, do tatu da capivara que o0 meu
aluno espera o pai dele chegar da espera ele trata a paca, ajuda a
preparar, cozinhar, o meu aluno fica interessado e ta falando da

realidade dele da realidade dele fica mais facil pra me alfabetizar ele
(Fernando, 2024 — gestor da escola).

Ao relatar sua experiéncia em sala de aula, Fernando (2024) revela a dificuldade de
trabalhar com conteidos que estdo desconectados das vivéncias locais, ele menciona essa
dificuldade no processo de alfabetizacdo dos (as) alunos (as) quando para alfabetizar trazia
exemplos de animais, como a zebra ou o hipopdtamo que ndo fazem parte da vivéncia dos (as)
estudantes. E diante dessa dificuldade que ele destaca a importancia de mobilizar elementos do
préprio territério, como a cutia, a paca, o tatu ou a capivara, ou seja, animais presentes no
cotidiano das criancgas, que fazem parte de suas praticas diarias, como a pratica da caca e do

preparo desses alimentos.
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O gestor destaca a importancia dos elementos da realidade local como potencializadores
da prética pedagdgica, reforcando a necessidade de uma pedagogia que emerge do chdo do
quilombo, ou seja, uma “pedagogia do lugar”, que parta dos saberes, experiéncias e vivéncias
dos (as) proprios (as) estudantes. Tal perspectiva dialoga diretamente com Paulo Freire (1996,
p.17) ao afirmar que “ensinar exige respeito aos saberes dos educandos”, e esse respeito se
concretiza quando se reconhece que eles (as), sobretudo oriundos das classes populares, chegam
a escola com saberes historicamente construidos na vida comunitaria, Freire (1996) reforca que
a escola deve partir desses conhecimentos para estabelecer uma relacdo dialégica entre
educador (a) e educando (a), abrindo caminhos para pensar 0 processo educativo em sua

dimensdo emancipatoria.

5.1.3. Avancos na dimensao politica

No que se refere a uma outra dimensdo de avanco analisada, a dimensdo politica,
destacamos a mobilizacdo da comunidade quilombola de Sdo Pedro-Bacuri para consolidar
conquistas fundamentais no campo da educagdo. Entre essas conquistas, sobressaem o
desmembramento da escola quilombola, a mobilizagdo em torno da Resolugéo n° 08/2012, e 0
conhecimento e reivindicacdo de legislacbes, como a Lei n® 10.639/2003 e a Lei de Cotas para
0 Ensino Superior.

Sobre o primeiro aspecto elencado, o desmembramento da escola, compreendemos que
se trata de um avanco politico relevante, sobretudo quando observamos o préprio percurso de
luta empreendido pela comunidade para a implementacdo de uma escola no quilombo e do
quilombo, como ja apresentado na secdo anterior. Tal conquista também foi reiteradamente
destacada durante os dialogos com docentes da escola, o que revela seu reconhecimento
coletivo como um marco importante, para Lucas, professor de Ciéncias da escola, 0
desmembramento representou um “pontapé inicial” para a transformacgdo concreta das
condigdes escolares. Em suas palavras:

Aqui, o primeiro avango foi primeiro a escola ser reconhecida como
instituicdo, né? Porque antes era sO um anexo, entdo tudo era mais
complicado, tinha que ir para outras escolas e tudo. Entéo isso ja
ajudou muito, porgue a escola ja tem mais autonomia para requerer
ampliacdo de espaco, requerer materiais, alimentagdo, algum tipo de
custo para a proépria instituicdo que ja vem, ja é um percentual a mais.
Entéo eu acredito que esse foi o pontapé inicial, porque eles eram muito

mais carentes, agora melhorou bastante. E a tendéncia é s6 melhorar.
Entdo eu acredito que o que ajudou nessa ampliagdo, melhora na
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estrutura, foi isso, foi a instituicdo, que antes era sO a nucleada
transformada em uma instituicdo mesmo de fato de ensino (Lucas, 2024
— professor da escola).

A fala do professor Lucas (2024) destaca que o reconhecimento da escola como
instituicdo autdnoma possibilitou acesso a recursos e melhorias na estrutura fisica que antes
eram dificultados pelo fato da escola funcionar como escola anexa. Nesse sentido, defendemos
gue o desmembramento para além de possibilitar melhorias no que concerne a aspectos fisicos
estruturais da escola, reafirma e torna mais préximo o trabalho de construcédo de sua propria
proposta educativa, conforme preconiza a Resolugdo n® 08/2012°7.

Um outro fator que destacamos nesta dimensdo politica é acerca da continuidade da
mobilizacdo desta modalidade, para a professora Marciele (2025) “Os avangos, ao meu ver,
que eu posso falar a principio, sdo a gente continuar enfatizando esse tipo de modalidade ne.
Por mais que tenha algum tipo de dificuldade, que ndo é somente na escola quilombola, em
todas”. Evidenciando como um avango a continuidade da mobilizagcdo dessa modalidade de
ensino na comunidade, a professora revela que a existéncia da educacao escolar quilombola em
si ja representa uma conquista, defendemos que essa compreensao se torna de imprescindivel
relevancia quando analisamos o cenario de negacdo dos direitos das populacdes negras e
quilombolas do pais, € frente a isso que entendemos que manter viva essa proposta, mesmo
diante das dificuldades, é resultado de esforco politico coletivo, ndo é a toa que ela apresenta

€ »
a gente .

5.1.4. Avangos na dimens&o ancestral

O avanco na dimensdo ancestral diz respeito as tentativas de construir praticas e
perspectivas proprias e que mesmo estando no Projeto politico pedagogico Quilombola, se
consolidam a partir da dimensao ancestral, porque tentam mobilizar praticas que auxiliam no
trabalho com as ervas, com as arvores e com praticas de cura. Nesse sentido, 0 avango na
dimensdo ancestral esta relacionado as tentativas da escola de consolidar praticas pedagogicas
que se enraizam nos saberes tradicionais e ancestrais da comunidade, transmitidos

historicamente de geracdo em geracdo por meio da oralidade, da experiéncia com a terra, das

7 Embora o desmembramento da escola ja tenha sido abordado na segdo anterior, optamos por retoma-lo
brevemente neste momento por ter sido ressaltado como um avanco significativo por um professor da escola que,
embora ndo seja quilombola, reconhece os impactos positivos dessa conquista para o trabalho com a educacdo
escolar quilombola na comunidade.
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plantas medicinais e das relacbes com o territorio. Compreendemos que esses saberes se
convertem em espagos educativos, onde ha uma diversidade de saberes, saberes esses que
emergem de suas proprias particularidades e se consolidam a partir de suas ancestralidades e
que sdo também uma forma de constituicdo e fortalecimento das identidades ancestrais dos mais
novos.

Esses saberes fortalecem e cultivam o processo de biointeracdo, no qual as préaticas
ligadas ao uso medicinal das plantas, a contacdo de histdrias, a caca, a pesca e a outros modos
de viver ndo se dissociam de uma ética de respeito a natureza e ao cosmos. Realizadas em
quintais, terreiros e matas, essas ac0es expressam uma relacdo sujeito—natureza baseada no
cuidado, no compartilhamento e na reciprocidade, distanciando-se de légicas predatorias

orientadas pela acumulacéo e pelo lucro.

Nesse sentido, ressaltamos a importancia de biointeragirmos com todos os elementos
do universo de forma integrada, a ponto de superarmos 0s processos expropriatorios
do desenvolvimentismo colonizador e o carater falacioso dos processos de
sintetizacdo e reciclagem do desenvolvimentismo (in)sustentavel, pelo processo de
reedicdo dos recursos naturais pela légica da biointeracdo (Santos, 2025, p.100).

Diante disso, a0 manterem e renovarem esses saberes, a comunidade tensiona 0 modelo
hegeménico e predatério da modernidade ocidental, que associa desenvolvimento a exploracao
intensiva da natureza. Na contramao dessa l0gica, as praticas ancestrais fortalecem e oferecem
alternativas sustentadas no uso tradicional e respeitoso dos bens naturais, contrapondo-se a
exploracdo desenfreada que, ao longo da histdria, tem levado a devastacdo de matas, rios e solos
(Goncalves, 2023; Castro, 2017). Dessa forma, a dimensdo ancestral se consolida como um
eixo pedagogico fundamental para a educacgdo escolar quilombola, capaz de articular saberes
comunitarios, sustentabilidade e identidade.

Mesmo que ndo aparecam de forma sistematizada nos documentos oficiais ou no
curriculo formal, essas préaticas se manifestam em a¢Ges como o cuidado com 0s quintais, 0 uso
de ervas medicinais, a valorizagdo dos conhecimentos dos mais velhos e o respeito aos ciclos
naturais. Esses elementos, que estdo para além dos limites dos conteddos disciplinares,
reafirmam a centralidade da ancestralidade no processo de formacao do (a) aluno (a).

Nesse sentido, constituem esfor¢os concretos para materializar a educagéo escolar
quilombola a partir de referenciais proprios, situados e enraizados, resistindo 8 homogeneizacao
cultural e epistemoldgica imposta pelos modelos escolares hegemonicos (Gomes, 2012).
Assim, ao integrar essas praticas ao cotidiano da escola, a comunidade transforma o territorio

em espaco pedagdgico vivo, onde a aprendizagem se constroi em dialogo com os saberes
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tradicionais, fortalecendo identidades e modos de vida quilombolas. A fala do gestor da escola

reforca essa questéo.
E isso é educacdo escolar, quilombola. Quando nés vamos para o
terreiro, para os quintais, falar das plantas e ervas medicinais, de que
é feito o chd, o para dor de cabeca, 0 cha, o para dor de barriga. Aquele
pedido quando vocé vai tirar a folha da arvore, pede licenca. A religido
catdlica tem uma fala diferente, a religido evangeélica, uma outra fala
diferente. Eu lembro que quando eu estava defendendo o trabalho de
pos-graduacdo, na UFPA...Eu falava de uma... de uma interessante
fala minha, porque quando a minha avd, ela era... na linguagem, ela
era curandeira. Entdo eu lembro quando ela me chamava pra gente ir
pro aporonga, tirar folha de erva cidreira, de... hortelazinho, pra fazer
0 cha pra alguém que estava doente, ela primeiro ela chegava na
arvore e pedia licenca. E pedia para que aquelas folhas, ao passar pelo
processo de cozinhamento, que Deus abengoasse, que abengoasse para
que aquela pessoa ficasse curada. Eu lembro muito bem disso. A minha
mae j& era evangélica. Quando nos viemos fazer isso, ela dizia, oh meu
Deus, abencoe esse cha para que o fulano fique bom logo. Entéo séo
varias vertentes em que a gente percebe, mas que se da na mesma forca
de energia, na mesma forca da tua fé, do pedir, do querer que a coisa
aconteca (Fernando, 2024 — gestor da escola).

O relato de Fernando (2024) apresenta como a dimensdo ancestral se
concretiza/concretizava na pratica do dia a dia da comunidade e se entrelaca a educacao escolar
quilombola, pois ao relembrar sobre as experiéncias vividas com sua avl e sua mde no que se
refere ao uso das plantas medicinais, Fernando (2024) revela para além de um saber tradicional
transmitido entre geragdes, revela um conjunto de valores, rituais e significados que orientam a
relacdo com a natureza, fortalecendo a ancestralidade no processo educativo. E ao relatar que
sua avo era curandeira, sua mae evangeélica, ele revela o cuidado com o espiritual, reconhecendo
que dependendo da fé, hd uma forma de entrar nos quintais, nas matas, de fazer o cha e o banho.
Portanto, sdo conhecimentos que ndo partem das salas de aula, pelo contrario, partem das
vivéncias e das memorias de seus antepassados, mas que sdao imprescindiveis em sala de aula
para que continuem vivos nas praticas dos (as) mais novos (as).

Essa narrativa demonstra que a educacédo escolar quilombola ndo se limita ao espaco
formal da sala de aula, mas se expande para o terreiro, para o quintal e para a mata, e se faz nessa
circularidade, nessa roda, onde os mais velhos passam para 0s mais novos e a escola reconhece,
através de processos, como a educacdo escolar quilombola, que sdo saberes que se fazem
essenciais nas salas de aula da escola da comunidade. No entanto, praticas como essas ao
afirmarem a legitimidade dos saberes quilombolas como fundamento do processo formativo

tensionam a logica escolar hegeménica.
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A fala de Rosilandia (2024) caminha nessa perspectiva de desestabilizar a ordem

hegemonicamente instituida nas salas de aula e apresenta elementos outros que podem se somar

no processo educativo formal para auxiliar na constituicdo das identidades ancestrais dos (as)

estudantes e fazem isso:

Desenvolvendo as atividades, mas ai para trazer essa questdo da
educacdo escolar quilombola para a prética, eu diria que eu vejo isso
a partir das atividades, por exemplo, a gente tem professores que ja
construiam musica a partir da realidade da comunidade, que criou, por
exemplo, a gente chama de alfabeto quilombola, que a nossa colega
que trabalhava com a educacéo infantil ano passado, ela construiu uma
musiquinha. E outras atividades também a gente tem tentado organizar,
eu digo eles porque como eu nao estava nesses Ultimos dois anos, eu
digo eles organizaram também feira, a gente faz uma feira também.
Tem questao de jogos também, quilombola que foi feito nos tltimos dois
anos, ou foi ano passado que teve jogos voltados pra brincadeira, né?
Ligados ao territdrio que as criangas brincam. Ent&o, esses projetos se
fazem como forma de valorizar a identidade ancestral do territorio.
Também eu lembro que eu acompanhei, na época que eu estava fazendo
a pesquisa, a professora era da multi, acho que era primeiro e segundo,
era primeiro, segundo e terceiro ano. Ela levou os alunos até... tem a
minha tia, tia Claudia, que mora mais ali, e ai ela € uma das pessoas
que ficou, eu lembro que a minha avo, quando a gente adoecia, a minha
avo ia até a casa fazer cha, remédio, essas coisas. Da minha avo
fazendo isso, né? E ai minha avé faleceu e eu digo que praticamente
todos os filhos da minha avé conseguem fazer remédio. Por exemplo, o
papai sabe fazer muito remédio, né? Mas ela ndo, eu digo que ela é
mais forte, assim, parece que ela ficou com essa responsabilidade. Por
exemplo, uma doenca é aqui e ela vem Ia da casa dela pra ensinar como
que faz o remédio. E ai ela trabalha com essa questdo das ervas, ela
faz chés, faz banhos essas coisas. E ai a professora pegou a turma e
levou até ela pra aula la né? E ai eu acompanhei essa aula. Ent&o eu
acho que isso também da gente incluir, né? De trazer as pessoas pra
escola, né? Pra que elas contribuam com a gente também, né? Pra que
elas tragam o seu saber. E a gente sabe que educagéo t& muito pra além
da escola, né? E por isso que a gente precisa fazer essa integracéo, né?
Escola, comunidade, comunidade, escola, né? De maneira articulada e
unida. Tem também um contador de histérias, que também é o
Gordinho. Eu chamo Gordinho pelo apelido, mas o nome é senhor
Adalberto. Ele é contador de histdria, entdo também ele esta sempre
participando dos eventos da escola. Ai ele é um dos mais antigos aqui,
conhece as historias. Mas é um dos moradores mais maduros da
comunidade. Sabe essa historia que foi repassada, né? Pelos ancestrais
dele (Rosilandia, 2024 — coordenadora da escola).

Rosilandia (2024) evidencia, através de seu relato, como atividades pedagdgicas

ancoradas nos saberes ancestrais da comunidade, por exemplo, a constru¢do de musicas a partir
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da realidade local, a criagdo do “alfabeto quilombola”, as feiras, os jogos tradicionais, as aulas
com especialistas do territério no uso de ervas medicinais e a participacdo de contadores de
historias, fortalecem de forma concreta a educacéo escolar quilombola e a identidade ancestral.
Essas praticas dialogam diretamente com a Resolugdo n°® 08/2012, que orienta a articulacéo
entre escola e comunidade, e reafirmam que o conhecimento produzido nos quintais, terreiros,
matas e memorias sdo formas legitimas de conhecimento.

Ao trazer esses saberes para o processo educativo, a escola reconhece e legitima esses
saberes coletivos como parte imprescindivel do processo formativo desses (as) alunos (as),
contribuindo para que criancas e jovens se reconhecam como herdeiros e herdeiras de uma
historia que vem de geracdes. E frente a esses relatos que elencamos a dimenséo ancestral como
um avanco, pois eles revelam que a escola da comunidade quilombola de Sdo Pedro-Bacuri

busca integrar, de forma viva e contextualizada, os saberes e praticas herdados dos mais velhos.

5.1.5. Entre o discurso institucional e a realidade no territério: os avancos a partir da
perspectiva da COPIR e do NERED

Objetivamos, no curso da pesquisa, ouvir ndo apenas os sujeitos diretamente envolvidos
na escola da comunidade, mas também as instancias institucionais que atuam na formulacéo e
implantacdo das politicas publicas de educacdo escolar quilombola, diante disso, procuramos
dialogar com a Secretaria de Educacdo do Estado do Para, através da Coordenadoria de
Educacdo Quilombola e Promocdo da Igualdade Racial (SEDUC/COPIR) e com a Secretaria
de Educacdo do Municipio de Castanhal, por meio do Nucleo para a Educacdo das Relacdes
Etnico-Raciais e Diversidade (SEMED/NERED). Essa escolha nos permite ampliar o campo
de andlise, possibilitando compreender como a tematica da educacdo escolar quilombola se
situa no contexto local, regional e estadual. Entendemos como relevante essa escuta,
especialmente por conta do método de abordagem adotado na pesquisa, ancorado no
materialismo histdrico dialético com enfoque decolonial, que requer a andlise critica das
contradicOes existentes entre o que esta implantado nas politicas publicas e o que e como €
verdadeiramente materializado nas comunidades.

Ao apresentar os olhares da comunidade, da COPIR e do NERED, buscamos evidenciar
se 0s avancgos percebidos no chdo da escola quilombola de Sdo Pedro-Bacuri partem e se
dialogam, ou ndo, com as propostas e acdes assumidas por essas secretarias, analisando as
tensOes e possibilidades que atravessam a efetivacdo da educagdo escolar quilombola na

comunidade quilombola estudada, mas também em um contexto mais geral, a nivel estadual. A
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fala do representante da COPIR, professor Amilton, revela alguns avancgos através da COPIR
para com a questdo da educacdo escolar quilombola e populacdo negra e quilombola, em suas

palavras:

E assim, a gente ndo pode deixar de dizer que ndo teve avangos nos
altimos anos, tanto com relacdo a educacdo escolar quilombola,
quanto com relacdo a educacgdo para as relagGes étnico-raciais. No
geral... nos ultimos anos, nas Gltimas décadas, a populacdo negra no
Brasil avancou alguns passos para um pais com a historiografia que
tem, com os problemas envolvendo a populacdo diferenciada, a
populacdo negra que tem, os avancos eles ndo atendem ainda a real
necessidade dessa populacédo. Mas de 1988 para cd, 0s passos foram
lentos, mas a gente teve avancos consideraveis. A
conferéncia...Mundial Contra o Racismo na Africa do Sul, a Lei
10.639/2003, a Lei de Cotas, 0os primeiros programas de acesso a
universidade, os programas federais de formacéo de professores ...que
é outro desafio, fazer aquilo sair do papel [...] vocé tem o Estatuto da
Equidade racial do Parda, que € a lei 9.341, acho que é 9.341 desse
estatuto. Deixa eu ver mais. Essa politica de educacdo antirracista da
secretaria demonstra 0s passos que a secretaria esta dando e o trato
pelas escolas sobre a questdo étnica racial a partir da lei de 10.639,
principalmente daquelas escolas onde isso ja esta preconizado no
projeto politico-pedagdgico das escolas no Para. Esses resultados ndo
sdo significantes, porgue vocé tem dez escolas, dessas dez escolas vocé
vai analisar o projeto pedagdgico dessas escolas, duas contemplam la
a temédtica, oito ndo. E ainda com o risco de uma delas estar no PPP,
ndo em prética. Na pratica, exatamente, tem isso. Ent&o esse € um outro
desafio para nds enguanto equipe, enquanto setor dentro da secretaria
(Amilton, 2024 — representante da COPIR).

Amilton (2024) reconhece que ha avangos histdricos importantes no que concerne a
concessao de politicas publicas para a populacdo negra e quilombola do Estado, sobretudo a
partir de 1988 com a Constituicdo Federal e destaca também conquistas, como a Lei n°
10.639/2003, a Lei de Cotas, os programas de formacéo docente, o Estatuto da Equidade racial
do estado do Para®®. O interlocutor reconhece a importancia desses ganhos, no entanto, ao
afirmar que “os avangos ndo atendem ainda a real necessidade dessa popula¢do” € que ha o
desafio de “fazer aquilo sair do papel” revela, mesmo que de forma néo dita, a persistente

contradicdo que ha entre o que é legalmente instituido e o que é na pratica materializado. Esse

% De acordo com o documento, consultado on-line, esta Lei institui o Estatuto da Equidade Racial no Estado do
Par, adota os preceitos da Lei Federal n® 12.288, de 20 de julho de 2010, e altera a Lei Estadual n® 6.941, de 17
de janeiro de 2007, com a finalidade de garantir a populacdo negra a efetivacdo da igualdade de oportunidades, a
defesa dos direitos raciais individuais, coletivos e difusos e 0 combate a discriminacdo e as demais formas de
intolerancia étnico-racial. A mesma foi construida a partir da realidade e especificidades do Para. Se trata de uma
acdo que parte do movimento negro e recebe apoio de 6rgéos estatais.


https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/_ato2007-2010/2010/lei/l12288.htm
https://leisestaduais.com.br/pa/lei-ordinaria-n-6941-2007-para-este-ato-ainda-nao-esta-disponivel-no-sistema
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“nao dito” nos direciona a refletir sobre o que autores (as) negros (as), como Clovis Moura
(2020, 2023), Beatriz Nascimento (2022), Lélia Gonzalez (2021), Zélia Amador de Deus (2019)
e Kabengele Munanga (2020b) vem denunciando ha décadas, o racismo como estrutura
fundante e estruturante da sociedade brasileira.

O represente da COPIR evidencia que os desafios ndo estdo apenas no campo
legislativo, ele reconhece os avancos legais, mas esses desafios se situam, sobremaneira no
campo da execucdo, pois, como o proprio representante admite, os avancos sao insuficientes,
especialmente porque grande parte das acdes continuam presas no papel. Compreendemos, em
vista disso, que a fala de Amilton, mesmo reconhecendo as conquistas legais, corrobora a tese
que estamos levantando na pesquisa, sobretudo, nesta secdo, que € a de que 0s maiores avangos
na consolidacdo da educacdo escolar quilombola ndo advém das estruturas estatais, mas da
pressdo e mobilizacdo dos préprios sujeitos que foram lancados a margem da realidade,
especialmente as comunidades quilombolas, que enfrentam cotidianamente a negligéncia e as
omissdes por parte de érgdos institucionais.

Uma outra questdo que nos chama atencdo na fala do representante da COPIR é que o
mesmo ndo centraliza sua fala diretamente na educacédo escolar quilombola, apesar do dialogo
ter sido conduzido para este campo, sua fala enfatiza avangos mais gerais relacionados a
populacdo negra e educacdo das relacbes étnico-raciais. Ainda que 0s marcos legais
apresentados por ele sejam conquistas historicas inegaveis da populacdo negra, esse
deslocamento revela, em nossa analise, uma fragilidade na priorizacdo e no tratamento da
educacdo escolar quilombola como uma pauta com especificidades préprias, que ndo pode ser
resumida ao conjunto mais amplo das politicas contra o racismo.

Essa auséncia no foco da educacdo escolar quilombola nos leva a refletir sobre o real
compromisso dessas secretarias com a educacdo escolar quilombola, que, conforme apresenta
a Resolugdo n° 08/2012, requer apoio de formacdo, na elaboracdo de materiais didaticos,
portanto, requer apoio formativo, financeiro e outros mais para sua implementacéo. Analisamos
que ao ndo focar neste campo, o da educacgéo escolar quilombola, o interlocutor reforca aquilo
que estamos discutindo, que os quilombos e as populagdes quilombolas padecem
historicamente com as auséncias advindas do Estado e que mesmo com a implantacdo de
politicas publicas conquistadas através de suas lutas, ainda ha um longo caminho para que haja
suas materializagOes. Diante disso, 0 que temos presenciado € que, se ndo fosse a forca de acédo
dos movimentos sociais, neste caso, movimento quilombola, a exemplo da comunidade
quilombola de S&o Pedro-Bacuri, muitos dos avangos hoje reconhecidos sequer seriam

cogitados.
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A fala da representante do NERED caminha também nessa dire¢do, onde a mesma
explicita a existéncia de um plano de acéo que parte da SEMED/Castanhal, em articulagédo com
Nucleo, para desenvolver nas escolas do Municipio acdes voltadas a populacdo negra e
quilombola, no entanto, o que se observa é também mais agdes que ndo se concentram
especificamente no campo da educagédo escolar quilombola.

Todo ano a gente faz um plano de acéo, né? A gente faz uma avaliacao
dentro da rede municipal. Falando quanto avangou, né? Ent&o, desde
0 ano passado a gente faz um plano de acéo. Todo ano tem um plano
de acdo. Entdo a gente avalia se esse plano de acéo atendeu as metas,
se conseguiu alcangar o que a gente colocou ou ndo. Esse ano a gente
tem algumas metas que estdo no nosso plano de a¢éo. Que sdo projetos,
sao seminarios, que estdo aqui. A gente tem um ebook pra gente fazer
esse ano, que € so trabalhar na relacdo étnico-raciais. Ele é tdo valido
desde a educacdo infantil até o nivel superior. A gente estd sé
preparando a arte, né? Especifico que esse € um papel importante.
Entdo a gente também tem um GT Quilombola, que trabalha com
educacao escolar Quilombola, que a gente faz uma vez ao més. E na
comunidade Quilombola. E ai na comunidade Quilombola a gente tem
um municipio de Castanhal reconhecida, duas, que é Sdo Pedro, que
esta fazendo trabalho 14, e Macapazinho. E esse € mais um aviso. E ai,
esse jeito de discutir isso dentro da Rede municipal foi extremamente
importante, porque ndo senti, né? Até um tempo atras ndo se falava

nem sobre o que era educacédo quilombola. E a importéancia disso ser
implementado, entendeu? (Tatiana, 2024 — representante do NERED).

A fala de Tatiana (2024) revela uma proximidade maior com a educacdo escolar
quilombola no Municipio, inclusive cita a comunidade quilombola de S&o Pedro-Bacuri,
apresentando a existéncia do GT Quilombola, que como vimos anteriormente, foi fruto da
organizacdo coletiva da comunidade quilombola de S&o Pedro-Bacuri e da comunidade de
Macapazinho. A interlocutora destaca a elaboracao desse plano de agdo como um avango que
a secretaria apresenta para com as comunidades quilombolas do Municipio, no entanto, pelo
correr do dialogo compreendemos que as a¢des se direcionam, quase que de forma majoritaria,
para o trabalho com a questéo da Lei 10.639/2003 em algumas escolas, sobretudo, da cidade.
O que ja nos leva a refletir também sobre as auséncias da secretaria para com as escolas mais
distantes do centro da cidade e para com as comunidades rurais e quilombolas.

Nesse sentido, percebemos que tais acGes, mesmo que relevantes, se concentram em
momentos especificos e a representante admite que o alcance das metas é varidvel.
Compreendemos, apesar dos esforgos, que ha fragilidade na execucdo e na continuidade das

acOes elaboradas. Isso evidencia um dos principais limites dessas politicas, elas se mostram
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mais eficientes “no papel” do que na transformac@o pratica e concreta da realidade escolar,
sobretudo em comunidades, sejam elas campesinas, quilombolas, indigenas, ribeirinhas.

Embora os discursos institucionais de 6rgdos como a COPIR e o NERED reconhecam
certos avancos no campo da educagdo escolar quilombola e na implementacdo da Lei
10.639/2003, é necessario problematizar a distancia entre a formulacdo dessas politicas e sua
efetiva materializacdo nas escolas quilombolas. Essa questdo dialoga com o que pesquisadoras,
como Givania Maria da Silva (2021) vem apresentando sobre ser esse um dos principais
problemas a materializacdo da educacdo escolar quilombola, quer dizer, existem avangos
significativos, conseguidos atraves de resisténcias do movimento negro e quilombola,
principalmente em termos legais e normativos, no entanto, a materializagdo dessas conquistas
s&0 os principais problemas®®. E essa questdo que vamos abordar no proximo topico, pois
mesmo com lutas e resisténcias, ha entraves que dificultam e/ou impedem o trabalho com a
educacéo escolar quilombola.

Para concluir esse topico, destacamos que ha avangos recentes para o fortalecimento da
educacdo escolar quilombola a nivel nacional, uma vez que o Governo Federal anuncia, em
24/07/2025, durante o | Encontro Regional de Educacdo Escolar Quilombola do Sudeste,
politicas e investimentos para a educacdo quilombola, indigena e do campo no Vale do
Jequitinhonha/MG. O Governo Federal promoveu uma série de entregas com foco no
fortalecimento da educagdo, da cultura e da reparacdo histérica voltadas as populacBes
tradicionais.

Compreendemos como um avanco significativo para essas populagdes, especialmente a
quilombola, porque direciona um investimento consideravel de R$1,17 bilh&o para a construgao
de 249 novas escolas, sendo 70 destinadas especificamente a comunidades quilombolas e 179
para comunidades indigenas. Essas a¢cdes ocorrem no ambito do Novo Programa de Aceleracao
do Crescimento (PAC), contemplando também 22 obras emergenciais em territorios Yanomami
e Ye’Kwana. Além desse investimento, propde politicas publicas, onde foram instituidas
portarias que formalizam a politica Nacional de Educacdo Escolar Indigena (Territorios
Etnoeducacionais), Politica Nacional de Educacio do Campo, das Aguas e das Florestas (Novo
Pronacampo) e o Programa Escola Nacional Nego Bispo foi anunciado, com o objetivo de
integrar saberes tradicionais a formacdo académica e a formacao continuada de educadores,
dentre outras agdes importantes, como reconhecimento da memoria, cultura e ancestralidade

para o processo educativo dessas populagoes (Brasil, 2025).

% Diante disso, “Cabe destacar, contudo, que a garantia institucional dos direitos educacionais voltados a
populacdo negra, em sua diversidade, ndo assegura sua efetividade” (Souza e Silva, 2021, p. 44).
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Diante disso, essas medidas representam um avanco para essas populacgdes, na medida
em que direcionam recursos, politicas publicas e concentram nos grupos e classes sociais que
estiveram/estdo, no curso de formacéo da sociedade brasileira, como marginalizados. Frente a
isso, essas medidas atuam reforcando a importancia de uma educacdo que atenda as
particularidades dessas populagdes e que se mantenha no sentido de preservar a cultura,
memoria e ancestralidade negra e quilombola. E imprescindivel considerar essa politica
nacional como um marco importante, pois com o avango de governos ultra(conservadores) na
realidade brasileira, essas popula¢@es que historicamente foram subalternizadas padecem com
0 retrocesso de direitos alcancados através de muita luta e resisténcia (Corréa, 2022; Frigotto,
2021).

5.2. As varias posicdes acerca dos entraves que a escola Quilombola Fernando Nunes

Rodrigues apresenta para trabalhar com a educacéo escolar quilombola

Claro que existem as dificuldades, porque
trabalhar em educacao escolar quilombola néo é
algo facil, é algo dificil. Tanto é que tem o0s
problemas até hoje. Existem as problematicas,
entdo ndo posso dizer que é algo perfeito de se
trabalhar. E dificil, sim, mas a gente busca cada
dia melhorar e nos reinventar.

(Marciele, 2025).7

Apds evidenciarmos 0s avangos no trabalho para a materializacdo da educacédo escolar
quilombola na Escola Quilombola Fernando Nunes Rodrigues, localizada na comunidade
quilombola de Sdo Pedro-Bacuri, direcionamos nosso olhar para os entraves que ainda
permeiam esse campo de estudo e comunidade. Compreendemos que evidenciar esses entraves
é fundamental para identificar as limitagbes que impactam diretamente a constituicdo da
identidade ancestral dos (as) quilombolas da comunidade.

Partimos da compreensdo, como apresentamos no inicio desta se¢do, de que 0s entraves
atravessam dimensdes estruturais, entendidas em sua amplitude historico-social, o que envolve
aspectos infraestruturais, epistemolégicos, politicos e ontol6égicos, em decorréncia da

colonialidade, do racismo, do capitalismo e do patriarcado que persiste e opera de forma a

0 Entrevista concedida a pesquisadora em 2025.
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causar a instabilidade social, politica, econdmica, cultural, epistémica e ontoldgica da
populacdo negra e quilombola do pais (Quijano, 2005; Munanga, 2020a).

No entrave no tocante a questBes infraestruturais, concentramos nossa analise nos
aspectos que envolvem a dimensdo fisica/material da escola, como a insuficiéncia de materiais
didaticos especificos para atender as necessidades da educacdo escolar quilombola. Na
dimensdo epistemoldgica, destacamos a dificuldade para legitimar os saberes quilombolas no
curriculo escolar, ancorado por perspectivas eurocéntricas, os (as) professores (as) nao ser da
comunidade, o que gera entraves significativos no processo educativo e, além disso, evidencia-
se a falta de formacdo continuada adequada para esses profissionais, agravando as dificuldades
no trabalho com a educacgéo quilombola.

No ambito politico, abordamos a caréncia de investimentos concretos para a efetivacao
da educacdo escolar quilombola, bem como a existéncia de politicas publicas que, embora
formalmente implantadas, ndo sdo devidamente implementadas na pratica. Por fim, no que diz
respeito a dimensao ontoldgica, focalizamos nos impasses relacionados ao modo de ser dos (as)
quilombolas, incluindo aspectos culturais, religiosos, ancestrais, portanto, a ndo aceitacdo de
algumas familias, os preconceitos religiosos e as dificuldades de se assumirem enquanto
quilombolas. Essas questdes sdo fundamentais para pensarmos na constituicdo e reafirmagéo
da identidade ancestral desses sujeitos.

Frente a essa questdo, compreendemos que esses entraves se inscrevem num campo
contraditério de disputas e tensdes, onde de um lado se encontra as reproducgdes das estruturas
coloniais, racistas, capitalistas e patriarcais e do outro as popula¢es quilombolas que
reivindicam a valorizagdo, o reconhecimento e a reafirmagéo de suas identidades ancestrais
frente a esse cenario que trabalha para invisibiliza-las. Nesse contexto, essas tensdes revelam a
dificuldade para materializar a educacdo escolar quilombola, pois esses entraves ndo sdo
obstaculos pontuais, mas sdo reflexo de uma construcao histérica, portanto, requer uma analise
critica e um compromisso politico para que a educacgéo escolar quilombola contribua de forma
efetiva para a valorizacéo e o fortalecimento da identidade ancestral quilombola.

No que concerne a materializacdo da educacdo escolar quilombola, o gestor da escola,
professor Fernando (2024) apresenta que ndo é algo facil, pois embora esteja legalmente
implantada desde 2012, o processo para a materializagéo € lento, e é lento porque requer sempre
um movimento incessante de luta por parte das populacdes negras e quilombolas, e precisa da
acdo da comunidade mesmo que ndo haja condi¢cbes materiais para que essas lutas sejam
travadas, por exemplo, eles (as) ndo foram ensinados na graduagdo sobre isso, ndo receberam,

até que buscassem muito, formagdes continuadas e essas denuncias apresentadas pelo gestor da
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escola revelam, mesmo que de forma implicita, a negligéncia estatal para a implementacao de
politicas publicas como essa. Essa visdo corrobora com o que a educadora quilombola, Maria
Givania da Silva (2021) apresenta, que nao basta a implantacéo no plano legal, para além disso,
é imprescindivel condi¢des para implementar essas politicas. Para o gestor:
A educacéo quilombola ela é muito novata né eu posso dizer, ndo seja
novata pela lei porque em 2012 foi fomentado a resolugéo 08 né, e ai a
gente vé que é tdo lento, porgue todas as escolas, principalmente as
escolas também de territério quilombola, eram para elas de fato
trabalhar a educacéo escolar quilombola, fomentar a educacéo escolar
quilombola, e isso ndo é bem assim, porque a gente percebe que para
iSSO acontecer, precisa que eu enquanto negro, eu enquanto preto, eu
enquanto quilombola, busque a realizar isso, busque a escrever, busque
a organizar. Porque ndo é facil. Ndo é facil. E sem dizer que a
academia, ela jamais falou nisso pra gente. Ela ndo trata disso. E nos
que devemos buscar, nds que devemos criar, nds que devemos construir

em cima do que temos de conhecimento dos nossos dantes (Fernando,
2024 — gestor da escola).

A narrativa de Fernando apresenta a persisténcia das estruturas coloniais que marcam a
sociedade e a educacéo brasileira, nas quais a responsabilidade pela circulagdo e producdo dos
conhecimentos e historias da populacdo negra e quilombola ficam a cargo de suas préprias
acles, portanto, mesmo que legalmente apresentado, permanece em suas mM&aos a
responsabilidade para realiza-la, como se a garantia desse direito fosse uma obrigacédo particular
e ndo uma responsabilidade do Estado.

Evidencia-se uma falta e uma falha por parte do Estado para com esse trabalho, pois
para incorporar plenamente as epistemologias, as histdrias e as demandas da populacdo negra e
quilombola é preciso que medidas essenciais sejam tomadas, portanto, essa falta reforca a I6gica
de abandono, que é historico, dessas comunidades por parte do Estado. Nesse contexto, é
possivel situar que os entraves enfrentados pela escola se ddo de maneira interna, em questoes
presentes no ndcleo da propria comunidade, como conflitos religiosos, mas que ndo podem ser
compreendidas isoladamente, pois refletem a influéncia de uma estrutura social mais ampla,
marcada pelo colonialismo, pelo racismo, pelo patriarcado e pelo capitalismo. E se dao de
maneira externa, que se refere as acdes, ou omissdes, do Estado, das Secretarias de Educacéo e
das instituicbes académicas, cujas praticas, muitas vezes, ndo contemplam as especificidades e

as necessidades da educagéo quilombola ou a fazem de modo superficial.
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5.2.1. Entraves na dimensao infraestrutural

Diante disso, no que se refere a dimensdo infraestrutural, identifica-se um entrave que
atravessa a escola: as condicdes fisicas da escola e a insuficiéncia de materiais especificos para
o0 desenvolvimento de praticas voltadas a educacdo escolar quilombola. Conforme destaca o
professor Lucas (2024), essa limitagcdo compromete de forma significativa a efetivagdo de
praticas pedagogicas que promovam a valorizagdo dos saberes e das identidades quilombolas.

Eu acho que, por exemplo, 0 que eu acharia interessante € que na
propria comunidade tivesse os profissionais que atuassem nessa escola.
Porque pra gente que é da cidade, tem uma disciplina especifica, né?
As vezes o0 acesso é bem dificil. E bem dificil chegar e também a
logistica ndo s6é na questdo do professor se deslocar para a
comunidade, mas também os materiais pedagdgicos que sejam de
acordo, a gente quase ndo tem. A gente mesmo desenvolve nossos
instrumentos, nossas ferramentas de trabalho e também a questéo da
falta de estrutura. Deveria ter uma estrutura bem mais, assim que
amparasse mesmo o aluno na escola e ele pudesse ter de fato uma
educacao escolar quilombola que a gente ndo tem de fato. Agora que a
gente vé ter criacdo da escola, mas a gente ndo tinha biblioteca. A
biblioteca era em qualquer lugar que tinha um livro, era biblioteca,
entendeu? Entdo, a falta de estrutura, falta de logistica, né? Eu acho
que encarece muito, que deveria ser melhor, deveria ter uma estrutura
melhor, ja que sdo instituicdes que sdo aparadas, e territorios que sao
aparados por legislacéo (Lucas, 2024 — professor da escola).

O professor de Ciéncias, que ndao é quilombola, inicia sua fala destacando as
dificuldades de acesso a escola e ressaltando a importancia de que os (as) profissionais que nela
atuam sejam da prépria comunidade. Além disso, aponta a escassez de materiais didaticos
adequados como um entrave para o desenvolvimento da educagdo escolar quilombola,
somando-se a questdo da infraestrutura, que, segundo ele, ainda precisa ser melhorada, embora
reconhega avangos, observacdo que também é confirmada pela pesquisa de campo, a qual
evidenciou mudancas significativas na estrutura da escola desde o inicio da investigacéo até o
momento atual, o docente enfatiza que a escola ainda carece de uma infraestrutura melhor,
capaz de atender de forma plena as necessidades dos (as) estudantes da comunidade.

A caréncia de materiais didaticos alinhados a temética da educagdo escolar quilombola
foi um entrave recorrente nas falas de diferentes membros da comunidade escolar, se revelando
como um dos principais obstaculos para a efetivacao de praticas pedagogicas mais direcionadas
a populacgéo negra e quilombola, por exemplo, para o gestor da escola:

Como pessoa da comunidade, o que eu percebo. Bom, um dos entraves,
e também como profissional que atua na &rea da educagéo eu percebo
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gue um dos entraves para que a gente trabalhe de fato a lei. No que diz
para a ERER e EEQ, muitas vezes sdo os materiais. Pois nédo dispde de
muito material (Fernando, 2024 — gestor da escola).

O gestor da escola, Fernando (2024), aponta que, embora haja respaldo legal para a
implementacdo da educacdo escolar quilombola e da educagdo das relagBes étnico-raciais,
muitas vezes esse direito ndo é plenamente efetivado em decorréncia da escassez de materiais
adequados, o que compromete a materializacdo de praticas pedagogicas alinhadas ao que de
forma legal j& se encontra implantado. Em um outro didlogo com o gestor, ja no ano de 2025,
ele torna a reforcar essa questdo da falta de materiais didaticos especificos.

Porque essa questdo de material didatico, a gente, sempre, sempre,
sempre... Vamos esbarrar isso. Vamos esbarrar isso. Hoje, a CONAQ,
em Brasilia...Ela ja tem um bom trabalho dentro do MEC, gracas a
Deus. Eu penso que futuramente, daqui uns oito anos, seis anos, que é
0 tempo para chegar mais para a regido norte e nordeste do Brasil, né?
eu creio que vai estar chegando materiais, porque a CONAQ esta
bastante brigando la dentro. Se esse governo gerenciar mais quatro
anos, melhora mais ainda, para que a gente possa ver isso com mais

influéncia, do que com vim um desgoverno para fazer o que o anterior,
fez né, acabar com tudo (Fernando, 2025 — gestor da escola).

Diferente da primeira fala, Fernando (2025) apresenta que apesar de ser um entrave com
o0 qual sempre se deparam, revela que estdo ocorrendo avancos importantes no cenario nacional,
pois ao mencionar o trabalho da Coordenacdo Nacional de Articulacdo das Comunidades
Negras Rurais Quilombolas (CONAQ) junto ao Ministério da Educacdo (MEC), o gestor
demonstra expectativa de que, nos proximos anos, essa atuacao resulte no envio de materiais
adequados as escolas quilombolas™.

Outrossim, sua fala revela também uma compreensdo imprescindivel no processo de
efetivar o trabalho com a educacéo escolar quilombola nas comunidades do pais, que é a
presenca do governo, pois relaciona a chegada desses recursos a presenca de um governo
comprometido com a pauta quilombola, que apesar do parlamento, em sua grande maioria, se
fazer por “personagens” ligados a extrema direita, a presen¢a de um presidente aliado as causas
progressistas facilita esse processo, isso fica evidente quando menciona gque se 0 governo

anterior voltar (Governo de Jair Messias Bolsonaro) essas politicas tendem a enfraquecer. O

1 Compreendemos que ao dizer “daqui uns oito anos, seis anos, que é o tempo para chegar mais para a regido
norte e nordeste do Brasil, né?” Fernando (2025) reconhece a lentiddo na implementacéo de acfes nessas regides
do pais, regides que no imaginario nacional sdo frequentemente tratadas como “atrasadas”, “periféricas” e
“marginais” (Gongalves, 2017; Loureiro, 2022).
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governo Bolsonaro foi marcado por retrocessos significativos e pela supressdo de direitos
conquistados por populagdes negras, quilombolas, indigenas, campesinas, ribeirinhas, mulheres
e pela comunidade LGBTQIA+ (Leher et al., 2023; Corréa, 2022; Frigotto, 2021).

No que se refere a outros olhares, a professora Marciele (2025) apresenta “Nés nédo
temos materiais pedagogicos na escola” e que ao esbarrar com essa falta de materiais
especificos, criam o0s seus proprios materiais. Ela menciona que essa cria¢do é importante para
que se possa entrar na realidade do quilombo, uma vez que esse material ndo vem da Secretaria
de Educacédo do Municipio.

Porque aqui na nossa escola, nés que criamos 0 nosso material, n6s
fazemos pesquisa, nés adaptamos as atividades para os alunos, para
ele entrar exatamente na realidade do nosso quilombo. Por exemplo,
ndo é o material que vem da SEMED... Nao, s6 quando é algum tipo de
projeto que existe, eles mandam alguns materiais, mas mesmo assim,
por a gente estar vivendo essa realidade, estar ensinando essa
modalidade da educacdo escolar quilombola, ainda assim gente
precisa adaptar o que vem de 14 também para se encaixar mais com a
realidade deles...Mas Para se encaixar na realidade, ele se encontra,

ele tenta. Nossa coordenadora sempre nos orienta a adaptar esse
material (Marciele, 2025 — professora da escola).

Através da fala da professora compreendemos que a producdo e o fornecimento de
materiais pedagdgicos contextualizados que deveria ser garantido como politica publica, acaba
sendo suprido e alcancado, - compreendendo que esse esforco ndo faz parte de todo o corpo
docente da escola, - pelo esforco dos (as) professores (as) que geralmente sao da comunidade.

A gente percebe isso até mesmo quando, por exemplo, falta material
que seja contextualizado da prépria comunidade. Quer dizer, em séries
iniciais poderia muito bem ser elaborado o material, s6 que ndo tem

como partir sé daqui, ndo depende s6 de nés. Entédo acaba acarretando
realmente nesses entraves (Eliane, 2025 — professora da escola).

A fala da professora Eliane (2025) dialoga com a narrativa da professora Marciele
(2025) e a primeira reforca que essa producdo “ndo depende sé de nés”, pois evidencia a
limitacdo imposta pela auséncia de suporte por parte das Secretarias de Educacdo do Estado e
do Municipio. Nesse sentido, sua fala denuncia a negligéncia histérica do Estado e revela que,
sem esse compromisso, a escola corre o risco de continuar reproduzindo conteldos e
perspectivas distantes das vivéncias da comunidade, a ndo ser que os (as) professores (as) e
gestores (as) tomem frente nesse processo e trabalhem para construir seus proprios materiais,

no entanto, observa-se que, quando se trata de docentes que nao pertencem a comunidade, essa
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producdo tende a se afastar ainda mais da realidade local, perpetuando os impasses e limitando
a efetividade da educagéo escolar quilombola.

5.2.2. Entraves na dimensao epistemoldgica

Sobre a dimensdo epistemolodgica, destacamos as dificuldades para legitimar os saberes
quilombolas no cotidiano escolar, dificuldade essa que se sustenta através de muitos fatores,
mas acreditamos que o principal deles a base moderno/eurocéntrica/racista/capitalista sobre a
qual se estrutura a sociedade e a educacéo brasileira (Gomes, 2023)72.

Nesse contexto, um entrave recorrente apresentado no curso dos dialogos tracados foi a
presenca de professores (as) que ndo séo da comunidade ministrando aula na escola. Embora a
atuacdo de profissionais de “fora” ndo seja, por si mesmo, um entrave, a auséncia de vinculos
diretos com o territério pode dificultar a apropriacédo e valorizacdo dos saberes locais, pois,
esses (as) docentes foram formados (as), quase que majoritariamente, por perspectivas
pedagogicas e epistemoldgicas distantes das vivéncias quilombolas, o que tende a favorecer a
reproducdo de contetidos descontextualizados dessas vivéncias. Esse acaba sendo um entrave

porque:

Quando nés recebemos professores ndo quilombolas. E... um entrave.
Por ele ndo ter essa base. Nao saber o que € isso. Né? Semana passada
eu tive uma formacdo aqui com a professora Débora da UFPA. Ela
passou o dia aqui. Assim, foi uma formacéo encantavel. Do momento
que eu pude participar. Porque eu ja vi outros momentos da Débora.
Ja estive com a Débora em formacéo. E a gente percebe os professores
que estao chegando, muitos ficam curiosos, outros acham que é s6 mais
um trabalho. Porque € mais facil chegar com o livro de didatico,
“arreganhar” ele aqui, dizer para o aluno, abre da pagina tal, copia
tantos comandos ai. E muito mais fécil, né? Porque o criado, o
produzido, o pensar, é mais dificil elaborar com os alunos. E ai eu digo
que isso € um entrave. Claro. Eu ndo consigo ver o fundamental anos
finais trabalhar, eu digo, 50 % a educacéo escolar quilombola. Existem
professores que tém facilidade de pegar o contetdo, de transformar ele.
Como € que eu posso chamar ele? Fazer aquela mistura dos conteddos
para que eu possa estar atendendo essa modalidade de ensino. Mas
existem outros que € mais dificil. O tempo é rapido, a aula é rapida
(Fernando, 2024 — gestor da escola).

2 \Vamos nos concentrar nessa questdo quando trouxermos os entraves da dimensdo ontoldgica.
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Esse contexto se apresenta como um entrave significativo, pois, como aponta o gestor,
muitos (as) professores (as) que chegam a comunidade ndo possuem uma base formativa
voltada a compreensdo do que € a educacdo escolar quilombola, tampouco partilham das
vivéncias culturais do quilombo. Esse déficit de formacao dificulta a implementacéo efetiva da
Resolugdo n° 08/2012, sobretudo quando a pratica docente esta ancorada em uma perspectiva
eurocéntrica que tende a invisibilizar e deslegitimar saberes e epistemologias outras. Para
Padinha et al. (2011), as praticas docentes precisam necessariamente considerar as
especificidades dos (as) estudantes e, no caso do trabalho com tematicas da educacdo para as
relacbes étnico-raciais e da educacdo escolar quilombola, é imprescindivel que esses (as)
profissionais se orientem pelas diretrizes correspondentes, garantindo um fazer pedagdgico
coerente e comprometido com a realidade dos sujeitos atendidos.

Ademais, compreende-se as dificuldades para que de fato esse “fazer” pedagogico
aconteca, por exemplo, quando dialogamos com uma outra professora da escola, a professora
Maria de Lara (2024)"%, a mesma reconhece que ndo sabe exatamente do que se trata a
Resolucdo n° 08/2012, bem como nunca parou para ler o projeto politico pedagdgico
quilombola da escola, “Pra mim, pra mim falar a verdade, eu nunca li a resolu¢do, mesmo
sendo professora, agora também na comunidade” e sobre 0 PPPQ “nunca peguei para a ler.
Acesso a gente tem. Eu que nunca. Realmente nunca li . Essa realidade ndo pode ser atribuida
unicamente a falta de interesse ou ao descompromisso individual desses (as) docentes, mas deve
ser entendida como reflexo de uma estrutura educacional historicamente guiada pelo
eurocentrismo.

Concomitantemente a critica sobre a postura de docentes que enxergam o trabalho com
a educacdo escolar quilombola apenas como uma obrigagdo formal, o gestor destaca a
importancia das formacdes continuadas para professores e professoras, ressaltando o papel
estratégico das universidades nesse processo. Ao citar a experiéncia formativa conduzida pela
professora Débora, da UFPA, evidencia que essas a¢des Sdo cruciais para que esse tipo de
entrave seja atenuado, no entanto, ver-se-a que esse tambeém se constitui como um entrave.

Ainda em relacdo a presenca de professores (as) que ndo sdo da comunidade, o gestor
da escola ressalta, na citagdo abaixo, as dificuldades associadas aos docentes contratados por
hora-aula, uma vez que essa dinamica em que o (a) docente apenas ministra a aula e se retira,
sem maior vinculo com a comunidade, limita a construcdo de praticas pedagogicas

contextualizadas. Em contrapartida, reconhece que ha excecdes, citando como exemplo um

3 A professora trabalha na comunidade ha pouco tempo.
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professor de Ciéncias que desenvolveu oficinas sobre o aproveitamento do cacau, ensinando o

processo de producdo do chocolate a partir do carogo. Essa atividade valoriza o saber que parte

da realidade do (a) estudante na medida em que dialoga com essa realidade.
Ent3o a gente vem e traz essa preocupacéo. E como eu falo, ja 0 6° e 0
7° ano, que sdo os professores hora-aula ja tem um pouco essa
dificuldade, porque a gente s6 vem ministrar a aula e vai embora, né?
Coisa rapida. Mas gente, € que é como eu te falei, tem alguns
professores excelentes que param pra ouvir. Eu tinha um professor de
ciéncias aqui, ele vai contando, mas eu esqueci. Ele veio trazer algumas
oficinas de... Por exemplo, como fazer o chocolate do carogo do cacau?
E um ensinamento dentro da educac&o escolar quilombola, porque o
meu aluno tem cacau dentro do seu sitio, dentro do seu quintal. Olha
professor esta estragando la no meu quintal, esta estragando tanto que
aqui atras vamos fazer todo um processo. Fizeram todo um processo e
apresentaram na Feira de Ciéncias do Quilombo. Como é que ¢ data

de aniversario da associagdo. A gente faz um por ano uma Feira do
Quilombo (Fernando, 2024 — gestor da escola).

Esse entrave, segundo a coordenadora da escola, decorre do fato de vivermos em uma
sociedade estruturalmente racista que historicamente marginaliza os saberes e as vidas
quilombolas. Diante desse cenario, para que tal obstaculo seja atenuado, é imprescindivel que
os (as) docentes desenvolvam sensibilidade e compromisso politico e pedag6gico para
reconhecer e valorizar a cultura e a historia quilombola em suas praticas educativas, tal como
preconizam as Resolucgdes e Leis que respaldam o trabalho com a temaética.

Quando a pessoa ndo é da comunidade, ainda é mais dificil ainda,
entdo... € que a gente tem a sensibilidade, né? Como eu te disse, as
vezes. E, as vezes, ndo sé de fora, as vezes a gente tem que entrar pro

dentro também, porque a gente vive numa sociedade estruturalmente
racista, entdo... (Rosiléandia, 2024 — Coordenadora da escola).

Para a coordenadora, esse entrave se torna mais evidente quando o (a) professor (a) ndo
é da comunidade, e isso requer maior sensibilidade para compreender e valorizar a realidade
local. Mas essa sensibilidade ndo se restringe apenas aos docentes que vem de fora, pois mesmo
aqueles que vivem na comunidade precisam reconhecer e assumir a centralidade da identidade
quilombola no fazer pedagdgico.

Outro entrave identificado refere-se a caréncia de formagdo continuada para os (as)
professores (as) da comunidade ou que v@o ministrar aula na localidade, pois essa auséncia
compromete significativamente a efetivacdo da educacéo escolar quilombola na comunidade

quilombola de Sdo Pedro-Bacuri e em outras comunidades do pais. Trata-se de um problema
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que afeta, de acordo com Silva e Souza (2021), a nivel nacional, as escolas quilombolas. Essa
questdo reflete na comunidade e para a coordenadora:

Eu diria que o maior problema mesmo é a questao de ter uma formacéo
mais sélida nesse sentido, porque, por exemplo, a gente sabe que a lei
estd ai ha 20 anos, mas a gente sabe que em muitas escolas ela ndo
acontece de fato. A gente sabe, por exemplo, 0s entraves que ainda tem
muito para que ela seja de fato efetivada nas escolas, e essa questéo da
formacdo esté presente (Rosilandia, 2024— Coordenadora da escola).

Como ressalta a coordenadora Rosilandia (2024), apesar da existéncia da legislagdo
especifica hd mais de 20 anos, ela esta se referindo a Lei 10.639/2003, sua implementacéo
pratica ainda é precaria em muitos contextos escolares, sobretudo em comunidades
quilombolas. Essa lacuna revela ndo apenas a insuficiéncia de programas de formacéo
continuada que preparem os (as) docentes para compreenderem e atuarem nas especificidades
culturais, historicas e epistemoldgicas das comunidades em que atuam, mas também expde as
limitacGes e descasos das politicas publicas educacionais no atendimento as demandas

quilombolas, essa questdo fica evidente quando ela menciona:

A gente sempre esbarra na formacao que a gente nao tem, por exemplo,
a gente ndo tem essa formacéo da secretaria, mas assim, 0S N0ssos
esforcos, aquilo que a gente vem tentando fazer e aquilo que a gente
vem buscando por nossa conta [...] fazendo aquilo que a gente vem
conseguindo fazer e a gente tem se esforgado, mas a gente sabe que,
por exemplo, ndo depende s6 de um, por exemplo, ndo depende sé de
gestdo, ndo depende s6 de coordenacdo, né? Precisa ser coletivamente.
Entéo, quando a gente parte para isso, as vezes € complicado, porque,
por exemplo, as vezes a mesma sensibilidade que eu tenho, o outro pode
nao ter. A mesma compreensdo que eu tenho sobre isso, o0 outro pode
nao ter. Aquilo pode ser importante para mim e pode ndo ser para o
outro. Entende? Entéo, toda essa questdo. E ai eu penso que a gente
fica por conta disso, porque muitos nem sabem acerca da diferenciacao
entre educacdo quilombola e educacéo escolar quilombola. E ai, a
gente vendo assim, parece uma coisa que € muito facil, mas ai séo
muitos termos cientificos que a gente precisaria dominar para de fato
a gente dizer que a gente esta desenvolvendo integralmente a educacao
escolar quilombola (Rosilandia, 2024 — Coordenadora da escola).

Rosilandia (2024) centraliza sua critica a falta de formacéo continuada para esses (as)
professores (as), entretanto, apresenta também um conjunto de desafios e tensdes presentes na
implementacdo da educacdo escolar quilombola. No que se refere a questdo de formacdo, a
coordenadora aponta a caréncia de uma formacdo oferecida pela secretaria de educacdo do

municipio, e isso leva os gestores (as) e professores (as) a buscar esse conhecimento por conta
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propria, mas precisa ser um trabalho realizado em coletivo, em contrapartida, isso acaba
também se forjando como um entrave porque, como bem expressa, nem todos (as) possuem
essa sensibilidade, esse compromisso de querer aprender, pois muitos (as) nem sabem a
diferenciacéo entre educacdo quilombola e educacéo escolar quilombola.™
Para o diretor da escola, professor Fernando (2024), essa formacao é imprescindivel,
pois apesar de nesse momento ndo apresentar explicitamente a questdo da falta de formacao,
apresenta que esse trabalho se torna muito mais dificil quando o profissional ndo se dedica a
fazer o diferente, mas como fazer o “diferente” se nao teve formagao para isso?
Eu ndo sei explicar com muita precisdo qual é o maior desafio, porque
eu ja vi que esse desafio ha muito tempo na minha carreira de
profissionalismo. E uma histéria de militancia, né? Entdo, mas o que
mais assim hoje eu percebo que d& um impasse muito forte é trabalhar,
gerenciar, eu dizer que... como é que pode ser a palavra? trabalhar
com outro porque é onde a gente encontra muitos impasses. Por
exemplo... A modalidade de educacdo escolar quilombola ela de fato
s6 acontece no chdo da escola quando vocé tem profissional que se
dedica a construir, que tem profissional que se dedica a ler que tem
profissional que se dedica no fazer o diferente e quando ele se apropria
dessa ancestralidade que move, que quando nao é dificil. Continua a
mesma coisa de pegar horror de livros que néo fala de vocé, que vocé

nao é reconhecido, que vocé ndo é representado no livro e tirar copia
e aplicar isso para o aluno (Fernando, 2024 — gestor da escola).

Fernando (2024) revela que, para a efetivacdo da educacdo escolar quilombola, é
necessaria a presenca de profissionais engajados coletivamente na construcdo de uma préatica
pedagdgica que incorpore a ancestralidade e combata a invisibilidade e a subalternizacdo
historica e cultural. Dessa forma, o diretor da escola centraliza a forca da acdo coletiva como
crucial para a pratica pedagogica, destacando que o desafio ndo é s6 técnico, mas é também
epistemoldgico e politico, ligado a transformacédo da escola e da sociedade.

A partir das falas da coordenadora e do diretor, compreende-se que a falta de uma
formagéo sélida e contextualizada reforca a reproducédo de praticas pedagogicas eurocéntricas
e homogéneas, que ndo dialogam com a realidade dos (as) estudantes quilombolas nem
valorizam seus saberes ancestrais. No que se refere aos modos de ser e aos conhecimentos
advindos dessas populagdes, “muitas vezes o Estado chega para anular esses conhecimentos”

(Silva, 2021, p.74). Frente a isso, a caréncia formativa ndo pode ser entendida como um

" Silva (2021) apresenta que muitas pessoas tém se perguntado sobre qual a diferenca entre esses dois conceitos,
para ela, “A educacdo escolar quilombola é a relacdo desse saber a partir da estrutura do Estado. J& a educacéo
quilombola bebe, se sustenta e se inspira — e aqui recuperamos o papel educador no movimento quilombola, como
afirmou Nilma Lino Gomes — no fazer quilombola e nos saberes” (p.74).
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problema individual ou isolado, mas sim como uma expressao das contradi¢des estruturais do
sistema educacional brasileiro, que ainda reproduz desigualdades e invisibiliza epistemologias
que foram marginalizadas, como evidencia Gomes (2012).

Essa constatacdo reforca a urgéncia de materializar e ofertar politicas publicas que
garantam a formacdo continuada, que possibilite o aprimoramento e o protagonismo dos (as)
professores (as) quilombolas e de docentes que atuam em comunidades quilombolas. Portanto,
implica em comegar a descolonizar esse sistema educacional e o curriculo eurocéntrico, mas “a
descolonizag¢dao do curriculo implica conflito, confronto, negociagdes e produz algo novo”

(Souza e Silva, 2021, p.48).

5.2.3. Entraves na dimensao politica

E diante disso que esbarramos nos entraves de dimenséo politica, pois a descolonizago
das préticas pedagdgicas que dificultam o trabalho com a educacéo escolar quilombola néo é
um processo neutro e harménico, pelo contrério, essa descolonizagdo desafia estruturas de
poder historicamente constituidas que sdo resistentes a abordagens que se aproximam e
dialogam com essas realidades que foram relegadas a margem. Nesse sentido, essas resisténcias
se ddo por meio de préaticas pedagdgicas conservadoras, por interesses institucionais, e/ou por
preconceitos que deslegitimam os saberes e as vivéncias negras e quilombolas.

Esses entraves politicos se manifestam na insuficiéncia de investimentos concretos que
garantam a aplicacdo/implementacéo de politicas pablicas ja implantadas e na cria¢do de outras.

De acordo com Eucilene (2024):

Um dos grandes entraves é a propria gestdo, € o préprio governo
investir de fato em a¢des afirmativas, porque ndo basta so dizer, a gente
ja tem uma lei ai, se virem, mas ndo garantir com que as pessoas
possam ter acesso a materiais de qualidade, a materiais produzidos
pela propria populac@o negra. Entdo isso é um grande diferenciado.
Nos sempre falamos nada de nos sem nos. E ai a gente anda nesse
sentido de o curriculo, ele ainda, infelizmente, da educagdo bésica nao
ser voltado para atender essas demandas, essas acOes afirmativas.
Porque ainda é visto de forma transversal, ou seja, cada professor pode
trabalhar, passa por aqui, mas ndo é a garantia de que de fato vocé
precisa e deve trabalhar que afinal ndo é o que a lei diz, né? Sé que ai,
infelizmente, os poucos professores que abarcam a lei 10.6.3.9 é de
forma transversal, é no 20 de novembro, é no 13 de maio, né? E que
muitas das vezes ainda trabalham, né? Eu sempre digo, eu nasci negra,
né? Eu ndo sou uma fantasia. Os meus adere¢os nao sdo acessorios
para que haja uma apropriacédo no 20 de novembro, onde a gente ainda
vé as pessoas se fantasiarem de pretos e pretas. Como se a nossa
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vivéncia, a nossa identidade, a nossa cultura fosse... Fantasias, né?
Devesse se trabalhar de forma folclorica. Infelizmente ainda vemos
isso, e até mesmo dentro da propria educacdo. A gente ainda vé
professores que no 20 de novembro colocam uma peruca, a dizer, a
nega maluca. A gente faz a reflexdo do racismo estrutural. S&o pessoas
que sabem, mas que ainda assim reproduzem (Eucilene, 2024 —
Coordenadora da EJA da comunidade).

Eucilene (2024) destaca a insuficiéncia de investimentos e a falta de compromisso por
parte do Estado com essas leis que estdo para atender as especificidades negras e quilombolas.
A coordenadora visibiliza que as leis estdo ai, mas a gestdo publica ndo se responsabiliza na
pratica com a sua implementacdo. Diante disso, compreende-se que sua critica atua no sentido
de reforcar que ndo basta implantar uma lei, para além disso, é imprescindivel que o Estado aja
de forma a financiar, realizar planejamento e acompanhamento rigoroso para garantir sua
eficacia na pratica, essa questdo também ¢é reforcada pelo técnico da COPIR/SEDUC, pois
afirma que é necessario esforcos por parte do governo e das secretarias para materializar essas
leis, resolugdes ¢ pareceres e isso “perpassa pela formacao de professor, pelo material didatico,
pelo projeto pedagodgico da escola, pela formagéo de gestores e técnicos e demais funcionérios
das escolas” (Amilton, 2024 — representante da COPIR).

Eucilene (2024) direciona sua critica a falta de investimentos e menciona uma série de
prejuizos que essas “faltas” geram, por exemplo, o curriculo da educagdo bdsica continua
insuficiente e tratando como um tema “transversal” e superficial as historias e culturas africanas
e afro-brasileiras e também a folclorizacdo da populacédo negra e quilombola. A coordenadora
reconhece que isso é consequéncia do racismo, mas que a negligéncia dos 6rgdos competentes
em materializd-las potencializa ainda mais essas praticas racistas, discriminatorias e de
excluséo.

Porque a gente barra ai em varias situacfes e uma delas € o proprio
racismo. O proprio racismo. E ai eu coloco o racismo nas diversas
vertentes que o0 mesmo tem. Porque quando eu ndo invisto em acdes
afirmativas, eu ndo estou investindo em conscientizacéo, eu nao estou
investindo em educagéo. Porque a partir do momento que eu empodero,
investir na politica publica, eu estou empoderando o povo preto. E se 0
povo preto ter ciéncia do poder que ele tem, esse Brasil ndo serd o
mesmo. Entdo nos vamos deixar com que o povo... N&o vou investir
para que o povo ndo possa ter ciéncia do poder que ele tem. Porque

infelizmente o Brasil tem uma marca amarga. de escravidao e de
racismo (Eucilene, 2024 — Coordenadora da EJA da comunidade).
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Em sua fala Eucilene (2024) estabelece uma relacdo direta entre a falta de investimentos
em politicas publicas, conquistadas através de movimentos sociais, e a perpetuacéo da excluséo,
ou seja, ndo investir € uma forma intencional de negar conscientizacéo e educacdo que poderia
fortalecer a identidade da populagdo negra. Porque a partir do momento em que 0 povo negro
se empodera, ha uma chamada e reivindicagdo de todos os seus direitos que ndo sdo ofertados.
Compreendemos que ela atribui essa tomada de consciéncia e empoderamento & materializagéo
da educacéo das relacdes étnico-raciais e educacéo escolar quilombola, por isso 0 governo ndo
investe e trabalha justamente para que esses direitos ndo sejam atendidos. Ha um projeto
politico que se mantém e perpetua as desigualdades historicas, tal como defende Wagner
Damasceno (2022).

Nesse sentido, depara-se com o nao trabalho para materializar essas politicas publicas
por parte desses 0rgdos e observa-se também a insuficiéncia dessas politicas porque ndo ha
trabalho e nem sequer incentivo para ajudar na materializacdo dessas politicas. A professora
Eliane (2025) relata essa auséncia de apoio por parte da SEMED

E também tem a questdo politica, né? Que... Pra abrir as portas, pra
gente mostrar a nossa cultura, nossos saberes pra sociedade em geral.
N&o dao muita brecha, os nossos direitos ndo séo valorizados. Isso
vem através da politica, da SEMED que ndo nos apoia tanto para a

gente estar mostrando para nossos alunos, nossos valores, nossas
identidades (Eliane, 2025 — professora da escola).

A professora destaca que a Secretaria Municipal de Educacdo ndo oferece suporte
necessario para que a escola e seus docentes possam compartilhar a sua cultura, valores e
saberes quilombolas com os alunos e a comunidade como um todo. Uma questdo que fica
também evidente no relato da professora ¢ que o fato dessa secretaria “ndo abrir brecha”, ou
seja, ndo apoiar, implica também na constituicdo da identidade ancestral e do pertencimento
dos estudantes quilombolas. Sobre essa falta de apoio, a fala de Eliane (2025) dialoga com o
relato de Rosilandia (2024), para essa Gltima, a Secretaria do Municipio é ausente no sentido
de atender as politicas publicas implantadas.

E, porque, por exemplo, da Secretaria de Educagéo a gente nunca teve.
Eu trabalhei na rede quase os trés anos como docente e eu nao lembro
de ter tido uma formacéo sabe. Formacéo continuada de professores.
Isso, nesse sentido, que fosse direcionada para a educacdo escolar
quilombola. Por exemplo, a gente teve algumas rodas no periodo que
nos estdvamos organizando, que estavamos trabalhando para a
organizacao do curriculo, que foi que a gente teve, que do professor

Assuncdo e a professora Débora que sentaram com a gente em algumas
rodas. Entdo eu diria que essas rodas que a gente teve com eles, elas
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foram mais diretivas nesse sentido da educacéo escolar quilombola.
Mais ai por conta da nossa organizacdo (Rosilandia, 2024 -
Coordenadora da escola).

Para Rosilandia (2024) o apoio institucional, por parte da SEMED, se mostra quase
inexistente, ela explicita que durante os trés anos em que trabalhou na rede de ensino ndo se
recorda de ter tido nenhuma formacéo. O relato da professora apresenta com clareza o que no
curso desta pesquisa estamos reforcando, que é a auséncia do Estado para com a populagédo
negra e quilombola do pais. Além disso, a coordenadora apresenta que as poucas experiéncias
de formacdo, atraves de rodas de conversa, foram resultado da mobilizacdo interna da
comunidade, assim como as demais conquistas alcangadas, como vimos na quarta secdo desta

pesquisa.

5.2.4. Entraves na dimensao ontolégica

Centralizamos, neste momento, nossas analises na ultima dimensdo elencada, a
ontoldgica, que se refere ao modo de ser, viver e conhecer a partir da perspectiva quilombola.
Nessa dimensdo, os entraves atingem o nucleo da identidade e da existéncia coletiva da
comunidade e centraliza em questfes mais internas. Diante disso, destaca-se a ndo aceitacao,
por parte de algumas familias, do trabalho para a materializacdo da educacdo escolar
quilombola e da propria identidade quilombola; o racismo religioso™, que deslegitima praticas
e saberes ancestrais e as dificuldades de moradores (as) se assumirem como quilombola.

O primeiro entrave, nessa dimenséo, foi apresentado pelo gestor da escola, uma vez que
para ele a ndo aceitagcdo de algumas familias acaba se constituindo como um entrave, em suas
palavras:

A gente tem uma...uma coisa incrivel em que, ndo vou falar agora de
sala de aula, vou falar um pouco agora de militancia quanto o
movimento social, quanto pessoa que trabalha para ver a melhoria da
comunidade, para de fato ter esse alicerce na educacao, de fato na
educacdo do quilombo. E eu percebo que um entrave assim muito
grande ¢é familias, porque cada familia ela tem uma diferenca e ai eu
quando recebo aluno Ia na educacéo infantil que ele diz eu ndo sou
peto. O meu pai disse que em casa ninguém é peto. Entdo a gente

percebe que o trabalho néo € com o aluno, o trabalho € com a familia.
E trazer a familia para esse laco de discussdo. E trazer a familia para

> Trabalhamos com o conceito de racismo religioso, pois como apresenta Djamila Ribeiro em uma entrevista no
canal do Youtube chamado Provoca, 0 preconceito se constitui como uma ideia previamente definida, ou seja, é
uma ideia a priori concebida. Ja o racismo é um sistema de opressao que opera de forma a excluir, marginalizar e
oprimir a populacéo negra e tudo o que dela deriva.
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se sentir o que ele é de fato. Descobrir de onde ele veio. Porque
enquanto isso acontece, a gente ndo consegue avancar. A gente inicia
ciclo, fecha ciclo. E ndo vé o avancgo, certo? Entdo precisa... Eu lembro
gue nas reunides de associac¢des eu sempre tenho uma frase muito forte,
que eu digo precisamos aceitar o que nds somos e nao so aceitar, como
também eu me sentir valorizado do que eu sou. Foi muitos anos a gente
ouvindo que preto € coisa perversa. Preto ndo presta. E é mentira isso.
Nés pretos e pretas tém uma participacdo maravilhosa na construcéo
desse pais. Na construcao desse territorio quilombola Sdo Pedro. Que
ai de, se ndo fosse nos pretos e pretos, ter esse legado de buscar, de
reclamar, de... De trazer para ele o quilombola (Fernando, 2024 —
gestor da escola).

O relato do gestor da escola é extremamente rico e carrega uma grande forca politica,
através dessa fala evidenciamos a importancia da realizacdo da presente pesquisa ao apresentar
que a materializacdo da educacdo escolar quilombola esta diretamente relacionada com a
constituicdo da identidade ancestral dos (as) moradores (as) da comunidade. Fernando (2024)
revela que um dos maiores entraves que ele identifica ndo esta apenas nos alunos e na escola,
mas nas familias, uma vez que ao ndo se aceitarem, consequentemente, as familias tendem a
passar essa ndo aceitacdo para os (as) filhos (as), essa questao é apresentada quando o professor
descreve o exemplo da criangca na educacdo infantil que diz “eu ndo sou preto”, “0 meu pai
disse que em casa ninguém é peto”’. Esse exemplo demonstra de maneira nitida como a negacgao
da identidade negra e quilombola é reproduzida no ambiente familiar, é por isso que manifesta
a necessidade de chamar também para o didlogo essas familias.

Compreendemos que para que haja a materializacdo da educacéo escolar quilombola, a
mesma precisa, definitivamente, transgredir os muros da escola, portanto, a escola precisa
dialogar com a comunidade e envolver seus membros como sujeitos ativos na preservacao e
valorizacdo da identidade ancestral, pois quando, em casa, essa identidade é invisibilizada e
odiada, ha a presenca de um ciclo de negagdo que se repete, e ndo ha avancos. Sabemos que
isso ndo é fruto do acaso, pelo contrario, € consequéncia da colonizacdo e das colonialidades
que persistem. Para Kabengele Munanga (2020a) uma das armas mais eficientes utilizadas
pelos colonizadores era fazer os negros e negras, que atravessaram o Atlantico, sentirem raiva
de sua cor de pele, cultura e identidade. E diante disso, que a negritude, ou seja, 0
reconhecimento da cor de pele, da historia e da identidade negra e a consciéncia politica de todo
essa historia, € tida como “uma reagdo negra a uma agressao branca” (p.15) e surge para atuar
contra o racismo.

A perspectiva apresentada por Fernando (2024) dialoga com o que Kabengele Munanga

(2020a) desenvolve, pois ambos denunciam como, historicamente, se associou o “ser preto” a
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algo negativo e perverso. Essa violéncia que se perpetua leva a negacgdo identitaria, que, por sua
vez, fragiliza e desmobiliza a luta e a forca quilombola. Ao afirmar que “pretos e pretas tém
participa¢do maravilhosa na construgdo deste pais” Fernando (2024) reivindica um lugar de
protagonismo historico e cultural, combatendo a narrativa hegeménica que marginaliza a
populagédo negra, nesse contexto, o interlocutor ressalta a importancia dos pretos e pretas na
formacdo desse pais, importancia essa ja evidenciada por Deus (2020), Nascimento (2021),
Gonzalez (2022), Evaristo (2016), Carneiro (2023) e um outro autor, que apesar de ndo ser
negro, atuou lado a lado dessa populagédo, Fernandes (1989).

Compreendemos frente a isso que a firmacdo identitaria se constitui como condicéo para
0 avango, uma vez que ao dizer que “precisamos aceitar o que ndés somos e ndo so aceitar,
como também me sentir valorizado do que eu sou” reforca essa tomada de consciéncia da sua
negritude, tal como apresentada por Munanga (2020a), pois ndo basta se reconhecer negro, no
nosso estudo, quilombola, é preciso sentir orgulho e perceber valor em seu Ser e existéncia.
Esse ponto € essencial para a construcdo de autoestima coletiva e para romper o ciclo de
invisibilidade e subalternizagao, pois “gracas a busca de sua identidade, que funciona como
uma terapia do grupo, o negro podera despojar-se do seu complexo de inferioridade e colocar-
se em pé de igualdade com os outros oprimidos” (Munanga, 2020a, p.19).

No entanto, construir identidades positivas requer um trabalho que exige didlogos
constantes entre a escola e a comunidade, de modo que os saberes ancestrais sejam inscritos no

curriculo e se facam presentes como estruturantes da pratica pedagogica.

Construir identidades positivas na escola perpassa pela reconstrucdo do projeto
politico pedagdgico, formagao de professores e dos demais agentes da escola, plano
de ensino, livros e materiais didaticos para instaurar uma politica de reconhecimento
e valorizacdo da diferenca racial na escola, pois como diz Tylor (1998) o
reconhecimento ndo é apenas uma cortesia que se faz a uma pessoa: € uma necessidade
vital (Santos, Souza, Fonseca, 2011, p.114).

Essa tarefa, de construir identidades positivas, também implica enfrentar o racismo
internalizado, seja ele estrutural, institucional e/ou religioso, e também implica confrontar as
narrativas de inferiorizagdo, promovendo processos de autorreconhecimento e valorizagcdo que
envolvam n&o somente os alunos, mas suas familias e a comunidade como um todo.

Analisamos no decorrer da investigacdo que essa negacao e recusa de suas identidades
precisa também ser compreendida como expressdo de uma forca viva e atual que é o
conservadorismo brasileiro, que se fortalece e se reinventa a partir de fundamentos, sobretudo,

religiosos (Frigotto, 2021). Abaixo a fala de Fernando (2024) reforca essa questao.
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Um outro entrave que eu posso dizer que possamos ter € na questao da
aceitacdo. A aceitacdo de algumas familias. 1sso eu quero dizer como
os familiares que sdo pessoas de denominacdo evangélica. A questao
de como se aplica, de como se faz uma metodologia, se cria uma
metodologia para ser trabalhada, eu ndo vejo grave, porque a gente
tem enis, maneiras de fazer essa resolugdo de acontecer. Seja ela
brincando, seja ela na brincadeira. Seja ela no fazer brincar, seja ela
na sala de aula, seja ela embaixo do avuri, na roda de conversa, ela
acontece. sendo que nds temos que ter limite de falas porque...E... Cada
etapa de... Eu quero dizer de... Que 0 ser humano passa, existe uma
maneira de vocé abordar, de vocé conversar, de vocé dialogar para
que aquele seja enfatico para a idade da pessoa que vocé esta
conversando (Fernando, 2024 — gestor da escola).

A fala de Fernando (2024) ao destacar a ndo aceitacdo de algumas familias, sobretudo
aquelas vinculadas a determinadas denominagGes neopentecostais, dialoga diretamente com o
avanco do conservadorismo na realidade brasileira que nos ultimos anos tém intensificado
praticas e discursos racistas e outros inUmeros retrocessos no que concerne a populacao negra
e quilombola. Destacamos, mediante a isso, 0s ataques dos Governos de Michel Temer e Jair
Messias Bolsonaro a educacdo das rela¢des étnico-raciais e a educacdo escolar quilombola que
tornam evidente esse movimento, o qual estamos descrevendo, de acirramento do
conservadorismo, discursos de Odio, cortes orcamentarios, retrocessos legais por meio das
(contra) reformas e ataques frequentes aos movimentos sociais progressistas, a educacdo
publica e as politicas publicas voltadas a justica racial e a diversidade (Gomes, 2023; Corréa,
2022; Frigotto, 2021; Coutinho, 2022).

Essas politicas atingiram e interferiram sobremaneira na implementacdo da educacgéo
escolar quilombola, posto que, um conjunto de a¢6es foram efetivadas dificultando a promocéo
de politicas publicas voltadas para essas populagdes, retrocedendo em direitos ja conquistados
através de lutas e resisténcias do movimento negro e quilombola, dentre os quais apresentamos,
a Lei n° 10.639/03, mediante a reducdo nos editais de apoio a producdo e distribuicdo de
materiais didaticos voltados as relacdes étnico raciais, a falta de assisténcias para propiciar
formacgédo de professores (as), falta de producdo de materiais didaticos voltados para essa
tematica, falta de investimentos para assegurar escolas nos quilombos, a interrupcdo de
programas, como o Programa Brasil Quilombola (PBQ) e a reducdo de apoio ao Programa
Nacional de Educacdo na Reforma Agraria (PRONERA) programa este que foi extinto no
Governo Bolsonaro.

Se tratando especificamente do Governo Bolsonaro, esses ataques se tornam mais

agressivos e reveladores, posto que, como argumenta o professor Glaudéncio Frigotto (2021)
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esse governo ¢ “marcado pelo negacionismo da ciéncia, e pelo fundamentalismo religioso,
politico e do mercado”, sendo o religioso “o mais perverso” (p.118). Vigora, portanto, um
conservadorismo moral e ideoldgico que mantém viva as estruturas coloniais.

Diante disso, esse conservadorismo, impulsionado por forcgas politicas e religiosas desde
0 periodo, sobretudo, do governo Temer, tem se materializado na disseminacdo de discursos
que associam préaticas culturais afro-brasileiras a valores negativos, alimentando o racismo
religioso e dificultando o processo de afirmacao das identidades ancestrais dos (as) quilombolas
do pais. Nesse contexto, considerando o relato de Fernando (2024) compreendemos que a
resisténcia de algumas familias precisa ser compreendida como resultado de um projeto mais
amplo, que atua para desarticular movimentos sociais e enfraquecer as propostas educativas
voltadas para essa populacéo.

No caso das comunidades quilombolas, esse conservadorismo, disfarcado de um
moralismo religioso (Frigotto, 2021), alimenta a rejei¢do ao autorreconhecimento e dificulta a
valorizagédo dos saberes ancestrais quilombolas. A fala de Eliane (2025) elucida essa questéo,
pois para ela:

Ainda tem muito preconceito. E a gente sabe que na sociedade que
gente vive, sabe a dificuldade que é para a religido de matrizes

africanas se fazer um presente a ponto de até mesmo ndo querer que
seja visto, conhecido (Eliane, 2025 — professora da comunidade).

Ao mencionar sobre a presenca do racismo religioso e as consequéncias para as
populagdes negras e quilombolas, a professora evidencia a predominéncia do cristianismo como
responsavel por disseminar esses preconceitos. Nesse campo se inscreve 0s entraves € 0S
desafios para se materializar a educacdo escolar quilombola, frente a isso, Rosilandia (2024)
reforca o papel da escola como espaco estratégico para a transmissao e preservacao dos saberes

ancestrais, sobretudo diante das limitagcdes que se fazem internamente e externamente.

Sobretudo gque a gente consiga trabalhar isso na escola. Eu acho que a
escola, porque as futuras geracoes, as criancas, elas vém para a escola.
E por mais que, as vezes, porque tem coisas que a gente tem acesso &
na familia, mas isso depende muito, por exemplo, de como a minha
familia enxerga determinadas coisas. Por exemplo, aquilo que a minha
familia ndo enxerga de forma positiva, ela ndo vai me transmitir.
Entdo, eu acho que a escola precisa trabalhar isso. A gente precisa
concordar a Resolugéo 08, por exemplo, preservar aqui no Quilombo.
Segundo a Resolucéo, ela ndo precisa, ela deve. Entdo, eu acho que é
iSO, € a gente trazer isso para a escola, € a gente transmitir isso aos
alunos, a importancia disso, de se preservar esses saberes (Rosilandia,
2024 — Coordenadora da escola).
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Ressalta-se através da fala da coordenadora a importancia de se trabalhar com a
Resolucdo n° 08, logo, com a educacdo escolar quilombola, pois essas forcas agem de forma a
desestabilizar as poténcias das a¢fes que partem dos grupos historicamente marginalizados, ou
seja, tentam desestruturar suas acGes contra-hegemonicas. E através disso revela-se a
importancia desse trabalho, porque a auséncia desse trabalho recorre ao entrave da néo
aceitacdo de algumas pessoas. Essa questdo da ndo aceitacdo se faz presente na comunidade
desde o inicio de sua organizacdo enquanto comunidade quilombola, de acordo com Edileno
(2024):

Por conta que temos uma construcdo. Nossa comunidade foi por tempo
reconhecida. Até os outros pessoas nao tinham um entendimento do que

é ser quilombola. entendeu o que é ser. Entéo tudo isso é um plano de
construcdo (Edileno, 2024)

Caminhando nessa direcéo, a professora Eliane (2025) apresenta:

Porque assim, nem tudo sdo flores, né? Dentro da nossa comunidade
tem pessoas que nao aceitam essa identidade. Ai, quando os seus filhos
vém para dentro da escola, ficam... né, bora, esse contetdo néo € legal,
vamos falar outro contetido, né? Ficam ndo aceitando essa cultura, sua
identidade [...] E mais na religiosidade (Eliane, 2025 — professora da
comunidade).

Eliane (2025) reforca o que estamos apresentando ao revelar que ha questdes internas’®,
ou seja, dentro da propria comunidade, que se constituem como um desafio para o trabalho com
a educacdo escolar quilombola. A professora evidencia que entre os (as) préprios (as)
moradores (as) ha uma rejeicdo da identidade e da cultura quilombola, que reflete no cotidiano
escolar, pois ao apresentar que o contetdo relacionado a cultura quilombola é questionado ou
rejeitado por familias dentro da comunidade, evidencia um entrave ontoldgico importante, a
dificuldade de autoaceitacdo e o impacto das influéncias religiosas conservadoras na formagéo

identitaria.

76 Ligadas a religiosidade.
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5.2.5. Entre o discurso institucional e a realidade no territorio: os entraves a partir da
perspectiva da COPIR e do NERED

Ap0s apresentar os entraves evidenciados e vivenciados pelos (as) moradores (as) e
professores (as) da comunidade quilombola de S&o Pedro-Bacuri, vamos apresentar,
brevemente, a percepgdo do representante da COPIR e da representante do NERED acerca
desses entraves. Para Amilton (2024):

Olha, o principal entrave é o racismo estrutural brasileiro, né? Que
acaba por interferir no funcionamento social e politico da sociedade
brasileira. E no caso, das institui¢ces publicas, elas acabam...acabam
praticando o que a gente vai chamar de racismo institucional. Entéo,
esse racismo institucional é... ele é um divisor de aguas, né? No
andamento das acOes de educacdo antirracista dentro da secretaria,
né? Entdo, por mais que a secretaria tenha documentos legais, por mais
que a secretaria diga o que estd fazendo, né? Por mais que a gente
esteja la com setor, uma equipe, né? os entraves que € produto do
racismo estrutural, do racismo institucional, ele permeia porque ele
estd infiltrado nas acGes de quem faz a gestdo. Entdo, quando a gente
fala de racismo institucional, eu estou falando da Secretaria de Estado
de Educagdo, enquanto instituicdo, mas quem faz a instituicdo
funcionar. E quem faz a instituicdo funcionar. Entdo vocé tem uma
secretaria grande com cinco secretarias adjuntas, ndo sei quantas
diretorias, entdo esse processo de implementacdo envolve varias
secretarias adjuntas, varias diretorias e 0s processos eles...eles sdo
acidentados, ndo sei se seria a palavra, em seus fluxos de
funcionamento. Esse € um grande entrave (Amilton, 2024 -
representante da COPIR).

O interlocutor apresenta o racismo estrutural no Brasil como o principal entrave para a
materializacdo da educacgéo escolar quilombola na realidade brasileira, especialmente no estado
do Para. Além do racismo estrutural, o representante apresenta que o racismo institucional se
encontra vivo nas instituicdes publicas e esse racismo institucional funciona como um divisor
de aguas no andamento das politicas publicas que sdo direcionadas para essas populacdes, pois
interpela os processos e as a¢Oes da gestdo, bem como o planejamento e execucao das agdes
educativas.

Ao apresentar que ha muitos setores na Secretaria de Educagdo do Estado, Amilton
(2024) revela que h& dificuldades de organizagdo e a execucdo rapida das acdes, e o principal
responsavel € o racismo institucional. Um outro ponto muito relevante apresentado é que,
embora, existam as leis e as politicas para promover a educagdo quilombola, essas a¢cdes ndo
saem do papel como deveriam porque dentro da prOpria secretaria tem pessoas e
comportamentos que resistem a essas mudancgas. E essas agdes ndo saem do papel em
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decorréncia desse racismo embutido que acaba sabotando ou atrasando a efetivacdo das
politicas ja implantadas.

Ja para Tatiana (2024), quando perguntado sobre quais entraves a secretaria municipal
mais esbarra para realizar o trabalho com a educacdo escolar quilombola e educacdo das
relacOes étnico-raciais, a interlocutora apresenta um ponto que ainda ndo foi tocado, ela atribui
o principal entrave a falta de compromisso de alguns/algumas professores (as).

A gente sempre traz um professor especialista na area, que a gente faz
essa formacao, né? Convida os professores da rede e muitas vezes nao

véo. E ai a gente consegue perceber mais em onde resistem. E mais uns
entraves, né? (Tatiana, 2024 — representante NERED)

Diferente de todas as falas apresentadas sobre a falta de formag&o continuada ser um
entrave para o trabalho com a educagéo escolar quilombola, Tatiana (2024) revela que fazem
essas formacOes, mas observam a resisténcia dos préprios docentes em participar dessas
formacgdes, mesmo quando sdo oferecidas com especialistas na area. Acreditamos que a
representante se refere a professores (as) de toda a rede e que ndo sdo quilombolas, porque
evidenciamos que os esforcos, geralmente, partem dos sujeitos quilombolas, sobretudo da
comunidade quilombola de Sdo Pedro-Bacuri, em busca dessas formacdes.

Analisando dessa forma, compreendemos que essas resisténcias podem e precisam ser
interpretadas sob diferentes perspectivas, uma vez que pode indicar tanto uma falta de
sensibilizagdo com esse campo de estudo, e também o trato desinteressado, por parte desses
(as) professores (as) com essa tematica, por ndo achar relevante, quanto pode revelar
preconceitos frente a necessidade de refletir sobre questdes identitarias e raciais que desafiam
a hegemonia do curriculo/educacdo/social eurocéntrica. Além disso, a resisténcia dos (as)
professores (as), pode estar relacionada a condigdes estruturais, como sobrecarga de trabalho,
falta de incentivos, ou mesmo uma formacéo inicial deficiente que ndo preparou esses (as)
profissionais para trabalhar com realidades que ndo compde e nem se apresentam no canone
das Universidades do pais.

Diante disso, analisamos, no curso das investigacdes, que tanto o representante da
COPIR quanto a representante do NERED apresentam questfes mais gerais, como 0 racismo
estrutural e institucional e o “desinteresse” por parte dos (as) docentes. E isso nos leva ao
seguinte questionamento: serd que € por que nao se inserem nessas vivéncias e ndo estdo no dia
a dia para compreender outros problemas? Compreendemos que suas analises sdo pertinentes,
mas a questdo é que ndo mencionam problemas mais especificos, como aqueles relatados por

quem vive e trabalha diariamente na comunidade, como a falta de formacéo de professores, a
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ndo existéncia de materiais didaticos para o trabalho com esse campo de estudo, 0s (as)
professores (as) serem de fora desses territorios, a falta de investimento por parte do Estado, as

ineficiéncias das politicas publicas, dentre outros aqui apresentados.

5.2.6. Entre avancos e entraves: desafios e caminhos para a materializacdo da educacao
escolar quilombola

Diante dos entraves delineados que surgem das dimensdes infraestruturais, epistémicas,
ontoldgicas e politicas, entraves esses enraizados em uma estrutura colonialista, racista,
capitalista e patriarcal, os desafios sdo apresentados como caminhos para ultrapassar os
obstaculos que precisam ser enfrentados para que a educacao escolar quilombola se materialize
em escolas de comunidades quilombolas e em escolas que recebem alunos (as) quilombolas.

Frente a isso, de acordo com as falas dos (as) interlocutores (as) e do dialogo e analise
realizada, acrescentamos que evidenciar os desafios amplia as possibilidades para a
materializacdo de forma efetiva da educacdo escolar quilombola. Dessa maneira, guiado pela
evidéncia dos entraves delineados pelos (as) interlocutores (as), destaca-se que os desafios na
dimensdo infraestruturais sdo: garantir escolas com infraestrutura adequada que atenda as
necessidades especificas da comunidade quilombola, incluindo ndo apenas salas de aulas, mas
acesso a agua potavel, energia elétrica, transporte escolar, bibliotecas e recursos pedagdgicos e
tecnoldgicos compativeis com a realidade local, além disso, garantir recursos didaticos e
materiais adequados para a implementacéo efetiva da educacédo escolar quilombola permitindo
que professores (as) e gestores (as) possam trabalhar de acordo com as leis e diretrizes
estabelecidas.

No que se refere a dimens&o epistemoldgica os desafios sdo: propiciar formacéo inicial
e continuada aos professores (as) de forma a capacitar os (as) docentes tanto da propria
comunidade quanto de fora para que compreendam e trabalhem com os saberes, a historia, a
cultura e todas as especificidades quilombola. Alem de auxiliar no desenvolvimento de praticas
pedagdgicas que ndo reproduzam o curriculo eurocéntrico e que efetivamente implementem a
lei, nesse sentido, os caminhos sdo garantir e propiciar condi¢fes necessarias para que 0s
professores (as) compreendam o contexto cultural, historico, social, politico e econdmico das
comunidades quilombolas de forma a promover o respeito a diversidade e a autonomia
epistemoldgica da comunidade, evitando a imposicao de praticas educativas externas e alheias
a realidade local, portanto, o desafio, central € garantir que a educacgéo escolar quilombola seja
construida a partir dos saberes e experiéncias do préprio povo quilombola, fortalecendo a
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formagé&o docente (inicial e continuada) e criando condigOes para que a lei ndo fiqgue somente
como projeto futuro.

Os desafios na dimenséo politica se concentram em garantir investimentos solidos em
acOes afirmativas e criar politicas publicas que ndo apenas existam no papel, mas que sejam
efetivamente implementadas, com recursos financeiros, materiais e humanos adequados,
produzindo e disponibilizando materiais didaticos condizentes com as especificidades
quilombolas e produzindo condicGes necessarias para que esses materiais também sejam
produzidos pelas préprias comunidades, garantindo protagonismo local, além de promover
formacdo docente que combata esteredtipos e praticas racistas e discriminatérias. Com isso, 0
desafio reside em materializar direitos legais em agdes concretas e continuas, pois apesar da
existéncia de leis e diretrizes, ainda ha falta de investimento efetivo em politicas e agdes
afirmativas.

J& na dimensdo ontoldgica, os desafios consistem em fortalecer o reconhecimento e a
valorizacéo da identidade quilombola, promovendo o orgulho étnico-racial desde a infancia e
evidenciando a contribuicdo histérica, cultural e social da populacdo quilombola, o que implica
trabalhar a autoestima e o sentido de pertencimento dos (as) alunos (as) ao territdrio, criando
um vinculo afetivo com sua prépria historia. Além disso, é essencial engajar as familias no
processo educativo e identitario, por meio de estratégias que sensibilizem as familias sobre a
importancia da valorizagio da heranca quilombola. E imprescindivel destacar que os desafios
dessa dimensdo estdo em evidenciar e trabalhar para que a educacgdo escolar quilombola nédo
apenas transmita e repasse 0s conteudos e conhecimentos, mas também reafirme a existéncia,
a cultura e a autoestima do povo quilombola, fortalecendo o senso de pertencimento e a
valorizagdo da identidade ancestral quilombola.

Posto isso, entre 0s avangos e 0s entraves que analisamos a partir das narrativas dos (as)
interlocutores (as) da pesquisa, emergem indicacGes de possiveis caminhos para a efetiva
materializacdo das acOes voltadas a educacdo escolar quilombola. Neste topico, apresentamos
algumas falas que apontam estratégias, praticas e perspectivas capazes de fortalecer esse
processo.

Para Fernando (2024):

E porque quando se fala, eu falo muito para os professores, e eu lembro
de quando eu estava em sala de aula que a gente construia. Eu tenho
que construir um plano de aula, voltado para a realidade, para a
vivéncia, para o dia a dia do aluno da aluna que vai trabalhar com esse

plano de aula junto comigo. Trabalhar a modalidade da educacéo
escolar quilombola, a gente precisa sentar e ouvir 0s nossos dantes.
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Precisamos construir algo junto com nossos alunos, porque é de onde
nGs vamos conseguir ter acervos, materiais que atendem a essa
modalidade de ensino de fato (Fernando, 2024 — gestor da escola).

Olha, a gente tem falado isso e tem tentado executar. Eu falo que a
educacdo € um trabalho coletivo. Eu quanto gestor, ndo posso fazer
uma educacao de valorizacdo, de respeito as etnias, a género, se eu ndo
trazer um trabalho coletivo. E... Da merendeira, do servente, do
vigia...Tem que dar esse laco para falar de educacéo, para trabalhar a
educacdo, para construir uma educacéo voltada com esse respeito, com
esses valores, a identidade, a equidade, né? Porque falar de equidade
é melhor do que igualdade, né verdade? Mas € no coletivo. E a gente
tem tentado fazer isso, para que a servente, a merendeira, o vigia, 0
professor, o coordenador, 0 gestor vejam isso com muita afirmacao,
com muito, sabe, respeito, porque é necessario implantar a modalidade
da educacédo escolar quilombolas, fazer ela valer, fazer ela ter vida,
fazer ela ser vista com muita propriedade aos alunos. E trazer toda essa
circularidade de conhecimento, de fala, de respeito a diversidade
(Fernando, 2024 — gestor da escola).

O material didatico ele ndo contempla a modalidade de ensino, mas o
professor tem a possibilidade de criar, de produzir esse material. Por
ela ser uma modalidade de ensino que ela precisa, ela necessita ser
produzida pelos, eu vou chamar de principais atores que séo os alunos,
eles trazem o conhecimento e ai na sala de aula os professores tém toda
a possibilidade de agucar esse conhecimento baseado em cima da...
claro, do que regem, né? Para que possamos de fato ter (Fernando,
2024 — gestor da escola).

As falas do gestor esbarram no que apresentamos sobre a necessidade de descolonizar
os curriculos, os projetos politicos pedagdgicos quilombolas e as praticas e pedagogias
eurocéntricas. A partir das leituras realizadas, por exemplo, Gomes (2012), Silva (2021),
Arroyo (2013), dentre outros (as) e através da fala de Fernando, depreendemos que descolonizar
implica em construgdo coletiva, escuta ativa, dialogo, producdo de materiais, se assentar em
principios de equidade, respeito a diversidade, propagar uma circularidade de conhecimentos e
considerar os (as) estudantes como produtores de conhecimentos.

As falas de Fernando (2024) apontam caminhos concretos e potentes para
materializacdo da Educacdo Escolar Quilombola, nas suas falas podemos evidenciar que esses
pontos séo: a construgéo coletiva do conhecimento, a centralidade da comunidade como espaco
educativo e a producdo autdbnoma de materiais didaticos baseados na realidade quilombola.
Esses pontos trazidos por Fernando (2024) sdo centrais nesse processo de consolidacdo da
educacéo escolar quilombola, diante disso apresenta que o conhecimento precisa ser coletivo e
contextualizado, pois o interlocutor defende que o plano de aula e as préaticas pedagdgicas

devem ser construidos a partir da vivéncia e do cotidiano dos estudantes, considerando 0s
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saberes que emergem do territorio e das vivéncias quilombola. Esse entendimento anda no
sentido contrario da logica eurocéntrica e verticalizada do ensino, ao propor que o professor
escute os (as) estudantes e a comunidade, reconhecendo-os como sujeitos produtores de
conhecimento (Freire, 1996).

Além desse ponto, Fernando (2024) ressalta que a educagdo precisa ser pensada como
pratica coletiva, nesse sentido, compreendemos através de sua narrativa que a educacao se faz
no coletivo e precisa envolver todos os sujeitos da escola, a saber: professores, merendeiras,
serventes, vigias, coordenadores e gestores. O gestor da escola também destaca a importancia
dos professores (as) produzirem seus proprios materiais didaticos, uma vez que 0S recursos
oficiais ndo contemplam a especificidade da modalidade e pratica educativa, dessa maneira,
propBe que esses materiais sejam criados com base nas experiéncias e conhecimentos trazidos
pelos proprios alunos, o que evidencia uma pratica pedagogica que dialoga e evidencia 0s
saberes locais.

De forma semelhante, para a professora Eliane (2025), para materializar a educagéo
escolar quilombola é imprescindivel dialogar com a Resolucdo n° 08/2012 e partir dos saberes
deles (as), ou seja, € evidenciar os saberes locais no curriculo e no projeto politico pedagogico
quilombola, é evidenciar as riquezas presentes no territério, como as frutas, é valorizar a
oralidade, a memdria coletiva, através da contacdo de historias, é transcender os muros
escolares e levar os (as) alunos (as) para os terreiros e para ouvir a comunidade, é leva-los (as)
a casa de farinha, ao igarapé, pois por mais que sejam do territério, indo com os (as) professores
(as) terdo momentos que lhes trardo aprendizados que sozinhos (as) fosse mais dificil apreender.

Sim, com certeza, é... Tem contetdo que a gente passa sobre a nossa
comunidade, sobre nossos conhecimentos, né? Porque assim, para
mim, se ndo... ndo é que ndo seja interessante. gente faz assim, mas o
mais importante é gente pegar o conhecimento e apropria para 0s
nossos saberes. A crianga ja vem falando aquilo que ela j& conhece.
Desde que passar o poder de portugués, as palavras que estdo
pronunciadas, né? Que da nossa comunidade, as frutas da nossa
comunidade, né? O que a gente faz, brincadeiras, né? Entdo a gente
sim, passa isso todo o porqué o nosso curriculo da escola é um
curriculo especifico. Entdo a gente ndo deixa de falar outros

conteldos, mas sempre gente pega do inicio os saberes da nossa
comunidade (Eliane, 2025 — professora da escola).

Através dos conteudos, a fala, de brincadeiras, contacdo de historias.
A gente ndo fica aqui sO dentro da sala de aula, a gente sai pra ouvir a
comunidade. Entéo, tem né... Os marcos civilizatorios a gente chama.
S8o os igarapes, na casa de farinha. A gente também traz o contador
de histéria, que tem contadores de histdria dentro da comunidade. A
gente leva os alunos, né? Para ouvir as historias, para a contacédo de
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histdrias, recontando as historias. Na casa de farinha, nos igarapés
(Eliane, 2025 — professora da escola).

Esses pontos apresentados pela professora reforcam que a escola deve trabalhar de
forma a manter a articulacdo entre saberes tradicionais e 0s conhecimentos académicos,
assegurando que o processo educativo se mantenha enraizado na histéria e na cultura
quilombola, tal como preconiza a Resolugdo n°® 08/2012. Essas questdes contribuem para a
valorizacdo da identidade ancestral, além de contribuir para a preservacao de praticas e saberes
culturais que, historicamente, resistem as pressdes homogeneizadoras do sistema educacional
hegeménico (Gomes, 2023, 2012).

De acordo com a professora Marciele (2025) é preciso que haja uma contextualizagdo
dos contelidos escolares, diante disso, propGe partir do proprio territorio para apresentar 0s
conteddos que estdo formalizados e precisam ser ensinados. A professora evidencia a
necessidade de valorizacdo do territério como fonte de conhecimento

Eu, ministro, por exemplo, vou trazer um exemplo para vocé da area
de Ciéncias, quando nos vamos trabalhar sobre os animais? Existem
varios tipos de animais que nds conhecemos, mas quais Sao 0s que tem
no quilombo? Eu vou enfatizar nas minhas aulas exatamente nos que
sdo daqui. Quais sdo os animais invertebrados que existem no mundo?
Eu vou destacar para eles, conversar com eles, dialogar com eles sobre
0 que nds temos aqui, porque nos também temos. NOs podemos trazer
essa educacdo, trazer esse contetido a partir daqui mesmo. Exatamente

isso é a nossa modalidade que nos trabalhamos (Marciele, 2025 —
professora da escola).

Frente a essas falas potentes que nos direcionam a caminhos concretos para a
materializacdo da educacdo escolar quilombola, ao dialogarmos com Amilton (2024) —
representante da COPIR — 0 mesmo menciona que o principal desafio enfrentado para essa
consolidacdo € a Secretaria de Educacdo ndo apenas criar politicas, mas garantir sua efetiva
implementacdo, portanto, nesse ambito compreendemos concomitantemente que o caminho
para materializar é também a Secretaria “fazer acontecer”’’ e concentrar seus esforcos para
implementar as politicas publicas j& existentes.

O desafio maior para mim nesse momento € fazer com que a prépria
secretaria entenda que na medida que ela cria uma politica, ela tem
que fazer a politica funcionar. Ndo basta dizer que tem ou que esta
fazendo, mas tem que fazer acontecer. Entéo, o desafio é alcancar as

comunidades quilombolas nessa implementacgdo, porque ndo perpassa
somente por abrir turma no sistema, por...conveniar com 0S municipios

7 N&o negligenciamos que ha uma estrutura que condiciona esse trabalho.
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para a utilizacdo dos prédios escolares. Ndo basta fazer selecédo de
professores, tem uma série de outras questdes que vao compor essa
implantacdo do ensino médio e seu funcionamento. Entéo, o grande
desafio é fazer isso funcionar num nimero maior de municipios e num
nimero maior de turmas, considerando que vocé tem mais de 600
comunidades, mais de 55 municipios com comunidades quilombolas
num estado onde vocé tem 144 municipios (Amilton, 2024 -
representante COPIR).

Entendemos que, ao afirmar “entdo o desafio € alcancar as comunidades nessa
implementacdo”, Amilton (2025) reconhece a distancia existente entre a Secretaria e as
comunidades quilombolas, revelando que, apesar da existéncia formal de politicas educacionais
especificas, sua concretizacdo no territdrio ainda enfrenta barreiras significativas e essas
barreiras precisam ser atravessadas.

Frente ao exposto, langamos esse topico 5.2.6. para apresentar que entre 0s avangos
apresentados e analisados, como avancos infraestruturais, pedagdgicos, politicos e ancestrais, e
os entraves analisados nas dimensdes infraestruturais, epistemologicas, politicas e ontoldgicas,
se encontram os desafios e os caminhos para que haja a materializacdo da educacéo escolar
quilombola, e consequentemente, 0os caminhos a descolonizacéo dos curriculos e das escolas.
Nesse sentido, no ultimo tdpico desta secdo analisamos a contribuicdo da educacdo escolar
quilombola para o fortalecimento da identidade ancestral na realidade amazonica e brasileira.

5.3. A contribuicéo da educacao escolar quilombola para o fortalecimento da identidade

ancestral na realidade amazonica e brasileira

Ai eu dizia nas reunides, pra nos se afirmar, pra
nos se sentir feliz de sermos pretos.

(Fernando, 2024).

A educacgdo escolar quilombola é compreendida na pesquisa como crucial para o
fortalecimento da identidade ancestral, na medida em que essa modalidade de ensino, quando
de fato materializada, possibilita 0 encontro entre os conhecimentos que advém das realidades
da populacgéo negra e quilombola e os conhecimentos cientificos. Ao situar essas vivéncias no
espaco escolar, propde garantir que a historia, cultura, espiritualidade, saberes/fazeres e as
praticas quilombolas se facam presentes de forma a causar fissuras no curriculo hegeménico

que se consolida como a unica forma de conhecimento possivel (Gomes, 2012).
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Se faz como resisténcia ao apagamento sistematico e historico da populacdo negra e
quilombola, diante disso, confronta as narrativas coloniais e racistas presentes na educacao e
sociedade brasileira, e atua de forma a fortalecer a sensacédo de pertencimento e orgulho frente
a todo esse contexto de apagamento e exclusdo historica. A fala de Fernando (2024), utilizada
como epigrafe deste tdpico, afirma essa questdo, pois quando propds organizacdo para
reivindicar por uma educagdo no e do quilombo e quando foi questionado sobre o porqué disso,
afirmou que era “pra nos se afirmar, pra nos se sentir feliz de sermos preto”. Diante disso,
evidenciamos que o proprio movimento da comunidade, na figura da associacdo, ja
compreendia e defendia que a educacéo escolar quilombola contribuiria para o fortalecimento
da identidade ancestral dos (as) moradores (as) da comunidade.

A fala de Fernando (2024) evidencia a potencialidade ndo s6 pedagdgica, mas também
politica e ontoldgica da educacdo escolar quilombola, pois vem para contribuir para que
criangas, jovens e adultos reconhecam e valorizem suas historias, culturas e memorias a fim de
fortalecer a identidade ancestral do coletivo. Trazemos que a educacao escolar quilombola pode
contribuir com o fortalecimento e ndo como construcdo da identidade ancestral, porque essa
identidade ja existe antes da escola, na medida em que ela € forjada historicamente nas vivéncias
diérias, nas lutas, memorias e praticas da comunidade. Portanto, a escola ndo constréi a
ancestralidade, mas possibilita condi¢Ges para que ela seja reafirmada e transmitida para as
geracbes mais novas, sobretudo em contextos de ameagas externas, como O racismo,
intolerancias, preconceitos, politicas homogeneizadoras e avanco do capital sobre os territorios.

Quando trazemos essa discussao para a realidade amazonica, ela se torna ainda mais
pertinente, pois se soma a todo esse contexto de opressdo e racismo, a visdo construida no
imaginario social brasileiro de que a regido ¢ “atrasada”, “periférica” e “marginal”. Essas
representacdes, carregadas de preconceitos, se somam as iniciativas e pressdes pela exploracao
dos recursos naturais e aos intensos conflitos fundiarios que atravessam a regido. Diante desse
cenario, 0s povos das Amazonias, e, de forma particular, as comunidades quilombolas, séo alvo
de negacdo e exploracdo redobradas, o que reforca a urgéncia de uma educacdo escolar
guilombola comprometida com a defesa do territério e com o fortalecimento da identidade
ancestral desses povos (Loureiro, 2022; Gongalves, 2023).

Compreendendo que a educacdo escolar quilombola emerge a partir das demandas das
populacbes amazonidas por justicas politicas, sociais ontoldgicas, culturais, econémicas e
epistemoldgicas, portanto, na contraméo desses projetos hegemonicos existem as populactes
locais, que resistem e re-existem frente a essas logicas. E se tratando do campo educacional,

compreendemos a educacédo escolar quilombola na realidade amaz6nica como um campo em
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disputa, na medida em que ha o reconhecimento de que esse campo nao € neutro e nele se
confrontam e coexistem diferentes forcas, visdes e projetos que estdo em embates constantes.

Diante disso, analisar a educacdo escolar quilombola como campo em disputa é
compreender que ela se constroi a partir de contradi¢bes historicas, politicas, socialis,
ontoldgicas e epistémicas, ressalta-se que se constitui como um campo em disputa, porque
corrobora para a Vvisibilizacdo de saberes que ao longo da histéria da educacdo
amazonica/brasileira foram invisibilizados. Em vista disso, se fundamenta como um caminho
de re-existéncia e também de afirmacdo epistémica, ontoldgica, cultural e identitéria,
contribuindo para a valorizag&o e fortalecimento dos vinculos comunitarios e ancestrais (Souza
e Silva, 2021).

Evidencia-se, nesse sentido, que a educacdo escolar quilombola é fruto de lutas e
resisténcias do movimento negro/quilombola’® para construir re-existéncias. Ao reivindicar
politicas publicas que estejam para reconhecer seus direitos e preservar suas identidades, suas
culturas, modos de vidas e suas ancestralidades, 0 movimento compreende que essas ac0es se
constituem, quando materializadas, como imprescindiveis para trazer seus saberes,
conhecimentos e modos de vidas que ao longo da histéria e realidade amazonica/brasileira
foram invisibilizadas e marginalizadas. Nesse sentido, a educacéo escolar quilombola confronta
0 modelo curricular eurocéntrico ao buscar por uma educacao que contemple as especificidades
da populacéo quilombola que historicamente foi marginalizada.

Dessa maneira, diante desse contexto, a educacao escolar quilombola atua, ao nosso ver,
como dendncia e andncio. Dendncia, porgue, ao propor uma forma outra de pensar a educacéo
voltada & populagdo quilombola, evidencia e denuncia a prevaléncia da hegemonia das forcas
dominantes guiadas por perspectivas eurocéntricas, nas quais o que é valorizado e tomado como
superior sdo os conhecimentos dos povos “vitoriosos” (Gomes, 2012; Munanga, 2020a), por
isso, ao questionar e desestabilizar essa “ordem” hegemonicamente consolidada no campo do
conhecimento, essa modalidade de ensino busca romper com a logica que historicamente
marginalizou os saberes e existéncias quilombolas. E funciona como andncio, na medida em
que traz para a educacgdo ofertada as comunidades quilombolas, e também para as escolas que

recebem estudantes quilombolas, uma historia que é contada a partir do ponto de vista dos

78 1330 se d4 mediante ao fato de que “A luta por uma escola quilombola com diretrizes e orientagdes especificas
é uma questdo antiga do movimento Quilombola e do movimento Negro. H&4 uma série de dendncias em nivel
nacional sobre o fato de as escolas desprezarem o saber, a cultura, a ancestralidade e a cosmovisdo de criangas,
adolescentes, jovens e adultos quilombolas que estudam nas escolas publicas brasileiras. Existem reclamac@es das
familias sobre como as instituicdes educativas ndo valorizam a histéria e a realidade quilombola” (Gomes, 2023,
p.238).
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proprios sujeitos negros e quilombolas, valorizando suas memdrias, culturas, préticas e
evidenciando a forca de suas identidades ancestrais.

Compreendemos na presente pesquisa que a relacédo entre educacao escolar quilombola
e identidade ancestral precisa ser compreendida como uma relacdo, pois hd uma interacdo
constante e direta entre ambas. Nessa interacdo, a identidade ancestral orienta e € utilizada como
base para o projeto politico pedagdgico quilombola, enquanto a educacdo escolar quilombola
fortalece, reafirma e atualiza essa identidade diante dos desafios sociais, epistémicos,
ontoldgicos, econémicos, politicos e culturais enfrentados pelas comunidades quilombolas. A
relacdo entre ambas ocorre em um campo de tensdes e disputas, uma vez que a escola esta
inserida em um sistema educacional majoritariamente eurocéntrico, que exclui, nega e ndo
valoriza os saberes e praticas ancestrais. Mas a educacéo escolar quilombola atua como um
espaco de resisténcia e afirmacéo, possibilitando que os sujeitos quilombolas se reconhecam
enquanto protagonistas de suas historias e se vejam como produtores de saberes legitimos,
fortalecendo, assim, a sua identidade ancestral e reafirmando sua presenga no contexto
amazonico e brasileiro.

Diante disso, compreendemos a educacdo escolar quilombola como crucial para o
fortalecimento da identidade ancestral. Para os (as) interlocutores (as) da pesquisa essa
compreensdo também se evidencia, uma vez que de acordo com Eliane (2025), a educacgdo
escolar quilombola ¢ crucial para esse fortalecimento, “porque a educacéo escolar quilombola
vem da educacédo quilombola. Ela vem reforcando essa identidade da educacao que levou nosso
saber, nosso conhecimento ” (Eliane, 2025 — professora da escola). A fala da professora revela
que o papel da educacéo escolar quilombola ndo é criar a identidade ancestral, mas reafirméa-la
e transmiti-la, reconhecendo o saber e o conhecimento quilombola como base para o processo
educativo e como elemento imprescindivel na constru¢cdo do projeto politico pedagogico
quilombola.

Nesse sentido, reconhecemos, no curso desta investigacdo, que o fortalecimento da
identidade ancestral ndo se restringe somente a preservacdo de memdrias do passado, pelo
contrério, essa identidade ancestral para além das lembrangas, envolve e requer atualizacdo e
reinvengédo de saberes que continuam a orientar o presente (Santos, 2023). Frente a isso, ao
valorizar e repassar as narrativas dos mais velhos, as préaticas cotidianas, a musica, a culinaria,
as expressoes religiosas, o plantio, a colheita e o cultivo nas rogas, bem como o uso sustentavel
dos recursos naturais, a educacao escolar quilombola ndo apenas preserva conhecimentos, mas

também reafirma modos de vida que sdo resultados de resisténcias.
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Essas préticas, levadas ao cotidiano escolar, funcionam como um elo entre passado e
presente, fortalecendo o pertencimento e a consciéncia historica, politica, cultural e identitaria
dos (as) estudantes. Essa valorizacdo contraria a l6gica colonial de inferiorizacdo dos saberes
que advém dessas populacdes, reconhecendo-os como legitimos e indispensaveis para a
construcdo de alternativas. Ao fazer isso, a escola contribui para que as novas geracOes se
reconhecam como herdeiras e protagonistas de uma histdria coletiva marcada pela luta, pela
resisténcia e pelas multiplas formas de re-existéncias, ou seja, pelas estratégias persistentes de
manter viva a identidade ancestral mesmo diante de contextos de opressao e racismo na
Amazonia e no Brasil.

Compreende-se que o0 ato de repassar 0os conhecimentos e 0s modos de ser e fazer da
populacdo quilombola mantém os conhecimentos ancestrais vivos. Diante disso, como defende
Nego Bispo dos Santos (2021), a ancestralidade ndo € morte, a ancestralidade € vida, € viva, é
presente, é agora, € trajetoria, portanto, a identidade ancestral é compreendida como um
dindmica, coletiva e viva, a sua vivacidade é potencializada constantemente nas praticas
cotidianas, nas lutas politicas e na transmissdo saberes que repassam e fortalecem essa
ancestralidade. A identidade ancestral é raiz e memoria, mas é também movimento.

Frente a isso, a presenca da educacdo escolar quilombola no territério é compreendida
nessa forca, para Fernando (2024):

A educacao escolar quilombola, ela é tudo, € tudo e mais um pouco da
nossa ancestralidade. Ela reforca, ela reforca... essa... essa busca pela
identidade. Ela reforca a busca pela ancestralidade. Ela reforca saber
de mim quem sou eu, quem eram meus antepassados, de onde vieram
eles. Porque eu ndo posso trabalhar em educacao escolar quilombola
se eu nao vou me apropriar da histdria, das felicidades desse povo, das
felicidades dessa cultura, das felicidades dessa cultura local. Entéo, eu

creio que atende, uma ndo vive sem a outra (Fernando, 2024 — gestor
da escola).

O gestor da escola apresenta em sua narrativa a relagdo intima que ha entre educacao
escolar quilombola e a identidade ancestral. Ao afirmar que “ela reforga, ela reforga essa busca
pela identidade ”, compreendemos a sua contribui¢do para o fortalecimento dessa identidade
ancestral, porque ela reforga, como bem apresenta Fernando, esse conhecimento de si e de suas
origens, e isso possibilita que esses conhecimentos continuem sendo repassados.

Encerrando a sua fala destacando que “uma ndo vive sem a outra”, Fernando (2024)
reconhece que a ancestralidade deve orientar e também ser resultado de todo esse processo,

portanto, deve ser o fundamento dessa modalidade de ensino, sua compreensdo dialoga com a
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perspectiva defendida na pesquisa de que a identidade ancestral € viva e se mantém no presente
por meio da transmissdo de saberes, da valoriza¢do das historias, culturas e memorias do (a)
quilombola. Depreende-se, com isso, que a escola precisa se alimentar dessa identidade para
forjar préaticas pedagdgicas condizentes com a realidade e vivéncias locais.

Kabengele Munanga (2020a), ao tratar da questdo da identidade negra, revela que, para
além de uma sensacao de pertencimento, a afirmacdo de uma identidade negra positiva, e, no
caso deste estudo, identidade ancestral quilombola, é capaz de desconstruir narrativas coloniais
e reconstruir histérias a partir do ponto de vista dos proprios sujeitos e essas reconstrucoes
desconstroem preconceitos muitas vezes latentes no seu proprio meio.

Acho que a gente é a gente trazer o conhecimento, a historia, indo na
contramao daquilo que eles conhecem, por exemplo, da forma como
eles vém aquilo, porque as vezes a gente tem uma histéria Gnica sobre
alguma coisa, né, como, por exemplo, eu diria que a sociedade tem
sobre a populacéo negra, muita gente tem. Entdo eu acho que € a gente
desconstruir mesmo, né, e trazer essas historias que sdo negadas para
dentro da escola, né, e apresentar ela nas diversas formas que.. ela
existe, né? Porque as vezes, por exemplo, eu conheco determinada
coisa s6 de forma negativa. As vezes, por exemplo, eu conhego a
historia das ervas medicinais ou a representacao disso de uma forma
negativa. Geralmente as pessoas, né? Dependendo da perspectiva que
partem. Ah, é bruxaria. E ai pra gente trazer e encontrar essa outra
histdria, sabe? Que ndo foi ainda transmitida pra essa crianca. e a
escola e esse papel também, fundamental. Isso, fundamental. E ai eu
acho que isso vai fortalecer, né? Isso vai permitir com que as criancas
se interessem por isso. E ai elas vio adotar isso pra vida delas e

adultas, né? Transmitirem aos seus filhos também (Rosilandia, 2024 —
Coordenadora da escola).

A fala de Rosilandia (2024) destaca a necessidade de “trazer essas historias que Sao
negadas para dentro da escola” e, ao fazé-lo, evidencia préaticas ancestrais que foram
historicamente, marginalizadas, invisibilizadas ou reproduzidas de forma negativa pelo olhar
do colonizador. Conforme aponta Munanga (2020a, 2020b), uma das estratégias dos
colonizadores foi construir e consolidar uma visao acerca do negro como algo ruim, a ponto de
gue o0s proprios sujeitos passassem a sentir édio de si mesmos, negando veementemente suas
historias, culturas, memorias e identidades.

Nesse contexto, a educacdo escolar quilombola contribui para esse processo de
desconstruir essas visdes que perduram no imaginario dos sujeitos, pois essas visdes acirram
preconceitos e intolerancias. Isso é evidenciado quando ao mencionar que determinados

conhecimentos, como o0 uso das ervas medicinais, sdo frequentemente interpretados de maneira
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negativa, como se fosse “bruxaria”, a coordenadora destaca a presenca de estigmas historicos
que desvalorizam saberes ancestrais. A proposta de trazer essas historias negadas para dentro
da escola, apresentando-as em suas multiplas formas de existéncia, reflete 0 movimento de
desconstrucéo das versdes coloniais e reconstrucdo de uma narrativa que reconhece e valoriza
a diversidade cultural e epistémica da populacdo negra e quilombola. Verifica-se a denincia e
0 andncio.

Nesse sentido, a educacéo escolar quilombola, ao realizar esse processo de trazer esses
conhecimentos para dentro das salas de aula, contribui para que os (as) estudantes ndo apenas
conhecam e reconhegcam uma “outra” historia, mas que se sintam representados, pertencentes ¢
parte dessa historia coletiva. Posto isso, Rosilandia (2024), através de sua fala, apresenta que a
afirmacdo de uma identidade positiva, que reverte o processo histérico de exclusdo e
apagamento colonial, fortalece a identidade ancestral. Essa afirmacao € imprescindivel porque,
como aponta a coordenadora na narrativa apresentada logo abaixo:

Por exemplo, se reconhecer como quilombola ndo é uma coisa téo facil,
e dai a importancia da gente trabalhar isso de fato na escola, mas de
maneira também que a gente colabore, porque dependendo de como a
gente aborda isso em sala de aula, e € por isso que eu falo muito da
importancia da formacao, porque, por exemplo, ndo adianta eu tentar
falar de relacGes étnico-raciais, de educacgdo escolar quilombola, e eu
nao tenho um dominio tedrico, um dominio profundo daquilo, porque
as vezes eu posso tentar discutir aquilo com os meus alunos e eu ir para
um lado de que aquilo vai estigmatizar muito mais. Sabe, entdo aquilo
vai, em vez de fortalecer, ele vai contribuir para que meu aluno

continue a ndo se reconhecer (Rosilandia, 2024 — Coordenadora da
escola).

A coordenadora apresenta, a partir de sua narrativa, que identificar como quilombola
ndo € um processo “facil”, dito isto, ndo ¢ algo simples e que acontece de forma imediata, pois
existem complexidades e desafios envolvidos. Quando direcionamos nossos olhares para a
realidade amazonica e brasileira, percebemos que ha realmente uma serie de desafios, como a
negacdo ontologica desses sujeitos, bem como ha uma negacdo epistémica, politica, dentre
outras. Diante disso, é necessario que o trabalho com a identidade ancestral quilombola na
escola seja feito de maneira cuidadosa e que a figura docente saiba o que esta fazendo, porque
caso ndo tenha esse dominio e cuidado, ao invés de desconstruir essas perspectivas
hegeménicas, pode acabar por “estigmatizar muito mais .

Rosilandia (2024) evidencia, portanto, os desafios que permeiam a educacdo escolar

quilombola, sobretudo no que se refere a necessidade de uma formacao docente qualificada e
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uma abordagem pedagdgica cuidadosa, mas ao mesmo tempo, destaca o papel central dessa
modalidade de ensino no processo de constitui¢do e fortalecimento da identidade ancestral dos
(as) quilombolas, reforcando que a escola pode ser um espaco para a valorizacdo e
fortalecimento das histdrias, culturas e saberes que compdem essa identidade ancestral. E
necessario esse cuidado porque a escola é vista, historicamente, “como um espago em que
aprendemos e compartilhamos ndo s conteudos e saberes escolares, mas, também, valores,
crengas e habitos, assim como preconceitos raciais, de género, de classe e de idade” (Gomes,
2002, p.38).

Este cenario requer, portanto, um trabalho comprometido com a educacdo escolar
quilombola, que reconheca tanto os avangos quanto 0s entraves que marcam esse campo. Isso
porque, como temos defendido, o trabalho com a educacdo escolar quilombola esta
profundamente entrelacado com o fortalecimento da identidade ancestral. Nesse sentido,

Eucilene (2025) destaca essa relagédo ao afirmar:

Porque como € gue eu vou falar da educacéo escolar quilombola sem
falar da ancestralidade? Porque essa ancestralidade que me remete a
lutar pela educacao, porque se eu ndo valorizar a ancestralidade, eu
ndo vou poder dizer que estou efetivando a educacdo escolar
quilombola. E uma relacdo, eles andam juntos (Eucilene, 2024 —
Coordenadora da EJA).

Diante disso, de acordo com Eucilene (2025), ndo se pode pensar em educacao escolar
quilombola sem considerar a ancestralidade dos (as) moradores (as) do quilombo.
Compreendemos que essa afirmacao revela que a educacao deve ser compreendida como um
campo ndo s6 de formacdo, mas precisa revelar também um compromisso com a historia,
saberes e préaticas desses sujeitos. A ancestralidade funciona entdo como uma base e motivacgédo
para a luta pela efetivacdo dessa educacdo, indicando que a valorizacdo das raizes ancestrais
impulsiona a busca por uma educacao que respeite e fortaleca a identidade quilombola.

Eucilene (2025) afirma, no final de sua narrativa, que “eles andam juntos”, se referindo
a educacdo escolar quilombola e a identidade ancestral, e ao fazer isso a coordenadora resume
a ideia de que a educacéo escolar quilombola e a ancestralidade sdéo complementares, na medida
em que se reforgam mutuamente na construcdo de uma identidade ancestral e na luta continua
pela valorizagdo dos saberes e modos de vida quilombola. Para finalizar, reforcamos a
importancia de manter vivos os saberes e conhecimentos ancestrais, pois, como enfatiza Eliane
(2025):
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Porque a gente ndo deixa morrer aquele conhecimento, o saber das
nossas ancestralidades. Entdo a trazendo...Nosso saber, nosso
conhecimento, a comunidade faz o aprendiz da sala de aula, isso vai
refor¢cando a valorizagéo da identidade, a socialidade (Eliane, 2025 —
professora da escola).

Para a professora, ao trazer os seus saberes e 0s seus conhecimentos para 0 ambiente
escolar, a sala de aula se converte em um espago vivo de aprendizagem coletiva, onde o
aprendizado reforca ndo apenas a identidade do ser quilombola, mas também a sociabilidade e
o0s vinculos comunitarios. Dessa forma, a educacéo escolar quilombola se consolida como um
instrumento fundamental para a valorizacdo da ancestralidade, promovendo a continuidade
historica e cultural da populacéo quilombola.

Portanto, concluimos, mediante o exposto, que a educacéo escolar quilombola contribui
de forma substancial para o fortalecimento da identidade ancestral, atuando como um
mecanismo de desestabilizacdo das instabilidades epistémicas, ontoldgicas, politicas, culturais,
sociais e econdmicas que historicamente marginalizam os saberes, as culturas e as existéncias
quilombolas. Dessa maneira, reafirma-se a importancia da educacdo escolar quilombola
enguanto instrumento de resisténcia, re-existéncia, reconhecimento e valorizacao das histdrias,
culturas, memodrias, religibes e demais praticas da populacdo quilombola no contexto

contemporaneo da realidade amazénica e brasileira.
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6. TECENDO CONSIDERACOES: “E UMA LUTA QUE CAMINHA, MAS E UMA
LUTA QUE AINDA NAO SE ENCERROU®”

O trilhar desta dissertacdo partiu de uma inquietacdo inicial: analisar os avancos e
entraves que a escola da comunidade quilombola de S&o Pedro-Bacuri apresenta para
trabalhar/materializar a educacdo escolar quilombola, tendo em vista a contribuicdo do
fortalecimento da identidade ancestral. Frente a isso, buscou compreender as implicacGes para
a materializacdo da educacéo escolar quilombola e seus desdobramentos para a valorizacao da
identidade ancestral, tendo como campo empirico a comunidade quilombola de Séo Pedro-
Bacuri, localizada na regido amazonica.

No curso da investigacdo, desde o florescer da problematica até a construcdo das
andlises finais, compreendemos que a educacdo escolar quilombola ndo é apenas uma
modalidade educacional, para além disso, a educacdo escolar quilombola se constitui como um
projeto historico, politico, episttmico e ontologico que se inscreve na longa trajetéria de lutas
do movimento negro e quilombola pela superacdo do racismo estrutural/institucional/religioso,
do colonialismo e das formas historicas de exclusdo e marginalizagdo da populacéo negra e
quilombola do pais.

Essa compreensdo se fortalece quando reconhecemos que a insercdo subordinada do
Brasil na Idgica capitalista mundial aprofunda as desigualdades sociais e raciais, de modo que
a modernizagdo econémica ndo rompeu com as estruturas arcaicas herdadas da escraviddo. Ao
contrario, essas desigualdades foram mantidas e atualizadas, expressando-se de forma renovada
nas relacbes de trabalho, no acesso a educacdo e na organizacdo das classes sociais. Nesse
sentido, a educacdo escolar quilombola emerge como um campo em disputa, tensionando essas
estruturas historicas.

Fazendo um passeio pelo caminho tracado até aqui, que com certeza continuara a ser
percorrido, realizamos um levantamento do estado do conhecimento e, nesta secdo,
compreendemos que, apesar do crescimento das producGes académicas sobre a tematica da
educacéo escolar quilombola desde a publicacdo das Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Educacdo Escolar Quilombola em 2012, ainda ha lacunas significativas, sobretudo na
articulacdo entre educacdo quilombola e identidade ancestral.

Constatamos, além disso, a baixa producdo sobre a temética da educacdo escolar

quilombola e identidade ancestral articulada a realidade amazonica, mesmo sendo uma regido

9 A frase que compde o titulo desta secdo foi apresentada pelo gestor da escola, professor Fernando, em uma
entrevista concedida a pesquisadora em 2024,
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que concentra uma quantidade significativa de quilombolas do pais. A maioria das pesquisas
analisadas focalizam suas analises em aspectos pedagdgicos ou curriculares, relegando a
segundo plano a dimens&o politica, territorial e, principalmente, ancestral.

Caminhando nesse sentido, ao concluirmos a terceira secdo, depreendemos que a
educacao escolar quilombola é uma demanda histérico-estrutural brasileira e amazonica, que
resulta de forma direta das lutas do movimento negro e quilombola que atua de forma a
desestabilizar e causar fissuras nas bases coloniais/modernas/racistas/capitalistas/patriarcais.
Esse movimento negro e quilombola age e reage frente a essas forcas que se fazem e se
consolidam de forma a agudizar o racismo e a desigualdade social no Brasil, uma vez que essas
desigualdades possuem raizes estruturais e impactam de forma especifica a vida das populacGes
negras e quilombolas brasileiras, sobretudo amazonidas.

Diante disso, compreendemos que a Amazonia € um territorio atravessado por conflitos,
tensOes e disputas politicas, econémicas, culturais, ontolégicas, territoriais e epistémicas, onde
as comunidades quilombolas enfrentam processos historicos, especificos, de expropriacdo e
invisibilizacdo, mas também criam estratégias de sobrevivéncia e afirmacdo. Compreendemos
frente a isso que a educacdo escolar quilombola emerge a partir das demandas das populacdes
negras e quilombolas por justicas politicas, sociais ontoldgicas, culturais e epistemolégicas.
Portanto, visualizamos a potencialidade ndo s6 pedagdgica, mas também politica da educacédo
escolar quilombola

Defendemos, na pesquisa, que o quilombo é espaco de resisténcia e re-existéncia e se
consolida ndo apenas como heranca do periodo escravista, mas como estrutura viva gque se
reinventa frente as ofensivas das forcas dominantes, mantendo o territorio, suas praticas
culturais, a memoria, os modos de vida e preservando suas ancestralidades. Diante desse
contexto, a educacdo escolar quilombola se faz como um projeto contra-hegeménico, que exige
romper com o curriculo norteurocéntrico e valorizar epistemologias proprias, fortalecendo a
autonomia da comunidade e a construgao de alternativas outras, uma vez que ha a permanéncia
de exclusdes sociais, ontologicas, politicas, epistemoldgicas e historicas que acompanham a
populagéo negra e quilombola desde o processo de consolidagdo da sociedade brasileira.

O movimento negro e quilombola, ao reivindicar por essa demanda, revela a necessidade
de buscar uma descolonizacdo dos curriculos que se reproduzem de forma a perpetuar
invisibilizacOes, estigmas e estere6tipos, que sdo, portanto, hegemdnicos/eurocéntricos. Posto
isso, defendemos que a educacdo escolar quilombola é uma demanda histérica, vinculada & luta

contra o racismo estrutural, institucional e religioso e contra o colonialismo, o patriarcado e 0
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capitalismo, ela se faz como projeto pedagdgico e politico que questiona o curriculo
hegemanico e reivindica epistemologias proprias, ancoradas nos seus saberes e ancestralidades.

Constatamos que as tentativas para a materializacdo da educacéo escolar quilombola na
comunidade quilombola de Séo Pedro-Bacuri tem se afirmado ao longo dos anos por meio de
estratégias. Estratégias de resisténcia coletiva, a partir da organizagdo comunitéria, da luta pela
escola no e do quilombo, da elaboragdo de um projeto politico-pedagdgico quilombola, de um
curriculo proprio e da valorizacdo dos saberes ancestrais.

Na quarta se¢do da pesquisa “As agdes do movimento negro/quilombola na comunidade
quilombola de S&o Pedro-Bacuri: ancestralidade, organizagéo e re-existéncias” evidenciamos
que a organizacdo comunitaria, que se faz através da Associacdo Remanescente Quilombola
Sdo Pedro-Bacuri (ARQP), se constitui, desde o primeiro momento de organizacdo da
comunidade, como imprescindivel para a defesa dos direitos quilombolas, incluindo a
educacdo, articulando lutas politicas, culturais e territoriais. Com a finalidade de garantir
direitos que historicamente Ihes foram/sdo negados, como a educacdo, a saude, ao territorio, ao
exercicio de suas praticas culturais, religiosas, dentre outras, a associacdo desenvolve um papel
estratégico fundamental na mobilizacdo interna e no dialogo com instituicdes externas, sendo
agente de conquistas, como o reconhecimento e titulacdo do territério, a criacdo da escola
quilombola no/do territdrio, dentre outras.

A organizacdo da associacdo se revela, na pesquisa, tanto como instrumento politico de
reivindicacdo de direitos quanto como mecanismo de fortalecimento da identidade coletiva.
Compreendemos que a associa¢do surge como uma estratégia fundamental para a organizacao
social da comunidade, permitindo a articulacdo de demandas comuns, 0 acesso a politicas
publicas e o enfrentamento das desigualdades historicas que marcam os territérios quilombolas
na realidade brasileira e amazonica.

Centralizamos nossos olhares para a compreenséo da luta da associagéo em defesa da
educacéo escolar quilombola e no curso das investigacfes compreendemos que essa conquista
se deu através de muitas lutas, e como bem evidenciado pelos (as) interlocutores (as), ndo foi
uma luta facil. Primeiramente buscou-se uma escola no quilombo e depois houve/ha uma luta
incessante para uma educacdo e escola do quilombo, e precisaram lutar para que houvesse 0
desmembramento da escola Fernando Nunes Rodrigues da Escola Paulo Freire. Apresentamos,
diante disso, os esfor¢os direcionados para a materializacdo de uma “pedagogia do lugar” como
uma proposta educativa, uma vez que ela parte das vivéncias, saberes, memorias e necessidades
locais, contrapondo-se a praticas escolares pontuais, comemorativas ou descoladas da realidade

comunitaria, chamadas na pesquisa de “pedagogia de eventos”.
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Evidenciou-se que a luta por uma educacdo contextualizada, no territorio, emerge como
uma estratégia de resisténcia frente as formas coloniais de negacdo das historias, memadrias,
culturas, identidade e saberes/fazeres quilombolas e de reproducdo de um curriculo que nédo
dialoga com a vivéncia dos (as) moradores (as) da comunidade. Dessa maneira, constatamos
que a luta da populacdo quilombola, sobretudo da comunidade quilombola de S&o Pedro-
Bacuri, ndo é apenas por acesso, mas por uma educacgdo que contribua para o enfrentamento do
racismo estrutural e para a reconstrucdo de uma narrativa que valorize as culturas, as identidades
e as memdrias de seus antepassados que no curso de formacéao da sociedade brasileira sofreram
tentativas de apagamentos e silenciamentos.

Na presente pesquisa, evidenciamos que a atuacdo da associagdo se torna chave para
revelar as tensdes, disputas e contradicdes que atravessam o tecido social, tanto no contexto
interno da comunidade quanto no contexto mais amplo da sociedade brasileira, marcada por
profundas desigualdades raciais, de classe, género, educacionais, territoriais e historicas.

Diante disso, destacamos o papel e a atuagdo da associacdo comunitaria nesse processo,
porque suas mobilizagdes foram e sdo cruciais para essa conquista, pois atuando como principal
instancia de articulacdo entre a comunidade e o poder publico municipal e estadual, por meio
de oficios, reunides, pressao politica e didlogo com a secretaria de educacdo do municipio
(SEMED- Castanhal), os (as) representantes da associacdo desempenharam um papel
estratégico para que a escola fosse construida no proprio territorio e que fosse do territério.
Nesse contexto, a educacdo do quilombo esta ligada a preservacdo da identidade ancestral,
funcionando como espaco de afirmacéo e de pertencimento. Depreendemos que a experiéncia
local revela que a efetividade da educagdo quilombola depende da participacéo ativa dos (as)
moradores (as).

Na quinta secdo, propusemo-nos a analisar e refletir sobre os diferentes posicionamentos
e percepcdes dos (as) interlocutores (as) da pesquisa quanto aos avangos e aos entraves
enfrentados pela escola na construgdo de uma educagéo escolar quilombola comprometida com
a identidade, a ancestralidade e os direitos da comunidade. Para fins de andlise, 0os avancos
foram organizados em quatro dimensoes, a infraestrutural, a pedagdgica, a politica e a ancestral.
Embora mantenham estreita relacdo entre si e se entrecruzem, cada uma dessas dimensoes
revela aspectos especificos desses elementos permitindo compreender de forma mais
aprofundada os resultados alcancados, os entraves que persistem e os desafios a serem
superados.

Compreendemos que o trabalho para a materializagdo da educacéo escolar quilombola

envolve tensdes, contradicdes e disputas que se fazem tanto de forma externa quanto de maneira
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interna, no meio da comunidade. Os nossos esforcos se direcionaram para compreender essas
tensdes, contradicdes e disputas. Destacamos a presenca do racismo estrutural, institucional e
religioso como elementos que atuam na manutencdo dessas desigualdades, exclusdes e
opressdes e como impasses para a materializacdo da educacéo escolar quilombola e também as
questdes internas da propria comunidade.®

A andlise realizada evidenciou que a Escola Quilombola Fernando Nunes Rodrigues
representa, para a comunidade de Sdo Pedro-Bacuri, um marco na afirmacao da identidade e
dos direitos quilombolas. Os avancos alcancados, demonstram que a presenca da escola no e
do territorio e o fortalecimento de préaticas voltadas a cultura e a memdria local resultam
diretamente da mobilizacdo comunitéria e do didlogo com instancias institucionais, como foi

evidenciado ao longo da pesquisa. Abaixo apresentamos uma tabela com os principais avancos

alcancados.
Tabela 9 - Identificacdo dos avancos
DIMENSOES AVANCOS IDENTIFICADOS
DIMENSAO - A presenca fisica da escola na comunidade.
INFRAESTRUTURAL - Conquista da escola do quilombo e melhorias na escola

desde o0 ano de 2008.
DIMENSAO PEDAGOGICA - Projeto Politico-Pedagdgico Quilombola.

- Curriculo alinhado as especificidades quilombolas.

- A presenca de professores (as) da propria comunidade
em sala de aula.

- A presenca de gestores (as) conduzindo a direcdo e a
coordenacdo da escola.

DIMENSAO POLITICA - A constituicdo de uma escola/educagdo no e do

quilombo.

- Reconhecimento da escola como escola quilombola.

- Desmembramento da escola Quilombola Fernando
Nunes Rodrigues da escola Paulo Freire.

- Mobilizagdes para trabalhar para a materializacdo da

educacéo escolar quilombola.

80 Questdes essas que sdo reflexos da formacdo da sociedade brasileira.
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- A politica nacional de 2025, a qual o Governo Nacional
anuncia politicas e investimento para educacdo
quilombola, indigena e do campo, o reconhecimento do
patrimonio cultural negro e o fortalecimento da memoria
ancestral no Brasil.

AVANCOS NA DIMENSAO | - A iniciativa de levar os (as) alunos (as) para o territorio

ANCESTRAL e de levar o territdrio, por meio de praticas ancestrais, a

escola, destaca-se:
- A contacdo de histérias,
- O cuidado e ensino com o0 manejo e preparo das
plantas e ervas medicinais e
— Ainiciativa de levar os (as) estudantes para a casa de

farinha e para os igarapes.

Fonte: Elaborada pela autora com base nos resultados da pesquisa, 2025.

Esses avancos sao frutos de resisténcias e lutas frequentes, enraizadas nas estratégias de
enfrentamento que emergem dos prdprios contextos locais e demonstram que a luta comunitaria
tem gerado mudancas concretas, reforcando a identidade quilombola e abrindo caminhos para
a construcdo de uma pedagogia prépria, enraizada no territério e que atenda suas
especificidades, tal como preconiza a Resolucao n° 08/2012.

Entretanto, embora se constituam como avangos significativos, ainda existem entraves
que recobrem essa realidade e a efetivagdo de uma educacdo quilombola contextualizada
permanece como desafio continuo. Diante disso, no que se refere aos entraves, a analise
evidenciou que eles também se manifestam em diferentes dimensdes, como infraestrutural,
pedagdgica, politica e ontoldgica, interligando-se de forma complexa. Cada uma dessas
dimensGes apresenta e elucida aspectos particulares das dificuldades enfrentadas, revelando
desde limitacbes materiais e auséncia de investimento em politicas publicas até desafios
relacionados a valorizagdo efetiva dos saberes quilombolas e ao enfrentamento de préticas e
concepcdes ainda pautadas e guiadas por visdes hegemdnicas e excludentes.

E pertinente evidenciar que ao elegermos essas dimensdes como referéncia analitica,
ndo buscamos fragmentar a compreensdo dos entraves encontrados para a materializacdo da
educacédo escolar quilombola, tendo em vista o fortalecimento a identidade ancestral, mas
evidenciar a maneira como esses aspectos se entrelacam na realidade concreta. Cada dimenséo

se articula as demais, revelando um campo de tensdes em que os desafios materiais,
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pedagogicos, politicos e ontologicos se influenciam mutuamente e compdem, de forma
integrada, o panorama mais amplo das lutas e conquistas da comunidade.

Nesse sentido, salienta-se que esses entraves nao sao circunstanciais, mas derivam de
uma estrutura historica e social sustentada por ldgicas coloniais, racistas, capitalistas e
patriarcais, que conformam o sistema-mundo moderno colonial. Trata-se de um sistema em que
as opressoes e exclusdes atuam de forma interligadas, na medida em que o racismo, 0 sexismo,
as desigualdades de classe, raca e género e a colonialidade ndo operam isoladamente, mas se
entrecruzam e se reforcam mutuamente, incidindo sobre as experiéncias, 0S corpos, 0s
territorios, os saberes e as vivéncias quilombolas. Assim, 0s entraves observados na
comunidade quilombola de S&o Pedro-Bacuri expressam relacdes histdricas de poder que
condicionam as possibilidades de existir, educar e produzir conhecimento da populacdo negra
e quilombola do pais.

Os entraves partem dessa base racista, colonialista e patriarcal que se refaz sob formas
de colonialidades e também a partir da recente cena brasileira, marcada pelo avango da extrema
direita que continua por ser um grande entrave para a materializacdo da EEQ e atua de forma a
ndo fortalecer a identidade ancestral da populacédo negra e quilombola do pais. A tabela abaixo

apresenta esses entraves.

Tabela 10 - Identificacdo dos entraves

DIMENSOES ENTRAVES IDENTIFICADOS
ENTRAVES - A estrutura fisica da escola.
INFRAESTRUTURAIS - A escassez de materiais especificos para o trabalho com
a educacao escolar quilombola.
ENTRAVES - Dificuldades para legitimar os saberes quilombolas no
EPISTEMOLOGICOS cotidiano escolar (base norteurocéntrica).

- A presenca de professores (as) que ndo sdo da
comunidade ministrando aula na escola.

- A caréncia de formacdo continuada para os (as)
professores(as) da comunidade ou que vao ministrar aula
na localidade.

- O racismo institucional.

ENTRAVES POLITICOS - Insuficiéncia de investimentos concretos que garantam
a aplicacéo de politicas publicas ja implantadas.

- Falta de politicas publicas especificas.
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- A falta de compromisso por parte do Estado com as leis
que estdo para atender as especificidades negras e
quilombolas.

- O racismo estrutural.

ENTRAVES ONTOLOGICOS | - A ndo aceitaco por parte de algumas familias.

- O néo reconhecimento como quilombola.

- O crescente avango da extrema-direita.

- O racismo religioso.

Fonte: Elaborada pela autora com base nos resultados da pesquisa, 2025.

Evidenciamos que esses entraves sdo estruturais pois se assentam e se reproduzem
dentro de uma ordem social hegemdnica norteurocéntrica do sistema-mundo moderno colonial.
Dessa maneira, evidenciou-se que esses entraves sdo infraestruturais, pois ha faltas que cercam
a estrutura fisica da escola. Sao epistemoldgicos na medida em que ha um quadro histérico de
subalternizacdo, exclusdo e invisibilizacdo dos saberes negros e quilombolas, bem como a
permanéncia de um curriculo guiado por bases norteurocéntricas. S&o entraves politicos porque
envolvem a luta por politicas publicas efetivas que garantam estabilidade as vidas
negras/quilombolas e a resisténcia contra retrocessos direcionados a populacdo negra e
quilombola do pais. E sdo de natureza ontologica porque a populacdo negra e quilombola do
pais foi negado, historicamente, até mesmo o direito de existir.

Apresentamos que embora a comunidade quilombola de S&o Pedro-Bacuri tenha
conquistado avangos significativos para a materializacdo da educacgdo escolar quilombola,
tendo em vista o fortalecimento da identidade ancestral, permanecem as tensdes, disputas e
desafios.

Ao longo da pesquisa de campo, os dados obtidos revelam que, na pratica, muitas dessas
acOes esbarram na auséncia de apoio concreto por parte das secretarias, seja em termos de
infraestrutura, formacdo docente continuada, acompanhamento pedagogico e falta de
investimento para que se tenha materiais didaticos especificos. A recorrente omissao dessas
instancias (federais, estaduais e municipais) revela que, se ndo fossem as mobilizagdes
autébnomas das comunidades, suas lutas histdricas por reconhecimento, e 0 engajamento politico
de sujeitos subalternizados, muitas dessas conquistas ndo sairiam do papel.

Embora os discursos institucionais de 6rgdos como a COPIR e o NERED reconhegam
certos avancos no campo da educagdo escolar quilombola e da implementacdo da Lei

10.639/2003, ¢é necessario problematizar a distancia entre a formulagdo dessas politicas e sua
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efetiva materializacdo nas escolas quilombolas. Quer dizer, existem avancos significativos,
conseguidos através de resisténcias do movimento negro e quilombola, principalmente em
termos legais e normativos, entretanto, a materializacdo dessas conquistas sdo 0s principais
problemas.

Diante disso, compreendemos que ha negligéncia e auséncia do Estado para com a
populacdo negra e quilombola do pais, bem como para a implementacdo de politicas. Evidencia-
se uma falta e uma falha por parte do Estado para com esse trabalho, pois para incorporar
plenamente as epistemologias, as histdrias e as demandas da populacdo negra e quilombola
requer que medidas essenciais sejam tomadas, portanto, essa falta reforca a légica de abandono
dessas comunidades por parte do Estado.

Os resultados indicam que a educacéo escolar quilombola, para se materializar em sua
totalidade, precisa superar barreiras historicas e estruturais, garantindo que as conquistas
obtidas sejam ndo apenas preservadas, mas também aprofundadas. A experiéncia da
comunidade quilombola de S&o Pedro-Bacuri reafirma que o fortalecimento dessa modalidade
educacional depende da articulacdo entre politicas publicas consistentes e o protagonismo
comunitario, assegurando que a escola continue sendo espaco de resisténcia, afirmacéo
identitaria e producdo de saberes enraizados no territorio.

Compreendemos, frente a isso, que a educacao escolar quilombola se apresenta como
denuncia e andncio, uma vez que questiona e confronta o0 modelo hegeménico de educacéo, ao
mesmo tempo em que reivindica o reconhecimento e a valorizacdo de saberes, memorias,
linguas, praticas culturais e modos de existir que foram, e ainda sdo, sistematicamente
silenciados e subalternizados. Ao se constituir como projeto, a educacdo escolar quilombola
implica na construcdo de uma pedagogia propria, enraizada no territério e guiada pelas
necessidades e aspiracdes coletivas, afirmando a identidade ancestral como fundamento de um
projeto antirracista mais amplo, que envolve a defesa do territério, da cultura e das varias formas
de re-existéncias da populacdo quilombola.

Diante disso, compreende-se que ainda que imersos nessas estruturas opressoras, 0S
sujeitos negros e quilombolas, ao tensionarem as logicas dominantes, afirmam-se como
protagonistas de suas préprias historias, trabalhando para que os entraves se transformem em
possibilidades de re-existéncias. E nesse movimento contraditorio, que expressa a dinamica da
totalidade social, que emergem novas praticas, pedagogias e modos de ser quilombola, capazes
de reinventar o cotidiano escolar e reafirmar a identidade ancestral como principio educativo e

politico. Assim, mesmo atravessada por entraves estruturais, a educacao escolar quilombola na
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realidade brasileira e amazonica se revela como campo de luta, de producdo de sentidos e de
emancipacao para a populacédo negra e quilombola.

Para concluir, com base no que analisamos, lancamos os desafios, uma vez que ao
apresentar esses desafios, novos horizontes se expandem, pois os desafios funcionam como uma
ponte para indicar perspectivas futuras e a necessidade de continuidade da pesquisa. Diante
disso, através das investigacOes e analises realizadas elencamos alguns desafios para a
materializacdo da educacdo escolar quilombola, bem como para o fortalecimento da identidade
ancestral dos (as) quilombolas, ndo s6 na comunidade quilombola de S&o Pedro-Bacuri, mas na
regido amazonica e na realidade brasileira como um todo.

O primeiro desafio diz respeito a necessidade de fortalecer a articulacdo entre pesquisa,
movimento social e politicas publicas, de modo que os estudos académicos, especialmente
aqueles que buscam aprender com a populacao quilombola, e ndo apenas falar sobre ela, possam
se conectar efetivamente as lutas comunitérias, contribuindo para o fortalecimento e a
ampliacdo das agdes ja desenvolvidas pelas comunidades quilombolas.

Um outro desafio diz respeito a necessidade de integracdo entre politicas e praticas
locais, ou seja, garantir que as politicas publicas de educacao escolar quilombola dialoguem
efetivamente com as realidades das comunidades, evitando modelos homogéneos que néo
consideram especificidades territoriais, culturais e linguisticas. Diante disso, destaca-se o
desafio de promover a formacdo continuada de professores (as) e a valorizagcdo dos saberes
locais, de modo que essas acBes respondam as demandas concretas das comunidades e
fortalecam os conhecimentos e as praticas ancestrais.

Se faz presente também o desafio de buscar manter viva a educacao que surge da propria
comunidade, fortalecendo a transmissdo de saberes historicos, culturais e territoriais, mesmo
frente as pressbes da educacdo e curriculo formal e suas tendéncias hegeménicas. A
comunidade quilombola de S&o Pedro-Bacuri demonstrou que busca atuar dessa forma, na
medida em que procura levar os (as) alunos para o territorio, para conhecer as historias locais,
atraves dos (as) contadores de histdrias da comunidade, ao incentivar o contato com as plantas
e ervas medicinais, ao leva-los para os igarapés, casa de farinha e etc.

Coloca-se, além disso, o desafio de assegurar o financiamento adequado e continuo para
que as comunidades quilombolas possam fortalecer seus projetos de educacdo quilombola e
escolar quilombola. Esse desafio envolve ndo apenas a aplicagéo estratégica e permanente dos

recursos, considerando investimentos recentes, como os anunciados em 202581, mas também a

81 Ver secdo V.
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formulacdo e implementacéo de politicas publicas consistentes que garantam a articulacéo entre
financiamento, pesquisa, formagdo docente e praticas comunitarias, de modo a consolidar uma
educacdo escolar quilombola efetiva e contextualizada.

Diante dos avancos conquistados, dos entraves enfrentados e dos desafios delineados,
evidencia-se que a educacdo escolar quilombola é fruto de um movimento continuo de
resisténcia e re-existéncia, que parte do préprio territorio e que atua para que o0s seus direitos
sejam efetivamente materializados. Esse movimento, historico e presente, ndo pode ser
invisibilizado, pois foi através dele que muitas conquistas foram/sdo alcangadas e é por meio
dele que os desafios identificados poderao ser superados. Reconhecer a centralidade dessa agéo
coletiva é compreender que a educacdo escolar quilombola nédo se constroi apenas nas politicas
publicas ou nos documentos académicos, mas na forca organizada e persistente das proprias
comunidades quilombolas, mantendo viva a luta por uma pedagogia do lugar, e por uma
educacéo contextualizada e ancestralmente enraizada, portanto, territorializada. Nesse sentido,
tal como apresentado no titulo da secdo, trabalhar com a questdo da educacdo escolar
quilombola é compreender que “é uma luta que caminha, mas é uma luta que ainda ndo se

encerrou’”.
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APENDICE A - TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO (TCLE)

Titulo da dissertacio: EDUCACAO ESCOLAR QUILOMBOLA NO
CONTEXTO DA REALIDADE AMAZONICA: CONQUISTAS, RE-
EXISTENCIAS E DESAFIOS NA CONSTITUICAO DA IDENTIDADE
ANCESTRAL

Pesquisadora Responsavel: Gilmara Natividade Damasceno

Orientador: Prof°. Dr. Sérgio Roberto Moraes Corréa

Curso e instituicdo a que pertence o (a) Pesquisador (a) responsavel: Programa de Pos-
graduacdo em Educacdo pela Universidade do Estado do Pard (PPGED/UEPA)

Nome do voluntério (a):

O (a) Sr.(?) esta sendo convidado(a) para participar de forma voluntéria da pesquisa, vinculada
ao Programa de Pd&s-Graduacdo em Educacdo da Universidade do Estado do Pard—
PPGED/UEPA, intitulada “Educacdo escolar quilombola no contexto da realidade amazonica:
conquistas, re-existéncias e desafios na constituicio da identidade ancestral” de
responsabilidade de Gilmara Natividade Damasceno e Sérgio Roberto Moraes Corréa. Esta
pesquisa possui como objetivo analisar 0s avancos e entraves que a escola na comunidade
quilombola de Sao Pedro-Bacuri apresenta para trabalhar com a educagéo escolar quilombola,
tendo em vista a contribuicdo do fortalecimento da identidade ancestral.

Gostariamos de frisar que a sua participacdo dar-se-4 por meio de entrevistas realizadas
presencialmente ou através de chamadas de video, via Google Meet e/ou WhatsApp, dessa
forma, para o registro das falas, pretendo utilizar anotacéo direta das respostas e caso concorde,
utilizarei um gravador, e as falas, em momentos seguintes, serdo transcritas. Além disso, caso
necessario, outros procedimentos serdo realizados, como gravacdo de videos e fotografias.
Quando realizadas na escola pedimos, também, acesso ao material didatico, plano de aula e
projeto politico pedagogico da escola.

Fica garantido, por este termo, a confidencialidade das informacdes geradas e a privacidade do
(@) participante e, se assim preferir, a referéncia ao mesmo (a) sera feita através de nomes
ficticios criados pela pesquisadora. Informo ainda que se houver desconfortos e riscos
envolvendo os (as) participantes da pesquisa, seja de dimensdo psicolégica, como
constrangimento ou exposi¢do, garantiremos a reparacéo e alertamos que os (as) participantes
estardo respaldados pela lei 466/12 e Resolugdo CNS N° 510/2016.

Afirmamos que é concedido o direito de retirar seu consentimento em qualquer etapa da

pesquisa, sem acarretar penalizacdo alguma, a fim de garantir condi¢Ges de bem esta r fisico,
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psicoldgico e social aos (as) participantes envolvidos (as). Portanto, o (a) participante NAO sera
obrigado (a) a responder qualquer questdo ou dar qualquer entrevista que ndo seja de sua livre
vontade. Em vista disso, estardo disponiveis a qualquer fase da pesquisa 0 acesso irrestrito aos
materiais investigados e as possiveis analises, e durante todo o periodo da pesquisa 0 (a)
participante poderd sanar dividas entrando em contato por meio de telefone celular e Email
disponibilizado pela pesquisadora.

Esta pesquisa e seus dados serdo utilizados em uma dissertacdo de mestrado, além disso, seus
dados serdo divulgados pela pesquisadora em congressos, encontros virtuais, publicacfes e

eventos relacionados a pesquisa.

Eu, , declaro que i

as informac0Ges sobre a pesquisa e me sinto perfeitamente esclarecido (a) sobre o conteddo da
mesma. Declaro ainda que, por minha livre vontade, aceito participar, cooperando com a coleta
de informag0es para a mesma.

Ola interlocutor (a) deve informar, marcando uma opcao dentro do paréntese abaixo:

() Permito minha identificacdo nos resultados compartilhados desta pesquisa.

() Né&o permito minha identificacdo nos resultados compartilhados desta pesquisa.

Eu, , responsavel pela

pesquisa em questdo, declaro que dirimi todas as duvidas do participante sobre o assunto

Interlocutor (a):

Pesquisadora:

Orientador:

Castanhal, de de 2025
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APENDICE B - TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO (TCLE)-
PAIS/RESPONSAVEIS

Prezados Pais ou Responsaveis,

Eu, Gilmara Natividade Damasceno, mestranda do Programa de Pds-Graduagdo em Educacao
da Universidade do Estado do Para (PPGED/UEPA), estou desenvolvendo a pesquisa
intitulada: “Educacéo escolar quilombola no contexto da realidade amazonica: conquistas, re-
existéncias e desafios na constituigdo da identidade ancestral” O objetivo desta pesquisa é
analisar 0s avangos e entraves que a escola na comunidade quilombola de Sdo Pedro-Bacuri
apresenta para trabalhar com a educacéo escolar quilombola, tendo em vista a contribuicdo do
fortalecimento da identidade ancestral. Para isso, seré realizada a coleta de informagdes por
meio de uma dindmica realizada com os (as) estudantes, entrevistas e observacdes, sempre
respeitando a privacidade e a vontade dos (as) participantes.

A participacdo do (a) seu (sua) filho (a) nesta pesquisa é voluntéria, e ele (a) podera desistir a
qualquer momento, sem prejuizo algum. Todas as informacgdes coletadas serdo utilizadas
exclusivamente para fins académicos, garantimos o sigilo e 0 anonimato dos participantes.

Caso autorize a participacao do (a) seu (sua) filho (a), preencha e assine o termo abaixo.

AUTORIZACAO
Eu, , responsavel pelo (a) estudante

do (ano) , autorizo sua

participacdo na pesquisa mencionada. Estou ciente dos objetivos do estudo e da
confidencialidade das informacdes fornecidas.

Contato do responsavel:

Assinatura do responsavel:

Caso tenha davidas ou precise de mais informages, estou a disposi¢éo:

E-mail da pesquisadora: Contato:

Agradeco imensamente sua colaboracgéo! Atenciosamente,
Gilmara Natividade Damasceno (Pesquisadora — PPGED/UEPA) e Prof® Dr. Sérgio Roberto

Moraes Corréa (Orientador)

Castanhal (PA), de de 2025
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APENDICE C - INSTRUMENTAL DE PESQUISA - ENTREVISTA (TECNIQOS DA
SEDUC - COORDENACAO DE EDUCACAO QUILOMBOLA E PROMOCAO DA
IGUALDADE RACIAL)

| - IDENTIFICACAO
Nome:
Idade:

Formacao:

Il - PERGUNTAS:

1. Quais sdo os trabalhos atuais da Secretaria de Educagdo do Estado do Paré para com as
escolas localizadas em territdrios Quilombolas?

2. Existe uma proposta da secretaria para a elaboracdo de um curriculo que contemple as
especificidades das comunidades quilombolas?

3. Tendo como pano de fundo a Lei 10.639/03 e a Resolucgdo n° 08/2012, vocé admite que existe
uma politica educacional voltada as escolas em territérios quilombolas? Se sim, qual, como foi
implantada e qual o objetivo?

4. O que vocé pode destacar de AVANCOS que ja ocorreram para a implementagdo da
educacao escolar quilombola no Estado do Para?

5. Quais os principais ENTRAVES para que se trabalhe com a educacgéo escolar quilombola
em comunidades quilombolas?

6. Vocé poderia mencionar quais sdo, ao seu ver, os principais DESAFIOS para que se
materialize a educacdo escolar quilombola?

7. Na sua avaliagdo, o modelo curricular atual vem sendo direcionado para o trabalho com as
especificidades dos estudantes das comunidades quilombolas, por exemplo, ele vem
trabalhando o contexto historico, social, cultural e econdémico dos estudantes nas comunidades?
8. Na sua perspectiva, um curriculo voltado para atender as particularidades desses sujeitos
contribui para que haja um fortalecimento de suas identidades ancestrais? Como?

9. Uma das questdes que estdo se manifestando na pesquisa € que o avango do conservadorismo
no Brasil, sobretudo, no Governo Bolsonaro, esta refletindo na comunidade que eu venho
dialogando de forma a propiciar entraves para a materializacdo da EEQ. Como vocé visualiza

essa questao?
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APENDICE D — INSTRUMENTAL DE PESQUISA - ENTREVISTA (TECNICOS DA
SEMED)

| - IDENTIFICACAO
Nome:

Idade:

Local onde mora:
Formacao:

Il - PERGUNTAS:

1. Quais sdo os trabalhos atuais da secretaria para com as escolas localizadas nos territérios
Quilombolas do Municipio?

2. Qual a proposta da secretaria para a elaboracdo de um curriculo que contemple as
especificidades das comunidades quilombolas?

3. Quais as contribuicdes da secretaria para que se materialize uma educacao escolar que tenha
como objetivo a implementacdo da educacdo escolar quilombola e para as relaces étnico-
raciais nos territérios quilombolas do Municipio?

4. Tendo como pano de fundo a Lei 10.639/03 e a Resolucdo n°® 08/2012, a secretaria trabalha
para a elaboracdo de uma politica educacional voltada as escolas das comunidades
quilombolas? Se sim, qual, como foi implantada e qual o objetivo?

5. O que vocé pode destacar de AVANCOS que ja ocorreram para a implementagdo da
educacdo escolar quilombola?

6. Quais os principais ENTRAVES para que se trabalhe com a educacdo escolar quilombola
dentro dos territérios quilombolas?

7. Vocé poderia mencionar quais s@o, ao seu ver, os principais DESAFIOS para que se efetive
a educacdo escolar quilombola?

8. Como vocés pensam a construcdo de um modelo curricular para as comunidades
quilombolas?

9. Na sua perspectiva, um curriculo voltado para atender as particularidades desses sujeitos

contribui para que haja um fortalecimento de suas identidades ancestrais? Como?
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APENDICE E — INSTRUMENTAL DE PESQUISA - ENTREVISTA (LIDERANCA
DA COMUNIDADE)

| - IDENTIFICACAO
Nome:

Quando e onde nasceu:
Formacao:

Profissdo/ ocupacao:

Il - PERGUNTAS:
Trajetorias pessoais: historias e caminhos para a construcao de uma luta
1. Fale um pouco sobre a sua trajetdria de vida e quais foram os caminhos trilhados para chegar
a essa ocupacdo na comunidade:
2. H& quanto tempo vocé vive na comunidade e ha quanto tempo faz parte da lideranga?
4. Qual o maior desafio que vocé ja enfrentou estando na lideranca?
5. Ja morou fora da comunidade? Se sim, quais as suas experiéncias e por que retornou a
comunidade?
6. Quais atividades profissionais vocé ja desenvolveu?
7. Qual a principal fonte econdmica da comunidade?
8. Voce se considera quilombola?

9. O que é ser quilombola pra vocé?

Relacdo passado, presente e futuro: a confluéncia para uma afirmacéo quilombola?
10. Quais sdo os costumes e tradicOes que vocé considera que existe ou existiram na
comunidade que se mantem como forma de evidenciar as suas raizes ancestrais?

11. Analisando desde a sua infancia, como vocé observa as questdes das tradi¢fes e costumes,
se manteve vivo com o tempo, foi fortificado ou ha um apagamento desses costumes?

12. Pra vocé, a preservacao desses costumes € importante? Por qué?

Caminhos educativos
13. Vocé frequentou escola na sua infancia?
14. Como foi estudar em seu tempo de crianga?

15. No seu ponto de vista, qual o papel da escola na vida dos estudantes?
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16. A escola da comunidade existe h4 quanto tempo? quais as demandas e caminhos que

levaram a sua construgéo?

Relacdo entre saberes escolares e saberes locais: aproximacdes, tensdes e conflitos
17. Tomando como base a sua experiéncia, vocé acredita que através da educacdo/escola os
saberes locais podem ser ainda mais valorizados?
18. vocé acha que a escola contribui para uma formacdo que também tenha como objetivo o
fortalecimento de uma identidade ancestral?
19. Na sua percepgdo, a escola aproxima os estudantes de suas histérias, culturas, saberes e
identidades? Vocé acredita que a educacdo pode contribuir para a afirmacéo e valorizagédo da
identidade ancestral dos estudantes? Se sim, como?

20. Vocé visibiliza algumas iniciativas da escola para que haja um dialogo com a comunidade?
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APENDICE F - INSTRUMENTAL DE PESQUISA - ENTREVISTA (GESTAO DA
ESCOLA - DIRECAO E COORDENAGCAO)

I- IDENTIFICACAO:
Nome:

Idade:

Local onde mora:

Formacao:

Il - PERGUNTAS:
Trajetorias pessoais: um levante para uma luta comum?
1. Fale um pouco sobre vocé, vocé é da comunidade, trabalha na gestdo da escola ha quanto
tempo? Trabalhou em outras escolas antes desta?
2. Vocé é quilombola? Se sim, o que é para vocé ser quilombola?
3. Qual o maior desafio que vocé ja enfrentou atuando na gestdo da escola?

4. O que é para vocé trabalhar na gestdo desta escola?

Percursos sobre a educacéo: entre contradicdes e alternativas
5. A escola da comunidade trabalha para que haja a implementacdo da Resolucéo n° 08/2012?
Como?
6. Na sua analise, quais os principais avancos que se pode destacar acerca do trabalho
desenvolvido pela gestdo para que haja a implementacédo da educacéo escolar quilombola?
7. Na sua perspectiva, quais sdo os principais entraves existentes que dificultam o trabalho com
a educacao escolar quilombola?
8. De que maneira o Projeto Politico e Pedagogico da escola abarca sobre a questao da educagao
escolar quilombola?
9. A escola possui algum projeto que obtenha como objetivo valorizar e afirmar a identidade
ancestral? Se sim, qual?
10. Os professores que ministram aula na escola local sdo da propria comunidade? S&o
formados?
11. Néo tratar sobre a educacéo escolar quilombola implica em mais entraves para a constitui¢ao
da identidade ancestral?
12. Vocé acredita que o curriculo atende as particularidades desta comunidade quilombola?

Por qué?
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13. Por que, em sua concepgdo, até hoje em dia ainda existem entraves para que de fato de
materialize a educacéo escolar quilombola?

Relacdo entre educacdo escolar e saberes locais: Aproximacoes, tensées e conflitos
14. Tomando como base a sua experiéncia, vocé acredita que através da escola os saberes locais
podem ser ainda mais valorizados? Como?
15. vocé acha que a escola contribui para uma formacgédo que também tenha como objetivo o
fortalecimento de uma identidade ancestral? Se sim, quais avancos vocé destaca?
16. Embora existam muitas a¢des afirmativas, com intuito de promover uma educagao escolar
quilombola e que atenda as especificidades locais, quais sdo 0s grandes entraves para que se
materialize uma educacao que visibilize as suas histdrias, culturas, saberes locais e identidades?
17. Na sua percepcao, a escola aproxima os estudantes de suas historias, culturas, saberes e
identidades ancestrais? Como?
18. A escola parte de uma pedagogia préopria de forma a aproximar os saberes da comunidade
e 0s componentes curriculares, bem como o promulgado em 2012 que diz que as escolas
quilombolas devem utilizar uma pedagogia propria?
19. Vocé acredita que a educacgédo pode contribuir para a afirmacéo e valorizacao da identidade
ancestral dos estudantes? Se sim, como?
20. Quais sdo as iniciativas da escola para que haja um didlogo com a comunidade?
21. Os pais costumam sugerir algum contetdo ou atividades escolares para que sejam

acrescentadas no Projeto Politico e Pedagogico?
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APENDICE G - INSTRUMENTAL DE PESQUISA - ENTREVISTA (PROFESSORES
E PROFESSORAS DA ESCOLA)

| - IDENTIFICACAO
Nome:

Idade:

Local onde mora:
Formacao:

Tempo de docéncia:

Il - PERGUNTAS:
Trajetorias pessoais: um levante para uma luta comum?
1. Fale um pouco sobre vocé, vocé é da comunidade, trabalha na escola ha quanto tempo?
3. Vocé e quilombola? O que € ser quilombola para vocé?
4. Qual o maior desafio que vocé ja enfrentou atuando como docente na escola local?

5. O que é para vocé trabalhar como professor (a) desta escola?

Sobre o trabalho desenvolvido
6. Nas suas aulas vocé aborda sobre a histéria da comunidade? Bem como sobre o que é uma
comunidade quilombola?
7. O que voceé sabe sobre a Resolugdo 08/2012?
8. Na sua opinido, é possivel trabalhar essas leis aqui na escola? Por qué?

Percursos sobre a educacéo: entre contradicdes e alternativas
9. Na sua analise, pelo fato de estarmos falando a partir de uma escola localizada em uma
comunidade quilombola, a educagdo ofertada precisa atender as especificidades locais? Por
qué?
10 A escola da comunidade trabalha para que haja a implementacéo da Resolugdo n° 08/2012?
Como?
11. Na sua andlise, quais 0s principais avangos que se pode destacar acerca do trabalho
desenvolvido pela gestao/professores (as) para que haja a implementagéo da educagéo escolar
quilombola?
12. Na sua perspectiva, quais sdo 0s principais entraves existentes que dificultam o trabalho

com a educacéo escolar quilombola? A que vocé atribui esses entraves?
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Relagdo entre educacéo escolar e saberes locais: Aproximagoes, tensdes e conflitos
13. Na sua percepcéo, a escola aproxima os estudantes de suas histdrias, culturas, saberes e
identidades? Como ocorre essa aproximacao? A escola parte de uma pedagogia propria?
14. Vocé acredita que a educacdo escolar quilombola pode contribuir para a afirmacédo e

valorizagéo da identidade ancestral dos estudantes? Se sim, como?
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APENDICE H - INSTRUMENTAL DE PESQUISA - DINAMICA (ESTUDANTES)

| - IDENTIFICACAO:
Nome:

Idade:

Local onde mora:

Série:

Il - PERGUNTAS:
Trajetdria pessoal: o inicio de uma jornada
1. Fale sobre vocé, sobre sua familia e sobre a sua vivéncia aqui na comunidade, vocé nasceu
na comunidade?
2. O que é para vocé morar e estudar em uma comunidade quilombola?

3. Vocé se considera quilombola?

VAMOS CONSTRUIR UM MURAL QUILOMBOLA?
O QUE E SER QUILOMBOLA PARA VOCE?
1° MOMENTO: Pedir para que desenhem ou escrevam palavras-chave sobre o que € ser
quilombola para eles (as).
2° MOMENTO: Colar a sua palavra ou desenho no papel 40kg que estara no centro da sala.

3° MOMENTO: Pedir para que socializem sobre a sua palavra ou desenho.



UNIVERSIDADE DO ESTADO DO PARA
PRO-REITORIA DE PESQUISA E POS-GRADUACAO
CENTRO DE CIENCIAS SOCIAIS E EDUCACAO
PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM EDUCACAO -
MESTRADO
TRAVESSA DJALMA DUTRA S/N - TELEGRAFO
66113 — 200 —- BELEM - PARA
HTTPS://PROPESP.UEPA.BR/PPGED




