UNIVERSIDADE DO ESTADO DO PARA
CENTRO DE CIENCIAS SOCIAIS E EDUCAGAO
PROGRAMA DE POS-GRADUAGAO EM
EDUCACAO

MARYELLA OSTENDE BULCAO DA NATIVIDADE GANZER

VEPA-CCSE

IGARAPE TAIASSUi: AUTOETNOGRAFIA,
SABERES ESCOLARES E ANCESTRALIDADES
EM BENEVIDES-PARA

Belém-Para
2026




Maryella Ostende Bulcao da Natividade Ganzer

IGARAPE TAIASSUi: AUTOETNOGRAFIA, SABERES ESCOLARES
E ANCESTRALIDADES EM BENEVIDES-PARA

Dissertacao apresentada ao Programa de
P6s-Graduacdo em Educacdo da
Universidade do Estado do Para como
requisito avaliativo para obtencdo do
titulo de Mestre em Educacéo.

Linha de Pesquisa: Saberes Culturais e
educagao na Amazoénia.

Orientador: Prof. Dr. José Anchieta de
Oliveira Bentes

Belém
2026



Dados Internacionais de Catalogag¢do-na-Publicacao (CIP) de acordo com o ISBD

Sistema de Bibliotecas da Universidade do Estado do Para

G195i Ganzer, Maryella Ostende Bulcdo da Natividade
Igarapé Taiassui: autoetnografia, saberes escolares e ancestralidades em
Benevides Para / Maryella Ostende Bulcdo da Natividade Ganzer. — Belém,
2026.
126 f.

Orientador: Prof. Dr. José Anchieta de Oliveira Bentes
Dissertagdo (Programa de Pés-Graduagdo em Educagéo) -
Universidade do Estado do Para, Campus | - Centro de Ciéncias Sociais e

Educagéo (CCSE), 2026.

1. Autoetnografia. 2. Saberes ancestrais. 3. Educacgéo ribeirinha. 4.

Decolonialidade. 5. Justica epistémica. |. Titulo.

CDD 22.ed. 370

Elaborado por Priscila Melo CRB-2/1345



Maryella Ostende Bulcao da Natividade Ganzer

IGARAPE TAIASSUi: AUTOETNOGRAFIA, SABERES ESCOLARES E
ANCESTRALIDADES EM BENEVIDES-PARA

Data da aprovacao: 16/03/2026

Banca examinadora

Dissertacao apresentada ao Programa de
Po6s-Graduagdo em Educacdo da
Universidade do Estado do Para como
requisito avaliativo para obtengdo do
titulo de Mestre em Educagéo.

Linha de Pesquisa: Saberes Culturais e
Educacgao na Amazébnia.

Orientador: Prof. Dr. José Anchieta de
Oliveira Bentes

- Orientador

Prof. Dr. José Anchieta de Oliveira Bentes

Doutor em Educacgao Especial

Universidade Federal de Sao Carlos - UFSCAR

- Examinador Interno

Prof. Dr. Paulo Jorge Martins Nunes

Doutor em Letras

Pontificia Universidade Catdlica de Minas Gerais - PUC-MG

- Examinador Externo

Prof. Dr. Agenor Sarraf Pacheco

Doutor em Histdéria Social

Pontificia Universidade Catdlica de Sdo Paulo - PUC-SP



“You contar em pequenos versos

Um pouco da histéria do lugar onde nasci
Um lugar pequeno, mas rico,

O meu querido Taiassui.”

(Laureci, moradora do distrito do
Taiassui)

“Toda palavra € um encontro entre vozes”
(Mikhail Bakhtin)



AGRADECIMENTOS

Esta dissertagdo nasce do chdo molhado de memodrias de Benevides, das
aguas serenas e profundas do lgarapé Taiassui. E deste territério, sagrado e
cotidiano, que emergem as vozes que me ensinaram a olhar, a escutar e a escrever.
Cada pagina aqui é feita de travessias, de sonhos que se misturam ao trabalho e de
afetos que se transformaram em forga e sentido.

Antes de tudo, elevo minha gratiddo a Deus, que me concedeu sabedoria,
forca, saude e seguranga nos momentos em que 0 cansago parecia maior que o
caminho. Sem essa presencga divina, nada teria sido possivel. Agradeco também a
Nossa Senhora de Nazaré, que intercedeu junto ao Pai das Misericordias para
que eu alcangasse esta conquista. Em cada desafio, senti a mao divina me guiando
e sustentando meus passos.

Sou grata a essa jornada, no mestrado, que comegou como um sopro de
esperanga em meio ao cotidiano da Casa dos Conselhos, onde atuo como secretaria
executiva dos Conselhos de Controle Social (Conselho Municipal de Educagéo, o
Conselho de Alimentacao Escolar e o Conselho de Acompanhamento e Controle
Social do Fundeb), e também como coordenadora do Forum Permanente de Debates
da Educacdo do Municipio de Benevides. Nesse espagco de escuta e de
compromisso publico, aprendi que a gestdo e o saber se constroem juntos, em
didlogo e responsabilidade. Foi entre as pautas e as vozes da comunidade que o
desejo de seguir estudando comecou a florescer.

Em 2021, apo6s concluir uma especializagdo, senti o desejo de continuar nesse
percurso de estudar. Foi entdo que o professor Anténio Carlos, assessor dos
Conselhos e companheiro de trabalho, plantou em mim a semente da coragem,
dizendo que eu podia sonhar mais alto, que o mestrado era possivel. A ele, minha
profunda gratidao por me mostrar que o caminho académico também me pertencia.
Outros amigos reforgaram esse incentivo, e logo chegou o edital, o chamado para
transformar um sonho em propdsito.

A partir desse momento, compreendi que o estudo € também uma construgao
familiar. Conversei com meu esposo, Ricardo, sobre o novo ritmo de vida que nos
aguardava: as noites de aula, as chegadas tardias, os fins de semana dedicados a
leitura e aos estudos. Pedi seu apoio e parceria, e ele respondeu com amor €

presenga. Obrigada amor!



Aos meus filhos, Paolla e Pedro, deixo ndo apenas minha gratiddo, mas um
legado de fé no poder do conhecimento. Eles foram a razio e a inspiragao de cada
madrugada de escrita, de cada livro aberto entre o trabalho e o cansago. Que
saibam, e nunca se esqueg¢am, que estudar € uma das formas mais bonitas de
transformar a vida. Que este caminho os ensine que o saber liberta, amplia
horizontes e fortalece o espirito. Que entendam, ao olharem para esta dissertacéo,
gue o amor também se escreve nas escolhas que fazemos, e que estudar é, sempre,
uma escolha de amor.

E aqui, dedico um agradecimento especial aos meus pais, Manoel e Socorro,
raizes firmes que sustentaram minhas travessias. Meu pai, com sua presenca
silenciosa e constante, foi quem buscava as criangas na escola, garantindo que o
tempo do estudo ndo me pesasse tanto. Em cada ida e volta havia mais que um
gesto de cuidado, havia uma partilha de sonhos. E a minha mae, minha forca
primeira, que preparava minhas marmitas com o mesmo amor com que me alimentou
de fé e coragem desde sempre. Foi ela quem acreditou nas minhas conquistas antes
mesmo de mim, quem enxergou futuro quando o cansago queria me consumir.

As minhas irmas, Manuella e Marylena, por acreditarem em mim mesmo a
distancia, por cada palavra de incentivo e por me lembrarem da importancia de
celebrar cada conquista, deixo meu amor e gratidao.

Sou profundamente grata a minha rede de apoio, que foi essencial para que
esta caminhada fosse possivel. Ao meu sogro, seu Avelino (in memoriam), homem
de lutas, cuja trajetoria politica deixou marcas de coragem e de compromisso com a
vida coletiva. A minha sogra, dona Neli, que preparava o almogo das criangas, nos
dias em que eu nao podia preparar, por estar em aula ou em constantes estudos e
trabalho. A minha amiga Katia, pela ajuda na organizagéo da casa e pelo carinho e
cuidado em cada gesto.

Aos colegas da Casa dos Conselhos professor Jodo Luiz, professor Anténio
Carlos, professora Antdnia Day, professor Aluizio, professor Hilano, professora Maria
Aparecida, professora Marlucia, professora Eliete, dona Maria, dona Oscarina,
Brenda e Odenilson agradeco pela parceria e compreensao nos momentos em que
o tempo se dividia entre o oficio e o estudo. A professora Francilene, secretaria
municipal de Educacdo de Benevides e ao professor Joao Luiz, presidente do
Conselho Municipal de Educacao de Benevides registro minha sincera gratidao pelo

apoio, pela confianga e por acreditarem na importancia da formacéo continuada



como caminho para o fortalecimento da educacgéao publica. A convivéncia com todos
vocés me ensinou que o trabalho coletivo € também uma forma de aprender.

Ao Grupo de Estudos em Linguagem e Praticas Educacionais da
Amazodnia (GELPEA), agradeco pelas discussées que ampliaram meu olhar e me
ajudaram a compreender a pesquisa como um dialogo vivo entre a linguagem e o
mundo. Sou grata aos colegas do grupo dentre eles Paulo Everton, Jeniffer,
Ronielson, Angélica, Fabio, Dilma, Eliana, Catarina e Miguel, e as professoras
dentre elas Dinair e Josane, por cada partiiha de saberes, gestos de afeto e
aprendizados que se entrelagaram ao longo dessa caminhada. Deixo um
agradecimento especial as amigas gelpeanas: Anna Paula e professora Rita
Bentes, pelas parcerias em artigos e pelos momentos vividos em eventos e
pesquisas conjuntas - experiéncias que fortaleceram ndo apenas minha escrita, mas
também o sentido coletivo da pesquisa.

Ao meu orientador, professor Anchieta Bentes, rendo um agradecimento
especial. Sua orientacdo foi mais que acompanhamento técnico: foi uma escuta
sensivel e generosa, capaz de compreender o sentido profundo desta pesquisa
autoetnografica. O senhor acreditou na forca da minha escrita e me ajudou a
transformar as memoérias e vozes da comunidade do Taiassui em narrativa
académica e em testemunho de vida.

Estendo ainda minha gratiddo a banca avaliadora, composta pelos
professores Agenor Sarraf e Paulo Nunes, por toda contribuicdo valiosa a esta
pesquisa. Suas leituras atentas, observagdes sensiveis e provocagdes tedricas
iluminaram caminhos que fortaleceram a escrita e ampliaram o olhar sobre o que
esta dissertagcéo poderia se tornar. A cada palavra e sugestao, encontrei ndo apenas
rigor académico, mas também o respeito e a escuta que fortalecem o sentido de
caminhar junto no fazer cientifico.

Aos participantes da pesquisa, que gentilmente compartilharam suas
histérias e lembrangas, minha gratiddo mais sincera. Sem vocés, esta pesquisa néao
existiria. Agradecgo ao Seu Inacio, Seu Manuel, Sra. Hellen, Sra. Eliana, Sra. Ana,
Claudia, Sra. Giovana, Sra. Nazaré, Sra. Laureci e aos demais moradores da
comunidade do Taiassui. Um agradecimento especial a dona Cassi, a dona Sabina
com suas filhas Kelly e Ivanilde, e a querida amiga Marlene. Suas palavras, gestos
e memoérias sdo o coragao pulsante deste trabalho. Que cada pagina aqui escrita

devolva um pouco do que recebi de vocés: confianga, acolhimento e saberes



ancestrais.

A Universidade do Estado do Para (UEPA) e aos professores do Programa
de Pés-Graduacao em Educacao (PPGED) Lucélia Bassalo, Sérgio Corréa,
Josebel Fares, Nazaré Cristina Carvalho, Taissa Tavernard, Ivanilde Apoluceno,
Tania Lobato, Graca Silva, Anchieta Bentes, Maria Betania, Socorro Franca, Marta
Genu, Socorro Cardoso (in memoriam), e aos funcionarios da secretaria do programa
seu Jorge e Raquel, minha sincera gratiddo. Aos colegas da Turma 20,
especialmente Rammon, Marcia, Gabi, Juliana, Nathiele, Bianca e Matheus,
agradeco pela partilha e troca de saberes, que certamente suavizaram a densidade
dos textos académicos.

Trabalhar e estudar, cuidar e escrever, foi um desafio imenso, mas também
uma oportunidade de me reconhecer no meio do caminho. Cada leitura, cada
madrugada de escrita, cada siléncio diante da tela foi um ato de fé. Aprendi que a
pesquisa é feita de persisténcia, mas também de esperanca. E que a vida
académica, quando atravessada pela autoetnografia, se torna um espelho do vivido,
um lugar onde o eu e 0 ndés se encontram.

Por isso, este trabalho é coletivo. E fruto de uma rede que me sustentou, de
uma familia que me abragou, de uma comunidade que confiou em mim e de uma fé
que me guiou. A todos e todas que fizeram parte desta travessia, visiveis ou
invisiveis, proximos ou distantes, direta ou indiretamente, deixo meu mais profundo
agradecimento.

Que esta dissertagcao ecoe como canto e reza, como memoaria e resisténcia.
Que as vozes do Taiassui sigam fluindo, lembrando que o saber nasce também do

amor, da partilha e da fé que move a vida.



RESUMO

GANZER, Maryella Ostente Bulcdo da Natividade. IGARAPE TAIASSUI:
AUTOETNOGRAFIA, SABERES ESCOLARES E ANCESTRALIDADES EM
BENEVIDES-PARA. Dissertacdo (Mestrado em Educagdo) — Universidade do
Estado do Para, Belém, 2026.

O presente estudo aborda os saberes da educagao escolar e ndo escolar de
estudantes ribeirinhos do igarapé Taiassui, no municipio de Benevides/PA. Tem
como objetivo geral inventariar os saberes ancestrais da comunidade do Taiassui
que atravessam a educacao de estudantes ribeirinhos do igarapé. Como objetivos
especificos, busca: a) descrever a realidade local e o cotidiano dos discentes
ribeirinhos; b) relacionar as teorias decoloniais a educacao desses estudantes; e c)
interpretar as narrativas dos sujeitos envolvidos na pesquisa, de modo a refletir a
diversidade cultural, social e territorial do contexto investigado. Trata-se de uma
pesquisa de abordagem qualitativa, fundamentada na autoetnografia, compreendida
como gesto ético, politico e epistemoldgico. A discussdo tedrica ancora-se na
perspectiva da decolonialidade, tendo como autor base Maldonado-Torres (2008),
em dialogo com as contribuicbes de Ballestrin (2013) acerca da colonialidade do
saber, e nos estudos dialégicos de Bakhtin (2017), especialmente a partir do
constructo da alteridade e da escuta responsiva, conforme desenvolvido por Miotello
(2018). Dialoga, ainda, com as concepgbes de autoetnografia propostas por
Herrmann e Adams (2024), que sustentam metodologicamente a pesquisa ao
articular os elementos do “auto”, do “etno” e do “grafico”, combinando as narrativas
dos participantes locais com a narrativa pessoal e a analise cultural da pesquisadora.
Participaram do estudo uma mae de estudante ribeirinho, duas professoras, uma
gestora escolar, um condutor da embarcagado escolar e trés moradores, cujas
narrativas, somadas as memdrias e registros autoetnograficos, compuseram o
corpus da pesquisa. Os resultados evidenciam que os saberes ancestrais,
produzidos na relagdo com o territério, o rio, a floresta e a memoaria coletiva,
constituem praticas educativas nao escolares que atravessam e, em parte, integram
os processos de escolarizagdo. A construcdo de um inventario dos saberes
ancestrais revelou categorias como oralidade, territorialidade, cuidado,
espiritualidade, memoéria ancestral e escolarizagdo situada, apontando para a
necessidade de uma educagdo comprometida com a justica epistémica, o
reconhecimento dos saberes locais e a valorizagao das experiéncias ribeirinhas.

PALAVRAS-CHAVE: Autoetnografia; Saberes ancestrais; Educagao ribeirinha;
Decolonialidade; Justica epistémica.



ABSTRACT

GANZER, Maryella Ostende Bulcdo da Natividade. TAIASSUi RIVER:
AUTOETHNOGRAPHY, SCHOOL-BASED KNOWLEDGE, AND ANCESTRALITIES
IN BENEVIDES, PARA. Dissertation (Master's in Education) - Para State University,
Belém, 2026.

This study addresses school-based and non-school-based educational knowledge of
riverside students from the Taiassui river, located in the municipality of Benevides,
Para, Brazil. The general objective is to inventory the ancestral knowledge of the
Taiassui community that permeates the education of riverside students living along
the river. The specific objectives are: (a) to describe the local reality and daily lives of
riverside students; (b) to relate decolonial theories to the education of these students;
and (c) to interpret the narratives of the research participants in order to reflect the
cultural, social, and territorial diversity of the investigated context. This is a qualitative
study grounded in autoethnography, understood as an ethical, political, and
epistemological gesture. The theoretical discussion is based on the perspective of
decoloniality, drawing primarily on Maldonado-Torres (2008), in dialogue with
Ballestrin’s (2013) contributions on the coloniality of knowledge, as well as on
dialogical studies by Bakhtin (2017), particularly the constructs of alterity and
responsive listening as developed by Miotello (2018). The study also engages with
the autoethnographic approaches proposed by Herrmann and Adams (2024), which
provide methodological support by articulating the elements of auto, ethno, and
graphy, combining the narratives of local participants with the researcher’s personal
narrative and cultural analysis. The participants included the mother of a riverside
student, two teachers, a school administrator, a school boat conductor, and three
community residents whose narratives, together with autoethnographic memories
and field records, constituted the research corpus. The results indicate that ancestral
knowledge, produced through relationships with the territory, the river, the forest, and
collective memory, constitutes non-school educational practices that permeate and
partially integrate schooling processes. The construction of an inventory of ancestral
knowledge revealed categories such as orality, territoriality, care, spirituality,
ancestral memory, and situated schooling, pointing to the need for an educational
approach committed to epistemic justice, the recognition of local knowledge, and the
appreciation of riverside experiences.

KEYWORDS: Autoethnography; Ancestral knowledge; Riverside education;
Decoloniality; Epistemic justice.
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1 VOZES' INICIAIS

1.1 O primeiro contato: onde tudo comegou

S&o seis horas da manha. Acordo ao som da musica classica que toca no
despertador do meu celular. A rotina matinal se organiza como em todos os outros
dias: com o preparar da agua quente para fazer o café, que segue com o arrumar dos
detalhes na mesa com os pires, xicaras e talheres do nosso café da manha em familia.
Em seguida, enfrento a pressa habitual de organizagédo das lancheiras das criangas
para levarem a escola. Mas, o diferencial deste dia € o nervosismo que faz meu
coragao bater mais forte, devido a uma acéao, do local onde trabalho, a ser realizada
de barco, no igarapé Taiassui, localizado na comunidade Santo Antonio, no subdistrito
do Taiassui, em Benevides-PA.

Atuo como secretaria executiva do Conselho Municipal de Educagao (CME) de
Benevides/PA, e o Colegiado havia recebido da gestora da Escola Municipal “Maria
Amélia”, localizada no subdistrito Taiassui, a informacao sobre a demanda de nove
criangas ribeirinhas que utilizam o igarapé para chegar a escola. Elas residem na
comunidade Santo Amaro e estudam na comunidade Santo Anténio.

A visita do CME tinha como objetivo conhecer o percurso que esses discentes
seguem e verificar as condigdes de navegabilidade pelo igarapé e condigbes da
embarcacao escolar, para sugerir que a Secretaria de Educagdo continuasse a
subsidiar o transporte dos referidos discentes.

Nao pude deixar de sentir a aflicao por realizar tal atividade junto aos meus
colegas de trabalho, mas era uma ag¢ao necessaria. Confesso que tentei por algumas
vezes convencer o presidente do Conselho Municipal de Educacgao e a vice-presidente
de que nao havia necessidade da minha participacao na citada acado, mas é claro que
nao obtive sucesso, o que me fez tirar discretamente o calmante da bolsa e tomar
aquele pequeno comprimido com dois goles de agua gelada, ja que eu n&o sei nadar.
Assim, com a inevitavel acao do CME partimos, presidente e técnicos do Conselho,

para conhecer o percurso que as citadas criancas ribeirinhas fazem, diariamente, até

" Optei pela metafora “Vozes” para denominar as sessoes desta pesquisa. Uso o termos “Vozes iniciais”
devido as conversas com os moradores do distrito do Taiassui, especificamente os das margem do
igarapé Taiassui. Assim, o leitor ndo encontrara aqui nesta pesquisa as nomenclaturas “Segéo 1; segédo
2 comumente utilizados em textos académicos e sim as “vozes", devido as vozes do lgarapé.
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chegar a escola.

A equipe chega as margens do igarapé Taiassui por volta das 8h da manha e
€ recebida pelo condutor da embarcacdo, o senhor Inacio Pereira, que ja nos
aguardava a pedido da Secretaria Municipal de Educagao. Ressalto aqui que nesse
horario as criangas ja se encontravam na escola. Somente apds este momento € que
pudemos usar a embarcacao para conhecer todo esse percurso.

A propdésito, o Seu Inacio, de segunda a sexta-feira, sai da sua residéncia, nas
margens do igarapé as seis horas da manhéa. Desloca-se na embarcagao escolar até
o Rio Guama, onde reside o primeiro aluno, na “dltima casa” — diz ele. Retorna para a
entrada do igarapé Taiassui, apanhando as demais criangas, até chegar na escola,
por volta das 7h30 — horario em que as mesmas entram em sala de aula. O tempo
desse deslocamento de ida é de cerca de 45 minutos a uma hora (contra a maré), e
de vinda para a escola dura em torno de 30 minutos, uma vez que vem a favor da
maré.

A manha do dia 25 de margo de 2024 estava fria e as arvores estavam
comecgando a se aquecer pelos raios ainda frios do sol que estava timido em aparecer.
Subimos na embarcagdao de ago, com capacidade para oito pessoas adultas e
seguimos para cumprir o itinerario proposto. O corpo trémulo, respiragdao ofegante,
maos presas no assento da embarcacdo demonstravam o nervosismo que era
perceptivel mesmo com o disfarce em uma postura ereta e de uma fala um tanto
lacbnica com os demais colegas. Seguiamos, no deslizar do igarapé, dentro daquela
embarcacao.

O igarapé Taiassui € um igarapé estreito em sua parte inicial, com oitenta e
quatro curvas tortuosas, de aguas escuras e calmas, sem nenhuma ondulagdo na
superficie 0 que me fez compara-lo a um grande espelho d’agua algo que parecia em
minha percepgao refletir dois mundos, um mundo real, o da existéncia humana e outro
mundo natural, o da propria natureza. O primeiro trecho do igarapé é habitado por
moradores que tém acesso a Vila da Comunidade, tanto por agua, quanto por terra e
esse trecho é bem mais povoado.

Conforme vamos subindo o igarapé, e nos afastando da Vila, o caminho vai
ficando mais deserto e com paisagem Unica de arvores nas margens do igarapé. E
possivel verificar algumas casas isoladas e fechadas nas margens do igarape, neste
dia e horario, sem a presenca de moradores.

Apods cerca de 30 minutos de viagem, chegamos a Escola Municipal Maria
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Flora, uma escola desativada pela Secretaria Municipal de Educag¢ao por nao ter
demanda de matricula na instituicdo de ensino e seguimos nosso itinerario. Assim,
seguimos mais 15min até saimos do igarapé e entrarmos no Rio Guama, um
importante Rio Paraense, bastante largo e extenso com aguas turvas e no momento
sem ondulag&o ou qualquer agitagéo e percorremos no Guama cerca de 15 minutos
até chegar na residéncia almejada, a “dltima casa” — a partir do ponto da escola —
onde reside o primeiro aluno da escola. Nesse momento, ndo descemos da
embarcagao, apenas observamos e fizemos anotacdes referentes a visita proposta e
assim percorremos o caminho de volta, sendo apontadas por seu Inacio, o condutor
da embarcagédo escolar, as residéncias das criangas que moram as margens do
igarapé Taiassui e que fazem esse trajeto todos os dias até a escola.

O resultado dessa visita foi a constatacdo da necessidade de continuar
financiando a embarcagcdo. E mais, essa experiéncia me colocou que deveria
pesquisar os saberes ancestrais que subsidiam as criangas das margens do Igarapé
Taiassui. Estava escolhido a partir dai um tema de pesquisa para ser realizado no
Programa de Pds-graduagéo em Educagao da Universidade do Estado do Para.

Antes de apresentar os objetivos desta pesquisa, sinto a necessidade de
contextualizar uma cronologia da minha vida como forma de justificar as razbées de

realizar esta pesquisa pelo rio e margens do Taiassui.

1.2 Um pouco da minha vida

Compartilho aqui minha Cronologia de Vida? que tem um estilo de relato nos
aspectos: pessoal, académico-profissional e politico-conjuntural, para justificar
minhas razdes as quais me motivam nesta pesquisa. Inicio ja dizendo que sou filha
de professora aposentada da educacgao infantil e que toda minha trajetoria escolar foi
tracada em escolas publicas no municipio onde resido, Benevides. Sempre acreditei
que a educagao era o caminho para uma vida melhor. Sou professora de Lingua
Portuguesa, com Licenciatura Plena em Letras, pela Escola Superior da Amazoénia,
em 2007, acreditando que "A educacao é um ato de amor, por isso, um ato de
coragem" (Freire, 1967, p. 97). E que a linguagem so é estabelecida a partir de um
dialogo entre pessoas envolvidas nos acontecimentos da vida.

2 Cronologia de vida é um termo usado por Herrmann e Adams (2024), para descrever pensamentos,
sentimentos, agdes e reag¢des quotidianas.
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Nessa dire¢do, comego a pensar em romper com os estigmas que a sociedade
imp&e ao professor e, consequentemente, ao ato de ensinar que “ndo se tem grandes
condigdes financeiras” e que “nao se tem reconhecimentos” palavras muito difundidas
pela minha familia. No entanto, apesar de dizerem isso, minhas tias maternas sao
todas professoras, igual minha mae, e cresci ouvindo-as dizer que “tinhamos que
estudar pra ter outra profissdo, menos a de ser professora!”, o que me fez discordar
desse pensamento quando comecei a compreender o que € educar.

Nao escolhi atuar na educacao porque era mais facil, até porque nao é! Nao
escolhi atuar na educagao por ser o caminho mais curto, ndo €! Nao escolhi atuar na
educacgao porque € mais barato, também n&o é! Escolhi atuar na educagao por um
amor militante ao que acreditava e ainda acredito, que a educacéo ¢ libertadora.

Assim, com esse pensamento, optei pela licenciatura e fui aprovada no curso
de Letras-Lingua Portuguesa, na Escola Superior da Amazdnia/ESAMAZ onde cursei
seis semestres de muito aprendizado que envolveram as disciplinas obrigatérias, as
disciplinas eletivas e os estagios supervisionados. Foram anos de convivéncia,
dialogos, trocas de conhecimentos com professores, colegas, seminarios, palestras,
semana académica, certamente momentos enriquecedores que a graduagdo me
proporcionou.

Uma das dificuldades que recordo era quanto ao deslocamento para chegar a
instituicdo de ensino com duas horas dentro do transporte coletivo e ao final das aulas
mais duas horas para retornar para casa, transporte este que no meu municipio nunca
foi facil devido a escassez de 6nibus. O pouco transporte que tinhamos circulavam
em baixa condicdes de trafegabilidade, e ainda posso recordar das longas esperas do
“Benevides/Presidente Vargas” na parada de 6nibus da Avenida Gentil Bitencourt,
muitas vezes sendo a ultima a ficar na parada no aguardo do tdo esperado transporte
para casa.

Tantas outras dificuldades também foram uma constante, que com o apoio da
minha familia, no entanto, ndo foram motivos para me fazer desistir do sonho de me
formar e concluir minha graduacado em dezembro de 2009 e em meio a este momento
de construgédo de Trabalho de Concluséo de Curso/TCC, finalizagdo da graduagéo,
eu estava organizando meu casamento.

Costumo dizer que neste periodo de conclusdo da graduagao eu estava recém-
casada, recém-formada e desempregada, o que me fez ir em busca de outras

alternativas para junto ao meu esposo podermos ter o sustento de nossa casa.
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Em 2012, a familia cresceu com a chegada de minha primeira filha e os planos
de estudar ficaram para um outro momento, mas sabia que em determinado momento
seguiria nessa trajetéria dos estudos. Com as novas atividades da maternidade ainda
nao conseguia pensar no retorno dos estudos.

Gosto de reforgar que o tempo que me dediquei a familia, aos meus filhos
nunca foi objeto de arrependimento por ndo ter continuado os estudos. Vivenciar os
momentos de maternidade foram essenciais para criar o vinculo necessario que
sempre quis ter — e hoje tenho e cada vez mais forte — com meus filhos. Vivenciar os
anos iniciais da maternidade sem a cobranca pessoal e da sociedade de uma rotina
conturbada cheia de correria e de multiplas tarefas por conta de trabalho, estudo e
outras tarefas adjacentes, foi certamente uma decisdo na qual ndo me arrependo e,
como eu disse, eu sabia exatamente que teria o momento certo de retornar aos
estudos.

Em 2013, tive a oportunidade de atuar como técnica na Secretaria Municipal de
Educacao de Benevides. Fiz um processo seletivo e fui aprovada e contratada para o
cargo. Atuei como técnica em um Grupo de Trabalho (GT) Interinstitucional para a
organizacgao da lll Conferéncia Municipal de Educagao de Benevides a qual dentre
uma de suas atribuicbes foi aprovar a Lei Municipal do Sistema de Ensino de
Benevides. Com a criagdo dessa Lei® foi criado também o Conselho Municipal de
Educacao (CME) o qual foi implementado em 2014, sob a presidéncia da professora
Edilza Corréa, quem me fez o convite para atuar na secretaria executiva do CME,
devido ao meu desempenho nas atividades realizadas enquanto técnica do GT
Interinstitucional.

Em 2014, ja com as atividades do CME, o grande desafio era na elaboracao da
Lei do Plano Municipal de Educacado (PME) de Benevides, um plano decenal que
exigia muitas discussdes sobre a educagao benevidense e que em 2015 foi aprovado
pelo Legislativo Municipal. Minha atuagédo diante da secretaria do Conselho era
sempre reconhecida pela presidéncia e assessoria do Conselho, esta assessoria por
meio do professor mestre em educagao Anténio Carlos Martins, um dos grandes
incentivadores dos meus estudos. Recordo de ele falar “tem que voltar a estudar!” E
eu o respondia que retomaria aos estudos, mas que ainda tinha planos de ter o
segundo filho.

SLEIN®1.114, DE 04 DE OUTUBRO DE 2013, que Institui o Sistema Municipal de Ensino de Benevides
e cria o Conselho Municipal de Educagcao/CME de Benevides.
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E assim segui os planos que tracei para mim. E, em 2016 tornei-me mae pela
segunda vez, momento em que fiz uma pausa no trabalho devido a licenga
maternidade e em 2017 retomo minhas fungbes de secretaria executiva, agora na
segunda vigéncia do Conselho Municipal de Educacgao.

O retorno ao trabalho era viavel, visto que minha jornada era de seis horas
semanais. No retorno ao lar tinha minhas criangcas me aguardando e era possivel
conciliar a dupla jornada, trabalho e lar. Mas a vontade do retorno aos estudos ainda
estava presente ali, sé aguardando a momento certo para retornar.

Outro episddio que vale comentar ocorreu em 2017, quando fui convidada para
compor a Executiva do Diretério do Partido dos Trabalhadores (PT), o qual sou filiada
desde 2015, ocupei o cargo de Secretaria de Organizacao de 2017 a 2019, sob a
presidéncia de Avelino Ganzer, uma grande referéncia do PT em esfera municipal,
estadual, nacional e até internacional. Nessa experiéncia adquiri muito conhecimento
politico o que contribuiu ainda mais no meu processo de formacido pessoal,
profissional e académico, sobretudo a formacgédo politica para atuar em uma
conjuntura.

Finalmente em 2020, decido voltar aos estudos, exatamente como havia
almejado no meu “planejamento de vida”. Fago um adendo aqui sobre esse termo
grafado por aspas, pois acredito que existe um Deus que € um ser soberano e que
Ele tem algo proposto para todos nés e almejo que meus desejos e meus planos sejam
da vontade Dele. Assim, como ja havia acompanhado os anos iniciais dos meus filhos
e ambos ja estavam em idade escolar, o que ja permitia ter mais espaco e seguranga
para voltar aos estudos e isso foi possivel gracas a rede de apoio do esposo, familia
e amigos do trabalho. E, entdo, no inicio de 2020, comego uma especializagdo no
curso de psicopedagogia, na mesma instituicdo a qual me formei, porém, em um
momento delicado, devido aos efeitos da disseminacdo mundial da Covid-19.

Em 2021, fui convidada pela nova presidéncia do Conselho Municipal de
Educacéo, professor Jodo Luiz Freitas — presidente e professora Eliete Cruz vice-
presidente —, a compor novamente a secretaria executiva do CME de Benevides,
agora em sua terceira vigéncia. Nesse interim do Conselho e da especializagéo, no
final de 2021, conclui os estudos em psicopedagogia recebendo a titulacdo de
especialista, momento em que retomo também o interesse pelo idioma de lingua
inglesa que havia ficado 14 na adolescéncia, e me inscrevo no curso de inglés a ser

estudado aos sabados, em uma trajetéria de cinco anos entre os niveis basico,
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intermediario e avancgado.

Esse retorno aos estudos e ainda sob a influéncia de amigos e colegas do
trabalho, me motivei a seguir em uma Pds-graduacao stricto sensu a nivel de
mestrado. Para essa nova caminhada a escolha pela instituicdo é bastante
significativa, o que me levou a escolher a Universidade do Estado do Para (UEPA)
para trilhar essa nova jornada no mestrado em Educagdo e por conter nesse
programa, a linha de pesquisa Saberes Culturais e Educagao na Amazoénia.

Nesse primeiro contato com uma Pés stricto sensu, depois de um estudo
detalhado do edital fiz a minha inscricdo e fui aprovada somente na prova escrita, o
que me deixou muito feliz, pois sei 0 quéo dificil é ingressar nessa universidade tao
concorrida a UEPA. Em 2022 refiz o processo, ainda sem sucesso. Mas, nao pensava
em desistir porque eu sabia o que eu queria e estava determinada a continuar
perseguindo essa meta.

Em 2022, procurei me aproximar mais da UEPA e ingressei como membro do
Grupo de Estudos em Linguagens e Praticas Educacionais da Amazénia (GELPEA),
atuando nas Linhas de pesquisa: Linha.1 - Estudos da Alteridade: diferenca e
interculturalidade critica; Linha.4 - Praticas de ensino de linguas e letramentos e;
também iniciei a atuagdo no Grupo de Estudos sobre bell hooks*. Nesse momento
participei de eventos académicos e seminarios.

Em 2023, fiz mais uma vez o processo seletivo, obtendo assim a aprovagao
para ingressar no mestrado em educacgao em 2024, sob a orientagao do professor Dr.
José Anchieta de Oliveira Bentes, na linha de pesquisa: Saberes Culturais e Educacgao
na Amazénia e a area de interesse “Estudos dialdgicos do discurso em praticas
escolares e ndo escolares”.

Assim, no primeiro semestre de 2024 iniciei minhas atividades académicas e
tive contato com as disciplinas: Epistemologia da educagéo; Cultura, saberes e
imaginario na educagdo na Amazébnia; e a disciplina Pesquisa em educagdo. No
segundo semestre de 2024, cursei as disciplinas: Seminario de pesquisa;
Fundamentos histéricos e filosoficos da educagéao brasileira; e como optativa escolhi
a disciplina Educagao especial na perspectiva inclusiva: politicas e fundamentos

tedricos-metodologicos.

4 Gloria Jean Watkins escolheu o pseudonimo de bell hooks em seus livros. Preferiu o uso de letras
minusculas como forma de escrita, quebrando padrdes normativos. Preferi respeitar essas escolhas da
autora.
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Participei de seminarios, coléquios e semanas académicas, agora como
mestranda, com submissdo e apresentacdo de trabalhos na UEPA e em outras
instituicbes como o Instituto Federal do Para (IFPA); Universidade do Estadual de
Mato Grosso/UNEMAT; Universidade Federal de Santa Catarina (UFSC). Estava de
volta no campo da pesquisa, pensando na confluéncia deste com o ensino e com a
minha atuacgédo profissional na Secretaria Municipal de Educacao.

Em 2025, (terceiro semestre do mestrado), tive as disciplinas de Orientagao de
dissertacao e também a disciplina Elaboracao da dissertacao, e qualificacao realizada
no primeiro semestre, onde apresentei meu projeto de pesquisa intitulado
“Autoetnografia nas margens do igarapé Taiassui: saberes ancestrais da educagéao
de estudantes ribeirinhos”. No segundo semestre de 2025, tive as disciplinas:
Dialogismo e Educacao, discilpina optativa, e Orientacao de Dissertacao IV. Participei
de eventos como o Rodas de Conversas Bakhtiniana, realizado na Universidade
Tecnologica Federal do Parana/UTFPR, em Curitiba/PA. Participei também do V
GELLNORTE, realizado na UFPA. Além de participar de eventos aleatérios na COP-
30, realizada em Belém. Concomitantemente a essas atividades, conclui o curso
avancado de inglés, fui eleita Secretaria de Formagdo na Comissdo Executiva do
Partido dos trabalhados (PT) de Benevides/PA e também eleita como Coordenadora
Geral do Férum Permanente de Debates da Educagao do municipio de Benevides/PA.

Agora para 2026, as perspectivas estao voltadas para a defesa da dissertagao
no primeiro semestre almejando meu titulo de mestra em educagdo e podendo
contribuir assim, de maneira mais significativa na atuagdo da minha atividade
profissional, ampliando meus conhecimentos como pesquisadora, proporcionando um
retorno do conhecimento adquirido a comunidade benevidense, ao grupo de pesquisa
académico ao qual fago parte (GELPEA) e a prépria Universidade do Estado do Para
(UEPA), mantendo acesa a chama da vontade de ir muito mais além, estabelecer
novas metas e novos desafios ao meu “planejamento de vida” e continuar os estudos

€ pesquisas.

1.3 As intencbes de pesquisa

A experiéncia vivenciada enquanto técnica do conselho municipal de educagéo

(CME) de Benevides, ainda que inicialmente marcada por tensdo e inseguranga,

revelou-se grandiosa em seus desdobramentos. Essa vivéncia instigou-me, enquanto
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pesquisadora do Programa de Pdés-graduacdo em Educagdo da Universidade do
Estado do Para (PPGED/UEPA), na linha de pesquisa Saberes Culturais e Educagao
na Amazo0nia, a investigar os saberes envolvidos no translado das criangas ribeirinhas
pelo igarapé Taiassui, em articulagdo com os saberes aprendidos no contexto escolar.

A partir disso, iniciei uma busca por estudos que dialogassem com os
descritores “saberes ribeirinhos”, “saberes escolares”, “saberes ndo escolares” e
“relacbes do homem e da mulher com a mae terra”. As pesquisas realizadas nos
repositérios da Universidade Federal do Para (UFPA) e da Universidade do Estado do
Para (UEPA) ndo revelaram dissertagdes ou teses que correlacionassem esses
descritores de forma integrada, especialmente no contexto especifico das
comunidades ribeirinhas de Benevides.

Essas indagacgdes se intensificaram no ambito da pesquisa académica, agora
situada na linha Saberes Culturais e Educacao na Amazénia, no PPGED/UEPA, com
o intuito de contribuir para novas discussdes sobre pressupostos epistemologicos na
pesquisa em educagcdo na Amazobnia. Tal movimento abriu a possibilidade de
investigar os saberes escolares e ndo escolares que se entrelagam nas margens do
igarapé Taiassui, compreendendo-os como praticas educativas que extrapolam os
limites formais da escola.

Diante desse contexto, delineio a problematica desta pesquisa a partir das
seguintes questdes: quais sdo os saberes ancestrais da comunidade ribeirinha do
Taiassui que s&o utilizados na educacdo dos estudantes ribeirinhos do igarapé
Taiassui? E como se estabelecem as relagdes de alteridade no envolvimento com
essas criangas ribeirinhas, durante o percurso pelo igarapé Taiassui, em dialogo com
a mae terra e seus processos educativos, na construgcao de suas vivéncias de mundo?

Compreender o trajeto pelo igarapé Taiassui como espag¢o de produgao de
saberes implica reconhecer que a educagado dessas criangas nao se restringe ao
espaco fisico da escola. O percurso cotidiano pelas aguas, as relagdes estabelecidas
com o rio, com a floresta e com os adultos que as acompanham constituem-se como
experiéncias educativas que produzem sentidos, valores e formas de estar no mundo.
Nesse sentido, esta pesquisa assume uma perspectiva autoetnografica, na qual minha
propria trajetoria profissional e pessoal se entrelaga as narrativas dos sujeitos da
comunidade, configurando um tempo-espaco vivido que pode ser compreendido como

um cronotopo educativo amazénico.
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A partir dessas indagagbes, defino o objeto® desta pesquisa: saberes
ancestrais da comunidade ribeirinha do Taiassui, localizada no municipio de
Benevides/PA. Assim, a presente pesquisa tem como objetivo geral: inventariar os
saberes ancestrais da comunidade do Taiassui para a educagdo de criancas
ribeirinhas do igarapé. E como objetivos especificos: a) descrever a realidade local e
o cotidiano dos discentes ribeirinhos no trajeto pelo igarapé Taiassui; b) relacionar a
teoria decolonial aos processos educativos vivenciados por esses discentes; c)
interpretar as narrativas dos envolvidos na pesquisa, de modo a evidenciar a
diversidade sociocultural e educativa do contexto investigado.

No embasamento teédrico-filoséfico, convoco os autores base para este
estudo como: Maldonado-Torres (2005) para a discussao do giro decolonial, em
dialogo com Ballestrin (2013), a partir da defesa do colonizado. Na esteira desses
fundamentos, recorro a Bakhtin (2017b) para discutir o constructo da arquiteténica da
alteridade, articulando-o as reflexdes sobre memoria de futuro (Bakhtin, 2017a),
incorporando ainda as contribuicbes de Valdemir Miotello (2018) com a escuta
responsiva®. Soma-se a esse aporte a perspectiva metodoldgica da autoetnografia,
conforme Herrmann e Adams (2024), que compreendem o “auto”, o “étno” e o “grafico”
como dimensdes narrativas imbricadas as experiéncias e aos contextos politico-
conjunturais.

Outros autores convocados que dialogam também com esta pesquisa, ainda
que ndo como autores centrais, s&o: Anibal Quijano (1994), com as reflexdes sobre a
colonialidade do poder; Catherine Walsh (2013), com a pedagogia decolonial; e Ailton
Krenak (2019; 2022), com as discussdes sobre ancestralidade e sobre ideias para

adiar o fim do mundo.

1.4 Organizacéao da dissertagao

E importante ressaltar o que ja foi mencionado em nota de rodapé sobre a

5 Uso no decorrer do texto, palavras em negrito para destacar expressdes que quero enfatizar;
conceitos e também para marcar titulos de livros.

6 A nocao de ato responsivo, conforme discutida por Bakhtin, compreende que todo dizer se constitui
como resposta a outros dizeres e como responsabilidade ética diante do outro. Para Miotello (2018), o
ato responsivo implica uma escuta ativa e comprometida, na qual o pesquisador ndao ocupa uma
posicdo neutra, mas assume sua implicagdo nos processos de produgdo de sentido. Nesse
entendimento, ouvir, narrar e interpretar configuram-se como agoes éticas e dialdgicas, nas quais a
palavra do outro convoca uma resposta responsavel, situada histérica e socialmente.
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metafora “vozes” uma opg¢ao devido as diversas vozes que constituem este estudo. O
presente texto esta organizado da seguinte forma.

Nas “Vozes iniciais” descrevo o primeiro contato: onde tudo comecou, fago
uma apresentacdo autobiografica de quem sou e minhas motivagbes para o
desenvolvimento deste estudo. A seguir, as intengbes da pesquisa, a minha
justificativa, bem como o tema de estudo proposto, além da questdo norteadora,
objetivo geral e objetivos especificos.

Nas “Vozes Teodrico-Metodolégicas da Pesquisa” trato do municipio de
Benevides, a histéria e sua colonizacdo, retratando um pouco da importante
contextualizagao histérica que este municipio possui. A seguir, apresento os autores
base da minha pesquisa para chegar na autoetnografia, uma metodologia que usa
como componentes centrais o “auto”, o “etno” e o “grafico” por meio de experiéncias
vividas, conectando a experiéncia pessoal com a experiéncia politica e cultural, por
meio da escrita. Apresento os procedimentos de pesquisa: 1) analise sistematica da
experiéncia pessoal dos participantes; 2) as crencas, praticas e experiéncias culturais;
3) os relacionamentos da pesquisadora com os outros; 4) a autorreflexdo para
questionar as intersecgbes entre o eu e a sociedade; 5) as vivéncias pessoais da
pesquisadora na construgdo do conhecimento cientifico. Ainda trato nesta curva do
I6cus da pesquisa e dos participantes envolvidos.

Prosseguido, apresento nas “Vozes de saberes da educagao escolar e da
ndo escolar de criangas ribeirinhas”, as falas: da gestora escolar da escola
municipal Maria Amélia; das docentes na educacdo rural ribeirinha; do barqueiro,
figura importante para o acesso dos discentes a escola; da méae de aluna ribeirinho e
dos moradores do distrito, todos tratam dos desafios de uma educacgao para criangas
ribeirinhas e dos relatos ancestrais e culturais do cotidiano.

Quase encerrando, apresento as “Vozes finais (vozes que nao se calam)”
momento que retomo as analises descritivas e interpretativas das conversas com os
participantes. Aqui apresento também os saberes encontrados nas conversas.

Por fim, as referéncias.
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2 VOZES TEORICO-METODOLOGICAS DA PESQUISA

2.1 Benevides: historia e colonizacao

Apresento aqui um pouco da contextualizagdo histérica do municipio de
Benevides conhecido como Cidade das Flores e Bergo da Liberdade. Ao escrever
sobre Benevides, nao falo apenas de um territério geografico, mas de um espacgo de
memoria, pertencimento e constituicdo de quem eu sou como moradora, mulher,
professora e pesquisadora.

Antes de seguir com a contextualizag&o historica, permito-me compartilhar uma
vis&o histérica-pessoal. Para mim, Benevides ndo é apenas o lugar onde nasci. E o
territério onde aprendi a existir. Aqui cresci, estudei, trabalhei e constitui minha familia.
Durante muito tempo, Benevides foi o unico mundo que eu conhecia e, talvez por isso,
sempre foi suficiente. Era uma cidade pequena, onde os nomes se repetiam, as
familias se conheciam, e a vida seguia em ritmo de conversa na calgada, de encontros
cotidianos e de reconhecimento mutuo.

Foi em Benevides que percorri toda a minha trajetéria escolar, sempre em
escolas publicas, como a maioria das criangas e jovens da cidade. Ndo havia escolas
particulares; quem desejasse outro tipo de ensino precisava deslocar-se para cidades
vizinhas. A escola publica era, portanto, mais do que uma instituicdo: era um espaco
comum, compartilhado, onde se formavam nao apenas estudantes, mas vinculos,
histérias e sonhos coletivos.

Embora pequena, Benevides ja integrava a Regidao Metropolitana, carregando
essa condicao hibrida de cidade do interior e cidade atravessada por fluxos urbanos
maiores. O centro era reduzido, quase intimo. A rua onde morei, que hoje é
reconhecida como parte central da cidade, era, naquele tempo, o limite final: trés
casas no fim da rua, siléncio, distdncia e uma sensacgéo clara de estar “longe de tudo”.
Hoje, esse mesmo espaco se transformou em uma imensidao de casas, comércios e
circulagao constante, revelando o quanto o territério se reinventou ao longo dos anos.

O crescimento de Benevides é visivel. A cidade se expandiu, recebeu
empresas as margens da BR-316, novas redes de lojas, novos ritmos e novas
dinamicas de vida. Onde antes havia poucos estabelecimentos, hoje ha fachadas
luminosas, transito intenso e uma paisagem urbana em permanente transformacgao.

Esse processo de expansédo ndo apaga o passado, mas o tensiona, convidando a
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reflexdo sobre 0 que permanece e o que se reinventa.

Mesmo diante dessas mudangas, Benevides continua sendo meu lugar de
pertencimento. E aqui que trabalho, que exerco minha atuagéo profissional e que sigo
construindo sentidos para a educacéo, a gestao publica e a pesquisa. Permanecer em
Benevides, escolher viver e trabalhar neste municipio, € também um gesto politico e
afetivo: é afirmar que o conhecimento, a formacédo e a produgdo académica nao
precisam se afastar dos territérios de origem para terem valor.

Assim, Benevides ndo aparece neste trabalho apenas como cenario estatico,
mas um territério vivo, em movimento, que me formou e continua me formando. E da
memoria dessa cidade — de suas ruas, escolas, aguas, encontros e transformacdes —
que emergem as perguntas que orientam minha pesquisa e as vozes que ecoam nesta
escrita.

Retomando agora para contextualizag&o histérica do municipio de Benevides,
digo que este municipio conhecido pelo epiteto “Cidade das Flores” refere-se a
diversidade de espécies de plantas floridas presentes na regido, cultivadas
historicamente pelos moradores, inclusive para o comércio local e em municipios
vizinhos. Ja a denominacéo “Bergo da Liberdade” remete ao fato de Benevides ter
sido o segundo municipio do Brasil a libertar os escravizados que aqui viviam, em
1884, antes mesmo da abolicao oficial da escravidao no pais, ocorrida em 1888. Essa
informacdo é registrada na obra Terra da Liberdade: Benevides, historia e
colonizagdo (2014), do historiador José Ledncio de Siqueira, o qual residiu no

municipio.
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Imagem 1: Monumento alusivo a libertacdo dos escravizados

Fonte: Acervo pessoal. 2025

A imagem 1 apresenta o monumento localizado na praga do bairro de
Canutama, as margens da BR-316, que faz referéncia a libertagdo dos escravizados
em Benevides. A composicao escultérica, marcada pela figura de uma méao que se
projeta para o alto e por uma pomba em movimento de voo, simboliza o rompimento
com as praticas escravistas e a afirmacéao da liberdade como valor fundante da histéria
do municipio. A mao sugere forga, resisténcia e agao coletiva, enquanto a pomba
evoca a liberdade, a paz e a possibilidade de novos caminhos, constituindo o
monumento como um marco visual e simbdlico da memoria histérica benevidense.

Outro monumento que merece destaque, neste contexto, € a Praga da

Liberdade, imagem 02, que se inscreve no espaco urbano de Benevides, segue:
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Imagem 2: Praca da Liberdade

Fonte: Noticias de Benevides. 2020

A imagem da Pracga da Liberdade evidencia como a memdria da abolicdo é
materializada no cotidiano da cidade. Ao centro, o busto de um homem negro liberto,
erguido sobre um pedestal, e 0 monumento que representa um brago rompendo
correntes, constituem um dos simbolos potentes de emancipacao e resisténcia no
municipio.

Esses elementos presente nas imagens 01 e 02 ndo apenas remetem a um
passado historico, mas produzem sentidos no presente, convocando a populagao a
lembrar que a liberdade foi resultado de luta coletiva. Inserida no centro da cidade, a
praca transforma-se em um espaco de pedagogia da memoria, onde historia, territorio
e identidade se encontram, reafirmando Benevides como lugar de narrativas que
resistem ao apagamento.

Voltando um pouco na linha do tempo, apresento registros sobre a colonizagao
do municipio, cuja primeira colénia agricola foi inaugurada em 13 de junho de 1875,
denominada pela Comissado de Colonizagdo da Zona Bragantina como “Nucleo
Colonial Benevides”, em homenagem ao entdo Presidente da Provincia do Grao-
Para, Dr. Francisco Maria Corréa de S& e Benevides (Siqueira, 2014, p. 144). E
perceptivel a visualiz¢gao da linha do tempo.

Conforme a imagem 3:
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Imagem 3: Linha do tempo: Histdria e colonizagao
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Fonte: Elaboragao prépria. 2025

Na imagem 3, a linha do tempo é marcada pela chegada dos negros
escravizados na capitania do Grao para entre 1779 a 1870 e passa pela agdes
abolicionistas, libertagcdo dos escravizados bem antes da assinatura da Lei Aureaeo
marco da criagdo do Municipio de Benevides em 1961.

No periodo em que a coldnia agricola foi inaugurada, em 1875, uma comitiva
formada por autoridades vindas de Belém chegou ao vilarejo, sendo recepcionada por
moradores locais e de comunidades vizinhas. Para a inauguracao do Nucleo Colonial,
foi organizada uma festividade e realizada a entrega de lotes a 16 familias de colonos
franceses que passariam a residir no local.

O acesso a colénia ocorria por duas estradas: uma aberta e utilizada pela
comitiva no dia da inauguragao e outra que se dava pelo distrito de Benfica. No
entanto, com o passar dos meses, as autoridades perceberam, conforme registros da
época analisados por Siqueira (2014), que muitos colonos ndo possuiam experiéncia
com a agricultura, o que contribuiu para o fracasso do empreendimento. Assim, as
atividades do Nucleo Colonial foram encerradas em 15 de fevereiro de 1877.

Outro momento importante dessa contextualizagao histérica refere-se ao
periodo abolicionista em Benevides, marcado pelo surgimento de um movimento
organizado que lutava contra a desumanidade e os preconceitos impostos a

populagao negra escravizada. Conforme aponta Siqueira (2014):
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De 1779 a 1820, entraram na Capitania do Grao Para aproximadamente
38.000 mil negros, em substituicdo aos indios, escravizados desde a chegada
dos exploradores portugueses, que promoveram um gigantesco genocidio,
exterminando cerca de 500.000 nativos (Siqueira, 2014, p. 209).

O movimento abolicionista em Benevides esteve articulado as acobes
abolicionistas do Ceara, iniciadas na década de 1870. A aboligdo naquele estado foi
efetivada em 1° de janeiro de 1883, na cidade de Aracape. Sob essa influéncia, o Dr.
Martinho Domiense Pinto Braga, diretor da entdo denominada Col6énia de Nossa
Senhora do Carmo de Benevides, encaminhou providéncias para que o ato
abolicionista também ocorresse em territorio paraense, culminando na criagao, eleicao
e posse da Sociedade Libertadora de Benevides (Siqueira, 2014).

A abolicdo dos escravizados na Colonia Nossa Senhora do Carmo de
Benevides ocorreu em 30 de margo de 1884, quando foram concedidas seis cartas de
alforria a: Mauricio (29 anos), Quitéria (24 anos), Floréncia (26 anos), Gongala (40
anos), Macario (20 anos) e Luiz (14 anos), conforme registrado na Ata da Libertacao
dos Escravizados de Benevides (1884), citada por Siqueira (2014).

Devido a proximidade com a capital Belém e, ao mesmo tempo, a dificuldade
de acesso a coldnia, Benevides ja era um local procurado por escravizados fugitivos,
tornando-se uma referéncia de liberdade. Em 29 de dezembro de 1961, a localidade
foi elevada a categoria de municipio, recebendo o nome de Benevides, em
homenagem a seu fundador, o cearense Francisco de Sa e Benevides.

Conforme a imagem 4:
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O mapa apresenta a imagem da demarcagao do territorio de Benevides o qual

faz fronteira com Marituba, Santa Barbara do Para e Santa Izabel do Para.

Outras passagens historicas que nao posso deixar de relatar aqui sdo: a

estrada de ferro de Braganga, o engenho Santa Sophia - de cana de agucar -, € as

olarias no municipio, com breve relato respectivamente.

A criagcado da Colbnia de Benevides, em 1875, integra um projeto do Estado

voltado a organizagao do territdrio, ao controle da terra e a expansao da produ

¢cao

agricola no nordeste paraense. A escolha da regido esteve associada a fertilidade do

solo, a abundancia dos recursos naturais e, sobretudo, a sua posigao estratégica e
Belém e Bragancga, conectando a capital as novas frentes de colonizagao.

Conforme a imagem 5:

ntre
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Imagem 5: Mapa da estrada de ferro
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Fonte: Livro Terra da Liberdade — Benevides: Histéria e Colonizacao. 2014

Nesse processo, a Estrada de Ferro de Bragangca desempenhou papel central.
Sua implantagao, iniciada na década de 1880, ndao apenas facilitou o deslocamento
de pessoas e mercadorias, como também estruturou o surgimento e a consolidagao
de nucleos coloniais ao longo de seu tragado, entre eles, Benevides. A ferrovia
redefiniu as formas de circulacdo no territério, substituindo gradualmente a
dependéncia exclusiva das rotas fluviais e integrando economicamente a regidao ao
mercado da capital.

Assim, Benevides se constitui como parte viva dessa marcha de ocupacao,
marcada por projetos estatais, trabalho agricola, deslocamentos e disputas em torno
da terra. A historia local se entrelaga a histéria maior da Regido Bragantina e da
ferrovia, compondo um cenario em que progresso, colonizagao e controle territorial
caminham juntos, deixando marcas profundas na organizagao social, econémica e
simbdlica do municipio.

Entre os engenhos que marcaram a historia econémica e social de Benevides
como: 0 Sao Francisco do Sr. Frangoéis Paul Begot e o Engenho Maguari também
chamado de “Agude Chalé” de propriedade do Sr. Emil Dax e Engenho Santa Sophia,
de propriedade de Anténio Clévis Soares Bulcao. Chamo a atencdo para este
ultimo, inicialmente arrendado por um periodo de seis anos, o engenho foi
posteriormente adquirido em definitivo por Bulcao, consolidando a presenca da familia

na dindmica produtiva do municipio, conforme imagem 6:
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Imagem 6: Engenho Santa Sophia
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Fonte: coluna, pela histéria, do Jornal local. Ano nao identificado

A imagem da coluna, “Pela Histéria”, do jornal local, sem identificagdo do ano
de publicagdo, apresenta uma nota sobre os engenhos do municipio e destaca o
engenho Santa Sophia. Até meados de 1948, o Santa Sophia manteve uma produgéo
diversificada, incluindo cachacga, alcool, agucar, rapadura, farinha, goma, arroz e
milho, além de funcionar como depédsito permanente de madeira. A propriedade
estendia-se até a regido do Taiassui, abrangendo areas que hoje correspondem a
importantes espagos urbanos da cidade, o que evidencia o papel central do engenho
na configuracao territorial de Benevides.

A atuacdo da familia Bulcdo extrapolou o campo econbémico, alcangando
dimensbes sociais, culturais e religiosas da vida local. Descendentes de Antdnio
Clovis Bulcao estiveram diretamente envolvidos na organizagdo do 1° Cirio de
Benevides, em 1955, e na administracdo de festividades tradicionais, como a de
Nossa Senhora do Carmo. O declinio do engenho, acentuado por problemas de saude
do proprietario e pela precarizagao das condi¢cdes produtivas, culminou na decadéncia
da atividade, mas ndo apagou sua relevancia historica. O Engenho Santa Sophia
permanece, assim, como um marco da memoria benevidense, articulando trabalho,
territorio, fé e pertencimento na constituicdo da cidade.

As olarias, tiveram papel central na constituicdo historica e econémica de
Benevides, especialmente na antiga freguesia de Benfica, onde, por muitos anos, a
atividade oleira representou a principal fonte de riqueza local. Conforme registros
historicos, a produgéo de tijolos, telhas e lougas de barro articulava saberes técnicos,
trabalho coletivo e uso intenso dos recursos naturais, sobretudo do barro retirado das
margens do rio Benfica. Desde o periodo pombalino, ha evidéncias de uma economia
diversificada que envolvia ndo apenas a agricultura e o comércio de géneros
alimenticios, mas também os oficios das artes fabris, entre eles o trabalho dos oleiros,

que mantinham grandes estruturas produtivas em suas fazendas. Ao longo do século
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XX, embora o setor tenha entrado em decadéncia, as olarias permaneceram como
marcas materiais e simbdlicas de um periodo aureo da localidade, compondo o que a
memoria coletiva reconhece como vestigios de um passado de intensa atividade

produtiva e social.

Imagem 7: Olaria do Ceara, em Benevides

Fonte: Acervo Ledncio Siqueira. 2014

A imagem da antiga Olaria do Ceara, hoje em estado de abandono, materializa
visualmente esse passado e revela as camadas de tempo que atravessam o territério
de Benevides. As estruturas desgastadas, o forno em ruinas e a vegetagdo que
lentamente ocupa o espago evocam siléncios e memoarias de um trabalho que moldava
nao apenas o barro, mas também modos de viver e de se relacionar com a terra.
Esses “elefantes brancos””, utilizada por Siqueira (2014) em seus registros historicos,
nao sao apenas fabricas desativadas, mas testemunhos de saberes tradicionais e de
uma economia local sustentada pelo esforco de muitas maos. Ao observar essa
paisagem, percebo como o territdrio guarda narrativas que resistem ao esquecimento
e continuam a ensinar, fora dos muros da escola, sobre trabalho, pertencimento e
histdria vivida.

Prosseguindo com a contextualizagao, chamo a atengao para os simbolos que

7 O termo “elefantes brancos” é empregado a partir da leitura de Siqueira (2014), que utiliza a expressao
para caracterizar as antigas olarias de Benevides como estruturas remanescentes de um ciclo produtivo
ja encerrado.
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representam Benevides como, a Bandeira e o Hino municipal respectivamente:

Imagem 8: Bandeira do municipio de Benevides

Fonte: Prefeitura municipal de Benevides. 2024

A bandeira do municipio de Benevides, instituida em 1967 e criada por Imery
Soares Bulcao (Siqueira, 2024), é um importante simbolo da histéria e da identidade
local. Seu brasao reune, em forma visual, os principais marcos histéricos, sociais e
econdmicos que constituiram o municipio ao longo do tempo.

As datas inscritas no escudo remetem a fundagdo do Nucleo Colonial de
Benevides, em 13 de junho de 1875, e a libertagao dos escravizados, em 30 de margo
de 1884, simbolizada pelas correntes partidas e pelo sol nascente, reafirmando
Benevides como o “Bergo da Liberdade”. A producgao agricola é representada pelos
ramos de pimenta-do-reino e de cana-de-agucar, enquanto os pequenos retangulos
vermelhos remetem a fabricagdo de tijolos, atividade marcante na localidade de
Benfica. Elementos como o ancinho, as maquinas, os trilhos da estrada de ferro e a
chaminé representam o trabalho, o progresso e os meios de desenvolvimento do
municipio.

O brasado também evidencia aspectos culturais e simbdlicos, como a tradi¢cao

catdlica, representada pelas letras IHZ2, os ramos de flor-de-lis, que simbolizam a

8 A sigla IHZ, é assim apresentada pela obra literaria Terra da Liberdade — Benevides: historia e
colonizagao (2014), no brasdo do municipio de Benevides. Na igreja catolica a sigla é representa pelas
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pureza, e o lema “Liberta et Labor”, que sintetiza os valores histéricos de liberdade e
trabalho. Assim, a bandeira de Benevides se apresenta como um simbolo que guarda
e comunica a memoria coletiva do municipio, articulando passado, identidade e
pertencimento.

O Hino de Benevides, criado a pouco tempo, em 2015, nessa linha historica do
municipio foi elaborado pelo Sr. Oldaly Monteiro do Nascimento, morador do distrito
de Benfica. A letra do Hino pode ser lida como uma narrativa histérica cantada, mais
do que um simbolo oficial, ele funciona como um texto que registra e transmite a
histéria do municipio, reafirmando valores, acontecimentos e sentidos que constituem

Benevides como lugar de luta, pertencimento e continuidade. Segue o Hino na integra:

Benevides, formosa e faceira
Despontando no imenso Para
O teu povo, humilde e valoroso
Orgulhoso, sempre ficara

Tua luta, coragem e bravura
Os teus filhos hao de relembrar

Liberdade! Liberdade!
Contaremos o que a histodria diz,
Benevides, o Bergo da Liberdade
Completando a historia do Pais.

Teus engenhos, teus escravos nos recordam
Uma histdria, que ja se passou

Hoje todos cantamos liberdade

Com alegria, entusiasmo e vigor

Nao tememos os perigos que virdo
Venceremos com fé e emocgao.

Liberdade! Liberdade!
Contaremos o que a histodria diz,
Benevides, o Bergo da Liberdade
Completando a histéria do Pais.

Benevides, de Paz e de Progresso
Trabalhando, em prol da educagéao
Tua gente, honesta, hospitaleira

De maos dadas elevar nossa nagao
Bem unidos para o que preciso for
Coragem, dinamismo e amor.

Liberdade! Liberdade!
Contaremos o que a historia diz,
Benevides, o Bergo da Liberdade

letras, IHS ou JHS do grego "IHSUS", aparece nos evangelhos dos apdstolos Marcos e Lucas. Sua
forma latina, "lesus Hominibus Salvatoren (IHS)", “Jesus Salvador dos Homens” foi criada por Sao
Bernardino de Sena, no século XV, e adotada por Santo Inacio de Loyola, no século XVI, como
emblema da Companhia de Jesus. Disponivel em < https://www.significados.com.br/jhs/>. Acesso em
17 de jan. De 2026.
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Completando a histéria do Pais.

Tua histéria, de honras, glorias e aventuras
Os teus homens, prontos a lutar

Tuas cores retratam o celeste

Avante, Avante sem desanimar

Nossas matas, rios e riquezas mil

Es de teus filhos, o orgulho do Brasil.

Liberdade! Liberdade!
Contaremos o que a histéria diz,
Benevides, o Berco da Liberdade
Completando a histéria do Pais.

Ao apresentar Benevides como cidade formosa e de povo humilde e valoroso,
o Hino constréi uma imagem que destaca o trabalho, a coragem e a resisténcia como
marcas constitutivas do municipio. Essas qualidades ndo aparecem de forma abstrata,
mas vinculadas a um processo historico marcado por desafios, enfrentamentos e pela
construcao cotidiana da vida coletiva.

A centralidade da liberdade atravessa toda a narrativa do hino. Benevides €&
nomeada como “Berco da Liberdade”, expressao que remete ao seu papel historico
no processo de abolicdo da escravidao e as lutas que antecederam e sucederam esse
marco. Ao mencionar os engenhos e a presenga da escravidao, o Hino ndo apaga o
passado, mas 0 convoca como memoaria necessaria para afirmar a liberdade como
conquista histérica e como valor fundante do municipio. A liberdade, nesse sentido,
nao € apenas um fato do passado, mas um principio que orienta o presente e projeta
o futuro.

O Hino também inscreve Benevides como territério de paz, progresso e
compromisso com a educacgao. O trabalho coletivo, a honestidade e a hospitalidade
aparecem como pilares da vida social, revelando uma concepg¢ao de desenvolvimento
que se ancora na unido e no esforco comum. A educagdo surge como eixo
estruturante, associada a ideia de crescimento, elevacgao e fortalecimento da nacéo a
partir do local.

Outro aspecto relevante da narrativa do hino é a valorizagdo do territorio
natural. As matas, os rios e as riquezas do municipio sdo apresentados como parte
inseparavel da identidade de Benevides, reforcando a relagdo entre natureza e
pertencimento. As cores que representam o municipio também aparecem como
simbolos de esperancga e continuidade, convocando seus habitantes a seguir adiante
sem desanimar.

Atualmente, Benevides integra a regiao metropolitana de Belém, no estado do
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Para, Regido Norte do Brasil. Localiza-se na latitude 01°21'41" sul e longitude
48°14'41" oeste, a uma altitude de 28 metros. Segundo dados do IBGE (2020), sua
populacdo estimada era de 63.768 habitantes. O indice de Desenvolvimento Humano
(IDH), em 2010, era de 0,665, considerado médio.

Imagem 9: Mapa da Regido Metropolitana de Belém
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Fonte: researchgate.net. 2020

O municipio possui uma regiao central com acesso pela rodovia BR-316 e é
composto pelos distritos de Santa Maria, Benfica e Murinim, com acesso pela PA-404,
interligada a BR-316, além do distrito do Taiassui, localizado na estrada do Taiassui,
que parte do centro da cidade. E neste territério, s margens do igarapé Taiassui, que
se inscreve o locus da presente pesquisa — espago que sera apresentado com maior

densidade nos proximos topicos.
2.1.1 O distrito do Taiassui
O distrito do Taiassui esta localizado a aproximadamente 10 km do centro da

cidade de Benevides, com acesso pela estrada do Taiassui. O distrito € composto por

trés comunidades — Espirito Santo, Santo Antonio e Santo Amaro — e faz fronteira
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com a comunidade de Sao Sebastiao, pertencente ao distrito de Maravilha, no

municipio de Santa |zabel do Para, conforme ilustragdo a seguir:

Imagem 10: mapa do distrito do Taiassui

O Distrito do Taiassui

Centro de
Benevides e

1° igarapé

Escola Gerson Peres w7
Comunidade do —
Divino Espirito Santo

2° igarapé )
Escola Maria Amélia

Comunidade
Santo Antonio

Escola Maria Flora 0
Comunidade 0
Santo Amaro e Maravilha

Fonte: Elaboragao prépria. 2025

Partindo do centro da cidade em diregcao ao distrito pela estrada do Taiassui,

faco aqui um adendo para chamar atengéo a questao ambiental, pois logo no trecho

inicial do percurso é perceptivel uma situacao alarmante decorrente da acdo humana,

de proprietarios locais, com a conivéncia dos 6rgaos publicos municipais. Trata-se do

depdsito de residuos solidos urbanos em uma extensa area a céu aberto, diretamente

sobre o solo. Essa situacao é especialmente preocupante, visto que nas proximidades

desse espago encontra-se uma nascente de agua doce que desagua no igarapé

Taiassui, curso d’agua central desta pesquisa e que ja foi objeto de analise em artigo

apresentado, inclusive, no XIX Seminario do PPGED/UEPA, conforme imagem 11 a

segquir:
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Imagem 11: Reserva de residuos solidos

Son

Fonte: Acervo pessoal. 2025

Ressalto que essa problematica ambiental, representada pela imagem 11,
demanda investigacbes mais aprofundadas, sendo de conhecimento tanto dos
moradores locais quanto do poder publico municipal, o que evidencia tensdes entre
territério, politica publica e preservagao ambiental.

Retomando a descricdo do acesso ao distrito do Taiassui, passa-se pela
nascente do igarapé raso como um pequeno filete de agua limpa e transparente,

conhecido pelos moradores como igarapé Curuperé®, conforme imagem:

Imagem 12: Igarapé Curuperé
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9 Uma definicdo encontrada para este termo foi “local onde nativos, pegavam agua potavel para
consumo”. Disponivel em <https://www.dicionarioinformal.com.br/curuper%C3%A9/>. Acesso em 12
de mai. 2025


https://www.dicionarioinformal.com.br/curuper%C3%A9/
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Fonte: Acervo pessoal. 2025

A nascente do igarapé encontra-se na propriedade particular de um morador
local correndo em direcdo a estrada do Taiassui, atravessando a mesma pela
estrutura de alvenaria ja existente no local. Seguindo, pela citada estrada chega-se
ao igarapé da primeira ponte, assim comumente chamado entre os moradores

urbanos, conforme imagem:

Imagem 13: Igarapé da primeira ponte

Fonte: Acervo pessoal. 2025

Poucos metros adiante encontra-se a pequena comunidade Divino Espirito
Santo, anteriormente conhecida como Vila do Casco. Nessa comunidade localiza-se
a Escola Municipal de Educacao Infantil Gerson Perez, classificada como escola
do campo ou rural. A instituicdo oferta a Educacao Infantil — Maternal Il, Pré | e Pré Il
— e o0 Ensino Fundamental do 1° ao 5° ano, organizados de forma seriada e
multisseriada, caracteristica comum as escolas rurais da regiéo.

Percorrendo ainda pela estrada do Taiassui, entre casas, arvores e sons da
vida cotidiana, chega-se a segunda ponte do distrito, marcada pela presenga do

balneario Matupirateua, conforme podemos visualizar na imagem 14 abaixo:
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Imagem 14: Igarapé da segunda ponte

Fonte: Prefeitura Municipal de Benevides. 2024

O nome do igarapé, segundo Siqueira (2014), se origina da abundancia do
peixe matupiri'® nas aguas do igarapé. Nessa localidade encontram-se a Igreja de
Santo Antonio, padroeiro da comunidade, um posto de saude e a Escola Municipal
Maria Amélia, que atende criancas da Educacéo Infantil (Pré | e Pré Il) e do Ensino
Fundamental do 1° ao 6° ano, nos turnos da manhéa e da tarde.

Essa segunda ponte constitui um marco de bifurcagdo dos caminhos do distrito.
Um deles segue por estrada até a comunidade Santo Expedito, pertencente a outro
municipio. O outro percurso se da por via fluvial, por meio do igarapé Taiassui,
conduzindo a comunidade Santo Amaro representada por uma pequena em
extensdo, porém muito rica em biodiversidade. Nessa comunidade localiza-se a
Escola Municipal Maria Flora, construida as margens do igarapé. Atualmente, a
escola encontra-se desativada pela Secretaria Municipal de Educacéao de Benevides
(SEMED) desde 2021, em raz&o do numero reduzido de matriculas, sendo
considerado mais viavel que os poucos estudantes realizem o deslocamento fluvial
até a Escola Maria Amélia.

A economia do distrito do Taiassui € majoritariamente baseada na atividade
agricola, principal meio de subsisténcia de muitas familias. O cultivo da mandioca é

10 Uma definicho encontrada para este termo “Peixe caracinideo do rio Amazonas
(Tetragonopteruschalceus), correspondente ao lambari do Sul do Brasil”. Disponivel em
<https://www.dicionarioinformal.com.br/matupiri/>. Acesso em 12 de mai. 2025.


https://www.dicionarioinformal.com.br/matupiri/
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uma pratica amplamente difundida, sendo destinada a producgao de farinha, maniva,
tucupi e goma — alimentos centrais da culinaria paraense. O agai também ocupa lugar
de destaque na economia local: é colhido, processado e comercializado na propria
comunidade, além de ser enviado ao centro da cidade. Recentemente, o turismo
local tem ganhado forga, impulsionado pela divulgagéo nas redes sociais de cenarios
naturais exuberantes, especialmente os balnearios formados nos bragos do igarapé
Taiassui.

O igarapé Taiassui é frequentemente chamado pelos moradores de Rio
Taiassui, em razdo de sua extensao e importancia para o distrito. Sua nascente, como
ja mencionada, localiza-se na entrada do distrito, o que retoma a preocupagao
ambiental também anteriormente mencionada, uma vez que essa area encontra-se
cerca de dois ou trés quildmetros do depdsito de residuos sdélidos urbanos, levantando

questionamentos sobre possiveis impactos e contaminagdes da nascente.

Imagem 15: Igarapé Taiassui

=

Fonte: Acervo pessoal. 2025

O igarapé Taiassui é formado por aguas escuras, o qual enche e seca sob a
influéncia das marés, por ser afluente do Rio Guama, possibilitando, inclusive, o
acesso fluvial a capital do Estado. Atividades como pesca e caca ainda fazem parte
do cotidiano local, mantendo familias que vivem as margens do igarapé e preservando

costumes herdados de seus ancestrais.



45

Imagem 16: O Rio Guama

Fonte: Acervo pessoal. 2025

E fundamental destacar, nesta pesquisa, a importancia do Rio Guama para o
distrito do Taiassui, tanto em termos de mobilidade quanto de subsisténcia e

organizagao da vida ribeirinha.

O rio Guama é um curso de agua localizado no nordeste do estado do Para,
Brasil; Sua bacia hidrografica drena uma area de 87.389,54 km? O Rio
Guama mede entre 1.360 e 2.000 metros de largura, é afluente do rio Para e
tem 700 km de extensdo; A navegabilidade é viavel nos ultimos 160 Km do
rio, do municipio de sdo Miguel do Guama a sua foz no rio Para, ja préximo a
baia do Guajara; Entre seus afluentes, destacam-se os rios Acara, Capim e
Moju; No rio Guama costuma ocorrer o fendbmeno da pororoca, quando a agua
do rio se encontra com a agua do mar (Oliveira, 2021, p. 1-2).

Compreender essas dimensdes do Rio Guama é fundamental para perceber
sua influéncia direta sobre o igarapé Taiassui e, consequentemente, sobre o
deslocamento dos discentes ribeirinhos que utilizam o curso d’agua como caminho
até a escola. Essa relagao ultrapassa o trajeto escolar, estendendo-se a subsisténcia
das familias, ao escoamento da producgao local e a propria dindmica de vida no distrito,
entrelagando natureza, educacao e modos de existéncia ribeirinhos.

E importante ressaltar que a denominacdo Guama tem origem indigena,
vinculada as linguas de matriz tupi que nomearam grande parte dos rios da Amazénia
a partir de suas formas, funcoes e relacbes com o territério. De acordo com estudos
etimolodgicos, o termo Guama esta associado a ideia de seio, enseada ou brago de
rio, remetendo a um curso d’agua largo, acolhedor e que se abre em ramificagdes,

caracteristica marcante desse rio, (Cunha, 1998; Salles, 2003).



46

Essa nomeacgéao evidencia a forma como os povos originarios compreendiam o
rio n&do apenas como elemento geografico, mas como parte viva do territorio, dotado
de sentido, utilidade e vinculo com a existéncia humana. Outro termo encontrado ao

nome, segundo Varela, é que:

O nome Guama lembra o cacique taino que assumiu o comando da luta
contra os conquistadores espanhdis, depois que Hatuey — o primeiro rebelde
da América — foi queimado vivo no dia 2 de fevereiro de 1512, em Yara; lugar
histérico da proclamacgao de independéncia de Cuba. Por coincidéncia, cerca
de 1723, Guama, cacique dos Arua e Mexiana, no Marajo; estava sendo
buscado com ordem de captura vivo ou morto sob acusacgdo de trafico de
escravos indigenas dos arredores de Belém em troca de armas e munig¢des
vindas de Caiena. Segundo o gedgrafo Armando Levi Cardoso, o nome do
rio Guama deve-se as incursdes deste cacique arua. Procurado pela tropa de
Guarda-Costa sob comando do sargento-mor Francisco de Mello Palheta
deu-se a histéria do café furtado de Caiena e plantado no Para antes dos
cafezais do Rio de Janeiro e Sao Paulo (Varela, 2020, p. 78).

O nome Guama lembra o cacique Taina que assumiu o comando da luta contra
os conquistadores espanhois que estava sendo perseguido vivo ou morto. “Segundo
o geografo Armando Levy Cardoso, o nome do rio Guama deve-se as incursdes desse
Cacique Arud” (Varela, 2020, p. 78). Assim, o nome Guama carrega uma memaoria
ancestral que antecede a colonizagédo e permanece como marca linguistica e cultural
na organizagao da vida ribeirinha da regiao.

Aqui, permito-me novamente inserir minhas memdrias de infancia e
adolescéncia sobre esse territério que para mim, como moradora, foi cenario de
passeios divertidos, emocionantes e que até envolve fatos misticos. O Taiassui
sempre foi, para mim, mais do que um distrito: foi caminho, travessia e lembranca
inscrita no corpo. Antes mesmo de conhecé-lo pelos mapas ou pelos documentos, eu
0 conheci pelas historias contadas por meus pais, principalmente meu pai nascido la.
Eles lembram de um tempo em que o acesso ao Taiassui se fazia por um simples
caminho aberto na mata, estreito, quase invisivel, percorrido com cuidado e coragem.
Era outro tempo, outra paisagem, outra relagédo com o territorio.

Na minha memodria, esse acesso ja se apresenta como uma estrada de pigarra,
que passava em frente a casa onde moravamos. Era por ela que seguiamos em
direcdo ao distrito, recordo de apena um 0Onibus que fazia o percurso com horario
certo, trés vezes ao dia. Quando crianga quando nao iamos de 6nibus, eram em
viagens em cagamba e caminhdes abertos que geralmente faziamos essas viagens a

passeio sentindo o vento no rosto e o coracéo acelerado, ao mesmo tempo, aventura
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e encontro. Havia medo, sobretudo nas subidas das ladeiras — longas, ingremes e
brutas, moldadas pela propria natureza. Hoje, essas ladeiras ainda existem, mas
foram rasgadas pelas maquinas, tornaram-se mais baixas, mais seguras, mais
domesticadas. Naquele tempo, eram maiores, mais selvagens, e talvez por isso
mesmo mais marcantes.

Recordo-me ainda de quando jovem, na adolescéncia, das idas a pé ou de
bicicleta, em grupos de amigos da mesma faixa etaria. Saiamos quase sempre pela
manha ou de tarde, quando o sol ja ndo castigava tanto, e o caminho se tornava mais
leve. Entre risos, conversas e provocagdes proprias da idade, colhiamos umas
frutinhas pretas — aqui em Benevides quando crianga chamavamos “chumbinho”, mas
€ conhecida em muitos lugares como pixirica'! — as margens da estrada para saborea-
las ao longo do percurso até a chegada ao igarapé, nesse caso, o da primeira ponte
por ser o mais proximo da cidade. Muitas vezes, as maos e a boca ficavam manchadas
do suco das frutinhas, e isso rendia ainda mais brincadeiras entre o grupo.

O Taiassui também mora em mim pelas aguas. Tomar banho nos igarapés da
primeira ponte e da segunda ponte era uma das maiores alegrias da infancia. As
aguas frias, o riso facil, a presenga da familia reunida. Havia uma coragem
compartilhada em saltar da ponte — que nao é alta, mas que parecia enorme aos olhos
de quem estava aprendendo a enfrentar o medo. Pular no igarapé era mais do que
um mergulho: era um rito de passagem, uma brincadeira que fortalecia lagcos entre
primos, amigos e familiares, sob o olhar atento dos mais velhos.

As lembrangas do Taiassui também sio feitas de encontros coletivos,
especialmente nos dias de futebol. As familias iam juntas para assistir aos homens
jogarem, disputarem torneios, celebrarem vitérias e compartilharem derrotas. O
campo se tornava espacgo de convivéncia, de conversa, de pertencimento. Enquanto
0 jogo acontecia, as histdrias circulavam, os vinculos se reafirmavam e o territorio se
mostrava como lugar de vida comunitaria.

Hoje, ao retornar ao Taiassui como pesquisadora, percebo que esse territério
que investigo € o mesmo que fez parte da minha vida e ainda faz. As estradas
mudaram, as ladeiras foram moldadas, o acesso se transformou. Mas as memorias

permanecem como marcas profundas, como um saber vivido que atravessa esta

" A pixirica, cientificamente denominada Clidemia hirta, € chamada de mirtilo amazénico, blueberry
brasileiro e tinge-lingua, devido a capacidade de deixar a lingua azulada ap6s o consumo. Disponivel
em <Fonte: https://agro.estadao.com.br/sustentabilidade/pixirica> . Acesso em 21 de jan. 2026.
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escrita. O Taiassui que habita esta dissertacido ndo € apenas o campo empirico da
pesquisa: € o lugar onde a memoria encontra o presente, onde a infancia dialoga com
a investigacao e onde o conhecimento nasce do vivido.

Escrever sobre o Taiassui €, portanto, um exercicio de retorno. Retorno as
aguas, aos caminhos, as vozes que resgatam essa ancestralidade e aos afetos que
ensinaram, desde cedo, que os territérios falam e que escuta-los é também uma forma
de honrar quem somos e de onde viemos. A seguir falaremos mais sobre a

ancestralidade nesse territorio.

2.1.2 A ancestralidade indigena e negra no distrito do Taiassui

Com a decisao de estudar os saberes ancestrais do distrito do Taiassui, iniciei
um movimento de aproximagdo com moradores e moradoras da comunidade,
buscando o estreitamento de lagos e um dialogo prévio sobre o tema da pesquisa.
Entrei em contato com uma amiga, Marlene Passos, professora e coordenadora
escolar, que inclusive ja atuou como coordenadora da Escola Municipal Maria Amélia,
I6cus desta investigacao. Foi por meio dela que fui apresentada a uma das moradoras
mais antigas da comunidade, Dona Cassi, residente nas proximidades da escola.

Apresentei-me a carismatica senhora e, de imediato, fui convidada a sentar e a
“prosear” na varanda de sua casa. Expliquei-lhe o objetivo da visita e, a partir de uma
pergunta inicial, iniciamos a conversa. Esse primeiro encontro n&o foi gravado, pois
nao desejei romper com o tom informal, acolhedor e espontdneo que uma conversa
livre proporciona. Naquele momento, optei por guardar tudo na memoria, sem
anotacdes, sem gravadores, sem mediagcdes técnicas que pudessem “quebrar’ a
delicadeza daquele encontro inicial. Tratava-se de um dialogo preliminar, mas
profundamente rico, cuja forga estava justamente na escuta atenta e na construgao
de vinculos.

A pergunta que lancei foi simples, mas carregada de sentido: a senhora tem
alguma lembranga sobre como os moradores mais antigos costumavam falar sobre a
origem do nome Taiassui?

Dona Cassi prontamente se pds a falar. Busco, neste momento de escrita,
rememorar suas palavras, razao pela qual recorro ao discurso indireto. Ela nasceu em
outro distrito, chamado Maravilha, e, apés o casamento, passou a residir na

Comunidade Santo Antonio, no subdistrito do Taiassui, no ano de 1941. Professora
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aposentada, iniciou sua fala relembrando o periodo em que lecionava na Escola
Municipal Maria Amélia. Comentou que o ensino atual é bastante diferente do que se
praticava em sua época, referindo-se a si mesma como uma professora “tradicional e
autoritaria”, palavras que utilizou de forma reflexiva, contextualizando os costumes e
praticas pedagodgicas daquele tempo.

Essas reflexdes iniciais foram fundamentais para que ela se sentisse a vontade
e, somente apos essa partilha de sua trajetéria de vida, retomamos o foco da pergunta.
Segundo Dona Cassi, 0 nome do distrito seria a juncao de duas palavras: Taja, planta
bastante presente na regido, e Sui, um pequeno passaro azul comum no local. Ela
relatou que, quando crianga, ouvia histérias contadas por um morador chamado Ciro,
segundo as quais o passaro Sui pousava diariamente sobre a planta Taja. Com o
tempo, os moradores passaram a chamar o lugar de Tajasui, denominagao que, ao
longo dos anos, foi sendo transformada até chegar a forma atual: Taiassui.

Esse contato inicial mostrou-se profundamente significativo, pois trouxe a tona
uma narrativa de origem transmitida pela oralidade, revelando modos proprios de
explicar o territorio a partir da convivéncia com a natureza. No entanto, ao dialogar
com fontes escritas, encontrei, em Siqueira (2014), outra explicacdo para a

denominacéao do local:

TAIASSUI (TAYASSUHY) TAIACU: Dente Grande, Queixada Taiaguideos:
mamiferos anurus da ordem dos artiodactilos, com quatro dedos nos
membros anteriores e trés nos posteriores, que tém no dorso uma glandula
que possui cheiro forte almiscarado. S&do vulgarmente conhecidos como
porco-do-mato, catitu e queixada (Siqueira, 2014, p. 370).

Essa definicdo sugere que o nome Taiassui estaria associado a presenca
abundante desses animais na regido, historicamente utilizados para a cacga, o que
remete diretamente a praticas ancestrais de subsisténcia e a um forte traco da
ancestralidade indigena do territério.

Ainda em dialogo com outros moradores, como a professora Kelly Guimaraes
e sua mae, Dona Sebastiana, conhecida como Dona Saba — ambas amigas da
familia, com parentesco distante —, tive acesso a mais uma versado sobre a origem

do nome da comunidade. Kelly relatou suas memdérias de infancia:

Meu avd, o senhor Ludgero Alves Guimaraes dizia ser de familia indigena, a
familia Guimarées, e contava histéria que esta descendia de uma indigena
guerreira chamada “laga” que era muito bela e que nao tinha filhos e nem
marido, ela era uma guerreira da tribo dos tupinambas e que lutava pelo seu
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povo e com o passar dos anos ja na velhice, adoece e morre e os membros
da tribo homenagearam a tribo com o nome da indigena guerreira “laga” ja
com a mistura com os tupiguaranis 0 nome da tribo passou a ser Taiassui
(Conversa com a moradora Kelly Guimaraes em 05/07/2024).

Ainda segundo Kelly Guimaraes, o Taiassui também teria sido local de refugio
de escravizados, informacdo sustentada por vestigios materiais encontrados nas
terras de sua familia, como correntes com bolas de ferro, lougas antigas de barro,
moedas antigas e canos de espingarda, muitos dos quais se perderam ao longo do
tempo. Ela relata, ainda, que a regiao funcionava como area de divisa entre municipios
e que existia uma trilha de ferro utilizada por trens, o que reforca a ideia de circulagao

de pessoas e de fuga de escravizados pelo territério:

A historia do lugar se resume em uma area indigena e também em um local
de refugio de escravos libertos ou fugitivos que passavam pela regido
(Conversa com a moradora Kelly Guimaraes, em 05/07/2024).

Outro aspecto destacado pela familia refere-se a linguagem utilizada pelos
moradores mais antigos, muitos deles com pouco ou henhum acesso a escolarizagao
formal. Expressdes como “Eu fez o rogado no dia”, atribuidas ao pai de Kelly,
evidenciam marcas linguisticas que podem estar relacionadas a estruturas sintaticas
herdadas de matrizes ancestrais, indigenas e negras, presentes na oralidade
cotidiana da comunidade, o que me fez pensar em Lélia Gonzales (1984) quando em
seu artigo sobre racismo e sexismo na cultura brasileira, refere-se a “fala dita
brasileira” e o “pretugués” que este, segundo Djamila Ribeiro (2024), seria a
“‘valorizagdo da linguagem falada pelos povos negros africanos escravizados no
Brasil” uma forma de reforgar essa marca encontrada no distrito do Taiassui na fala
do pai de Kelly e outros moradores mais antigos.

Assim, essas conversas introdutorias foram fundamentais para iniciar reflexdes
mais amplas sobre a ancestralidade do distrito do Taiassui e para sustentar a proposta
de inventariar os saberes ancestrais que atravessam a educacido das criangas
ribeirinhas do igarapé, pois é recorrente entre os moradores o compartilhamento de
narrativas misticas transmitidas de geracdo em geracdo, como as histérias do boto,
da Matinta Peréra, da onga, do velho do igarapé e da mae-d’agua. Esta ultima me
chama muito a ateng¢ao devido a uma experiéncia mistica ocorrida em minha vida, na
infancia, a qual permito-me compartilha-la nesta escrita.

Minha mé&e costuma contar que, ainda crianga, fui ao Taiassui acompanhando
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a moga que cuidava de mim enquanto ela trabalhava. Como a familia dessa cuidadora
morava na comunidade, precisei ir junto, com a autorizagdo de minha mae. No
caminho, dizia-se existir uma ponte sobre um igarapé onde algumas criangas
poderiam ser “flechadas pela Mae d’Agua’? — narrativa que circulava entre os
moradores de que a Mae d'Agua’® (lara) pode langar flechas invisiveis que causam
doencas, desédnimo ou "quebranto'" — como forma de explicar certos males que
acometiam os pequenos.

Segundo minha mae, apos esse dia, voltei diferente: silenciosa, sem apetite,
febre e sem animo para brincar, distante do jeito alegre e agitado que sempre me
caracterizou. Nenhuma medicagéo parecia surtir efeito. Diante do desespero, alguém
recomendou que ela me levasse a um curandeiro muito conhecido na regido, seu
Hildebrando. Ao me ver, ele disse que eu havia sido encantada pela Mae d’agua e
orientou que o processo de cura fosse realizado em nossa casa.

Mesmo com receio, minha mae aceitou, amparada pela presenga da minha avd
paterna e de minhas tias, firmes na esperangca de me ver recuperar. Apos rezas e
oragodes, o curandeiro afirmou ter retirado de meu corpo o que causava o mal e disse
que, ao acordar, eu pediria um copo de leite. Assim aconteceu. Pedi o leite, bebi e,
segundo minha mae, recuperei minha saude. A recomendacéo foi clara: evitar aquele
caminho enquanto eu fosse crianga, para que nao fosse novamente atingida.

Ao falar sobre essa narrativa da Méae d’Agua, recordei-me também do relato de
uma amiga da familia, Nazaré Pastana, 60 anos, moradora, na infancia, do distrito da
Maravilha — comunidade pela qual também perpassa o igarapé Taiassui. Segundo ela,
em horarios especificos como ao meio-dia, as dezoito horas ou em certas vezes nas
noites mais silenciosas, ouviam-se batidas vindas das aguas e, ao se verificar o local,
nada era visto. Essas agitagdes eram atribuidas a presenga das laras. Em sua
narrativa Nazaré descreve que as laras eram como mulheres belissimas, de cabelos
longos e pretos, responsaveis por produzir sons semelhantes aos de roupas sendo
batidas contra tabuas. Tais ruidos remetem diretamente aos costumes cotidianos das

mulheres ribeirinhas, que lavavam roupas no igarapé utilizando tabuas ou troncos de

12 Flechada da mae d'Agua se refere a uma crenga popular conhecida especialmente no Norte do Brasil.
13 Mae d’Agua (lara), entidade lendaria da floresta e rios que protege as aguas e causa punigéo para
quem a desrespeita, € uma manifestacéo diferente da sereia classica, esta ligada a mitos indigenas e
curandeirismo.

4 Estado de doenca atribuido pela crendice popular ao mau-olhado.Suposta indisposi¢cdo ou patologia
causada por um feitico. Disponivel em <https://www.dicio.com.br/quebranto/>. Acesso em 21 de jan.
2026.
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arvores como apoio.

Essas narrativas, contadas e recontadas ao longo dos anos, revelam como o
Taiassui € também constituido por histérias de encantamento, cura e fé, onde o corpo,
a natureza e o espiritual se entrelagam. Brandao (2003), nos aponta que historias
pessoais e coletivas de vida, desvelam pessoas e grupos humanos e as narrativas
compartilhadas por Dona Cassi, Kelly Guimaraes, Dona Saba e pelos demais
moradores, bem como as recordagdes de familia descritas por mim, revelam que a
ancestralidade indigena e negra no distrito do Taiassui ndo se apresenta como um
dado fixo ou homogéneo, mas como um tecido vivo de memorias, praticas, linguagens
e crengas que atravessam o territorio e o cotidiano da comunidade.

Seja nas explicagdes sobre a origem do nome do lugar, nas marcas linguisticas
da oralidade, nos vestigios materiais da presengca de povos indigenas e de
escravizados, ou nas narrativas misticas que articulam corpo, natureza e
espiritualidade, o Taiassui se constitui como um espaco de confluéncia de saberes
ancestrais que resistem ao apagamento histérico. Essas vozes, transmitidas de
geracdo em geracao, reafirmam a oralidade como tecnologia de memoéria e a
ancestralidade como fundamento de pertencimento, cuidado e interpretacdo do
mundo. Ao entrelacar essas narrativas com minha propria experiéncia de vida, a
pesquisa se inscreve em uma perspectiva autoetnografica que reconhece o territério
nao apenas como cenario, mas como sujeito de saber, no qual ancestralidade
indigena e negra se manifestam como praticas de reexisténcia que seguem pulsando
nas margens do igarapé Taiassui.

Outra narrativa que destaco é a do Velho do igarapé, pois ela foi encontrada
também na forma escrita na obra do autor local José Ledncio Siqueira (2014), sob o
titulo “O velho barbado”. Na oralidade da comunidade, essa narrativa é conhecida
como “O velho do igarapé”, e devido sua grandiosa significancia no distrito dedico um

tépico o qual apresento a seguir.

2.1.3 A histdria escrita “O Velho Barbado” e a narrativa oral “O Velho do lgarapé”.

Histéria escrita costuma organizar os acontecimentos segundo registros
documentais, cronologias e interpretacbes sistematizadas, buscando certa
estabilidade e permanéncia das informacdes. Ja a narrativa oral € marcada pela

memoria viva, pela experiéncia compartiihada e pelas variagdes proprias da
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transmissao entre geragdes, preservando sentidos culturais, afetivos e comunitarios
que nem sempre aparecem nos registros formais. Assim, enquanto a escrita tende a
fixacao, a oralidade mantém o conhecimento em movimento, continuamente recriado
pelos sujeitos que o narram.

Para Rossi e Fares (2021), a narrativa tem papel fundamental no sentido de
legitimar o discurso do outro. Ao considerar a narrativa como espago de enunciagao
e reconhecimento, abre-se a possibilidade de compreender as historias locais, os
saberes comunitarios e as experiéncias vividas como formas legitimas de
conhecimento que podem ser apresentados de diversas maneiras: pela palavra — na
linguagem verbal, oral e escrita — pela imagem — na linguagem visual — e pela
representacao — na linguagem teatral. Essa multiplicidade de formas revela que narrar
nao € apenas relatar fatos, mas atribuir sentidos, organizar experiéncias e produzir
memoria.

No contexto das reflexbes sobre narrativa nos territorios amazonicos, (Costa,
Nunes e Costa, 2017. P. 35), enfatizam que “Para nds, ‘narramazénicos’'®, as
narrativas sdo como o ar que respiramos. Nao vivemos sem elas. Enquanto humanos,
somos seres de narrativas. Elas organizam nossas experiéncias e nos permitem estar
no mundo em interacdo com o ‘outro’”, mostrando que as narrativas, mais do que
registros de acontecimentos, constituem modos de organizacédo da vida social e da
experiéncia humana, possibilitando a construgao de identidades, memoarias e relagoes
de alteridade que sustentam os processos culturais e educativos nos contextos
amazodnicos.

Nesse sentido, a narrativa aqui apresentada versa sobre uma entidade da
natureza conhecida pelos moradores da comunidade Santo Anténio, no subdistrito do
Taiassui, em Benevides/PA, como Velho do Igarapé. Trata-se de uma narrativa
profundamente enraizada no imaginario local, atravessada por medo, respeito,
siléncio e ancestralidade. Corroborando essa compreensao ampliada do ato narrativo,

Barbosa (2011) destaca que:

O contar ndo se da apenas pela vocalidade, mas também pela performance,
pela mobilizagao de recursos capazes de explicar o inexplicavel e descrever
o indescritivel. Os gestos, as expressdes faciais, o olhar em varias diregdes,
o franzir do rosto, os murmurios, o siléncio sdo alguns dos muitos recursos
de que se vale o contador para dar sentido ao que se conta (Barbosa, 2011,

5 Termo usado por COSTA, Alda Cristina; NUNES, Paulo; COSTA, Vania. Narr'Amazénia: modo de
ser e estar no mundo. REVISTA SENTIDOS DA CULTURA, v. 3. 2017. p. 35.
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p. 12).

Antes de apresentar a narrativa propriamente dita, considero fundamental
relatar meu primeiro contato com essa histéria. Ainda quando crianga, ouvia-se falar,
na cidade, sobre a existéncia de um “Velho do lIgarapé”, entidade que teria
“‘encantado” criangas ou “malinado” pessoas que perturbavam o sossego do igarapé
com banhos tumultuados, barulho excessivo ou atitudes consideradas
desrespeitosas. Naquele tempo, essas historias circulavam de forma mais recorrente,
especialmente como adverténcia as criangas.

Ja na vida adulta, tais relatos deixaram de aparecer com a mesma frequéncia.
Somente apds a leitura da obra Terra da Liberdade — Benevides: Histéria e
Colonizagao, de José Lebncio Siqueira (2014), tive novamente contato com essa
narrativa, agora registrada na forma escrita. Esse reencontro despertou em mim um
interesse ainda maior em buscar versodes orais, ouvir os moradores e compreender 0s
sentidos que essa historia ainda produz — ou silencia — no presente.

Uma moradora aceitou conversar comigo e autorizou a gravagao de seu relato.
Assim, apresento inicialmente a narrativa escrita conforme registrada por Siqueira
(2014) e, em seguida, a narrativa oral contada pela Sra. Ana Claudia Andrade da
Silva'®

Segue a narrativa escrita conforme apresentada na obra Terra da Liberdade —

Benevides: Histéria e Colonizagao:

Contam as pessoas que o velho ja sumiu 9 criangas no Taiassui. Suas vitimas
sao levadas para a floresta e encantadas para fazer companhia aos seres
que habitam o lugar, principalmente o “Curupira”, passando a habitar no oco
das grandes arvores.

A Ultima crianga raptada no Taiassui, felizmente foi salva. Tudo aconteceu ha
algum tempo: a filha de Graciete Sodré estava dormindo em uma rede, na
festa de seu batizado. Mesmo dancando e se divertindo com os amigos e
convidados, a mae nao descuidava da filha, indo intermitentemente observa-
la na rede. Foi quando deu por falta da crianga. Desesperada deu o alarme e
as pessoas comegaram a se movimentar. A vizinhanga toda se mobilizou
formando um grupo de 15 homens, que saiu a procura da crianga.

Debaixo de um pé de uxizeiro encontraram o vestido do batizado da crianca,
provavelmente arrancado pelo “Velho Barbado”. A busca continuou mata
adentro, até que um dos homens do grupo ouviu um choro de crianga vindo
das margens do rio. Ela estava no meio da touceira de inaja, espécie de
palmeira, que como o agai, reproduz-se com a queda do fruto, formando
touceiras. As pessoas atribuem que a menina escapou do encantamento

6 Ana Claudia Andrade da Silva € moradora na fronteira entre a Comunidade Santo Anténio
(Taiassui/Benevides) e a cominidade Maravilha (Santa Izabel). Ela é professora na Escola Municipal
Maria Amélia, na Comunidade Santo Antdnio, no distrito do Taiassui.
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porque havia feito “xixi” na calga (Siqueira, 2014, p. 372).

Em busca de mais informacdes e detalhes, entrei em contato com a Sra. Ana
Claudia Andrade da Silva, que aceitou conceder uma entrevista gravada, realizada
em 26 de setembro de 2024. Segundo ela, os moradores da comunidade ndo gostam
muito de falar sobre essa narrativa, pois sentem medo e receio ao rememorar os
acontecimentos associados ao “Velho do Igarapé”. Ainda assim, sua narrativa amplia
de maneira significativa os elementos da versao escrita, incorporando detalhes,
personagens, afetos e praticas ancestrais como a pajelanga, a benzedura e o

profundo respeito aos tempos e espacgos da natureza.

A gente ja escutou diversas conversas, diversas coisas a respeito de lendas,
né! Na verdade, ndo sdo nem lendas, eu acredito! Sdo casos, narrativas e la
uma das mais fortes que a gente sempre escutou e que até hoje a gente
escuta, s6 que com menos frequéncia, € claro né! Era o “Velho do Igarapé”
ou “Vovb do Igarapé” pra muitos né! Que chamavam de Vovd do Igarapé.
Entdo quem era esse vovd do igarapé? Ele era o dono, dizia o povo, do
igarapé onde ficava la atras da sede da Maravilha e que exista muito respeito
por aquele local aonde ele residia. Entao se vocé entrasse no igarapé fora de
hora, fora de hora que eu digo, tipo de meio dia ou seis da tarde que era um
horario que tinha um pouco de mais receio do povo, né! Que vocé tivesse
cuidado porque senao vocé voltava doente de 14, né! Que ele n&o gostava de
bagunga, dizendo o povo, ndo gostava que vocé fosse pra 14 e tivesse
bagungando no igarapé, fizesse coisa que nao deveria, né! Tipo ficar pulando,
gritando, fazendo muitas coisas 14, ele ndo gostava, como se tivesse
incomodando, de fato! E muitas pessoas além de virem doente chegaram a
ver muitos vultos de tipo assim a agua vem tipo numa, numa, numa... onda
levantando e que a gente sabe que num igarapé la, uma coisa muito pequena
pra ter onda, ndo tem onda. Entao se vocé... teve as pessoas que ja relataram
assim que viram aquela onda vir surgindo de repente e teve que sair da agua
correndo porque se ndo, ndo sabiam o que aconteceria né! Mas, € uma coisa
assim muito incrivel e isso foi em fatos reais mesmo né! E ai muitas pessoas
adoeciam ficavam com febre, dor de dente. Entdo as mées com bebés
pequenos ela ja hesitavam de levar as criangas no igarapé por conta disse
né! Porque as vezes ele se encantava das criangas né! Entdo, por nao
pertencer, ndo ser humano, s6 o olhar faria mal. Ele achava bonitinho la entdo
ai a crianga sentia mal ficava doente e ai la iam as maes pra aqueles
benzedores né, que tinham na época, os rezadores que curavam, os pajés
da época, né, que curavam as criangas € ai elas voltavam a ficar bem de
novo. Mas desse caso teve um caso que foi muito... 0 que chamou mais
atencdo ou o que repercutiu muito mais né! Na época agente tinha o meu
avd, chamado Rufino, ele era uma dessas pessoas que benzia as criangas
quando elas tinham sido “malinada” que a gente dizia na época né! “Malinada
pelo Velho do Igarapé”. Entdo o meu avd, ele era tipo assim... pra muitos...
médium né, assim que chama hoje, sé que ele e ndo fazia negdcio de
trabalho, macumbaria, essas coisas, nao. Ele era so na dele, na casa dele e
teve uma época que houve uma grande festa na comunidade, a festa
tradicional naquela época que era a festa de Sao Sebastido e nessa festa
vinha gente de todo canto a pesar de ser uma comunidade pequena ficava
lotada e naquela época a gente ndo tinha ainda estrada que interligasse o
igarapé daqui da orla pra la pra Maravilha, a gente ndo tinha. Entdo a gente
passava pelo igapd, ou ia por agua, ou ia pelo igap6 pra chegar até la. Mas
isso ndo era motivo pra que as pessoas nao fossem, né! Muito o contrario
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eles iam cedo e s6 vinham no outro dia porque era quando tava claro. E nessa
festa veio nesse dia uma familia que mora hoje, até hoje em Belém. Ela é
parente do meu tio Nicolau que também ainda mora |la na Maravilha e ela veio
com uma menina, pequena, essa crianga ela deveria de ter uns dois anos, na
época. Ela deixou a crianga dela na casa do senhor Bento, que era o pai do
tio Nicolau e essa casa era uma casa grande que acomodava muita gente,
entdo quando eles vinham pra 13, eles faziam aquele monte de armadores de
rede e colocavam suas criangas la enquanto eles iam pra la se divertir né!
Mas s6 que ela ia e voltava pra ver como € que tava a crianga e uma dessas
volta dela que ela chegou na casa, a crianga ndo tava mais, tinha sumido,
tinha desaparecido. Ai, um procura pra cda, outro procura dali... ninguém
achava a crianga. Ai teve um ser que lembrou “isso deve ser obra do Velho
do Igarapé!”, “Quem sabe ele ndo levou a menina pro igarapé?”, “Se ele
levou, ela ta pro igarapé!” Ai o que eles fizeram? Foram na casa do meu avd
gue morava mais proximo, né! Pra ele fazer |a as oragdes dele e se ter certeza
se de fato a menina tinha ido pro igarapé. Enquanto um grupo ia pra I3, o
outro vinha pra ca pro senhor chamado Biano, o Biando, que era o pajé da
época, ele morava pra pro Santo Antonio, pra ca pro outro lado do igarapé.
Entdo um grupo veio pra ca e o outro veio la na casa do meu avd que 0 meu
avo ele so6 rezava fazia as oragdes dele la e o pajé de fato da época era esse
senhor chamado Biano. Entao quando eles chegaram la na casa do meu avd,
meu avo saiu de casa, ja pegou o grupo que tinha ido Ia com ele, né e foi pro
igarapé. Antes de chegar no igarapé eles foram encontrando pendurada nas
arvores e no chao, as roupas da crianga e foi dizendo que ela realmente
estava pra li, pro igarapé. Quando chegou no igarapé, ele se ajoelhou assim,
bem préximo do igarapé, num tronco duma arvore e comegou a fazer as
oragdes dele |a, naquela arvore e ele disse onde ela tava, indicou “olha ela
nesse rumu aqui, s6 que ela ja ta do outro lado do igarapé, ela ndo t4 mais
desse lado, ela do outro lado, vocés vao ter cuidado!”. Ai entdo um grupo de
homens e de pessoas que tavam la, os homens principalmente adentraram o
igarapé, a mata do outro lado do igarapé e ele ficou aqui orando, na oragcéo
dele, s6 terminou a oragdo quando eles encontraram a menina. S6 que
dizendo o povo que achou, ela tava igual um bicho, quase ndo conseguem
pegar porque ela ja tava tipo assim, um bichinho mesmo no mato,
escorregadia, né ndo conseguia pegar assim né se nao tivesse uma pessoa
ali conhecedor. Eles conseguiram resgatar a menina e nesse momento a
festa para, para tudo e todo mundo voltou pra la pra buscar a menina.
Conseguiram! Ai, o grupo daqui quando chegou aqui o senhor disse que nao
precisaria mais fazer nada porque o meu avd ja tinha feito né, o que precisaria
ser feito, ele ja tinha feito. E essa menina ela é viva até hoje pra contar a
historia né! Ela nao, que talvez ela nao lembre os detalhes, mas a familia dela
ainda ta. Hoje ela deve ter uns cinquenta ou uns sessenta anos, nao sei, por
ai e ela reside em Belém ainda. E ele disse pra ela que era pra ela, tipo assim,
ficar um tempo afastada de 14, pra ela n&o vir na Maravilha tdo cedo e quando
ela tivesse aqui que ela néao ficasse afastada la. E ela conta que... tem uns
dois anos que ela veio na Maravilha, ela veio na casa do tio Nicolau, foi o
aniversario da minha prima e ela veio, ai ela tava lembrando essa histéria e
ela contou pra gente que mesmo em Belém ela sentia a presencga dele. S6
que hoje ela ndo tem mais aquele receio que ela ja vem na Maravilha, porque
dizendo os pajés ja, esse “Velho” que fazia toda essa estripulia ja ndo existe
mais, ja sumiu e diz que um outro que ja é filho dele, dizendo o povo, e dai
eu ja nao posso de fato afirmar se é filho ou ndo né. Mas dizem os pajés que
ele ja ndo é tao bravo quanto esse que fez esse vendaval todo ai acontecer.
Entao essa foi uma das histérias que mais repercutiu em toda a comunidade
e nas localidades mais préoximas (Conversa com Ana Claudia Andrade da
Silva, em 26/09/24).

Registrar essa narrativa n&o foi um processo simples. Desde o primeiro contato,

percebi que se tratava de um relato sensivel, atravessado por siléncios e afetos
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dificeis de nomear. Em uma primeira visita a comunidade Santo Antonio, durante uma
conversa com uma professora aposentada da escola municipal local, ouvi novamente
mencgodes a entidade “O Velho Barbado”, ja conhecida por mim a partir da leitura da
obra de Siqueira (2014). No entanto, quando essa historia foi retomada por Dona
Cassi e, posteriormente, narrada por Ana Claudia, algo em mim foi profundamente
mobilizado.

Durante a escuta, senti-me atravessada por emogdes intensas, como medo,
inquietacdo e angustia. Confesso que, ao ler a narrativa escrita, fui tomada
inicialmente por sentimentos de raiva, tristeza e temor, sobretudo ao imaginar o
desaparecimento de criangas. Perguntas me atravessavam enquanto lia: como
puderam desaparecer tantas criangcas? Que idade tinham? Por que essa histéria
deixou de ser contada? O que aconteceu com as familias envolvidas? Essas mesmas
emocgodes retornaram com for¢ca durante a escuta da narrativa oral, embora naquele
momento ndo houvesse espago para questionamentos, pois a conversa foi
interrompida.

ApOs sair da casa da professora e seguir em dire¢do ao transporte que me
levaria de volta ao centro da cidade, experimentei um medo inexplicavel. Mesmo com
o dia claro e ensolarado, senti um mal-estar subito: maos trémulas, coracéo acelerado,
pernas inquietas. Precisei me recompor. Nao sei afirmar se se tratava de uma reagao
fisiolégica, como um pico de presséo, ou se estava relacionada a forga simbdlica da
narrativa e da escuta. O fato € que aquela experiéncia me afetou profundamente e
passou a integrar minha vivéncia de pesquisa.

Em uma segunda visita a comunidade, ao perguntar sobre histérias
costumeiras do lugar, uma moradora respondeu de forma evasiva quando mencionei
o “Velho do Igarapé”, encerrando a conversa abruptamente. Na saida, um vento forte
comegou a soprar, as arvores agitavam-se intensamente e uma chuva repentina caiu
apenas até os limites da comunidade, cessando assim que cheguei a cidade. Ainda
que essas ocorréncias possam ser compreendidas como coincidéncias, elas se
tornaram parte do meu percurso investigativo e do modo como fui afetada pela
narrativa.

As narrativas — tanto a oral quanto a escrita — situam-se no campo das
memodrias individuais e coletivas da comunidade do Taiassui. Halbwachs (2004)
nos ajuda a compreender que a memoria individual esta sempre inserida em quadros

sociais, sendo moldada pelas experiéncias compartilhadas e pelos significados
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coletivos:

memdéria individual é sempre situada em um quadro social, onde grupos
compartilham experiéncias e significados” e “memodria coletiva fornece o
contexto e os referenciais necessarios para que as experiéncias individuais
sejam compreendidas e lembradas (Halbwachs, 2004, p 37).

Uma primeira reflexao refere-se a nomeagao da narrativa: enquanto na obra
escrita ela aparece como “O Velho Barbado”, na oralidade é conhecida como “O Velho
do Igarapé”. A entrevistada enfatiza que a versao escrita ndo representa plenamente
a complexidade da narrativa tal como circula entre os moradores. A entidade é
transmitida de geragdo em geragcdo e, mesmo com o passar do tempo, continua
produzindo medo, respeito e siléncio, evidenciando a for¢ca simbdlica dessa memoria.

Ha também divergéncias em relagdo aos acontecimentos narrados. Enquanto
o livro menciona o desaparecimento de oito criangas e o resgate de uma, a narrativa
oral aponta inumeros casos de “malinacdo”, manifestados por sintomas como febre,
dores no corpo, dor de dente ou dor de barriga. Observa-se, ainda, que nao surgiram
novos relatos semelhantes nos ultimos anos, o que pode indicar um processo de
esquecimento, silenciamento ou ressignificagado coletiva da narrativa.

Nesse sentido, Halbwachs (2004) destaca que nem todas as lembrangas
permanecem ativas, pois a memoria coletiva seleciona, reorganiza e, por vezes,
apaga determinados acontecimentos conforme as necessidades e tensdes do grupo
social. Complementarmente, Bakhtin (2017a) nos lembra que o passado nunca € um
dado fixo, pois esta sempre em processo de transfiguracdo.

Na narrativa podemos destacar ainda, o ndo surgimento de novos fatos
ocorrido na comunidade, desde o ultimo que foi 0 mais significativo, e o nao se falar
mais sobre a narrativa com muita frequéncia, como relatou a Sra. Ana Claudia, nos
fazendo pensar sobre um esquecimento dessa narrativa, mesmo que

inconscientemente. Segundo Halbwachs (2004):

a memoria coletiva ndo explica todas as nossas lembrangas e, talvez, que ela
nao explica por si mesma a evocagao de qualquer lembranga. Apesar de tudo,
nada prova que todas as no¢des e imagens tomadas dos meios sociais de que
fazemos parte, e que intervém na memoaria, ndo cubram, como uma tela de
cinema, uma lembranga individual, mesmo no caso em que nao a percebemos
(Halbwachs 2004, p. 37).

Essas relagdes entre memoria individual e memoaria coletiva, destaca como

as memorias ndo sdo apenas experiéncias pessoais, mas também moldadas e
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influenciadas pelo contexto social e cultural em que os individuos estao inseridos.

Um fato relevante sobre essa narrativa do “Velho do lgarapé” é o fato de a
entidade ndo se manifestar mais e os moradores acreditarem que agora existe a
narrativa de um possivel filho do Velho, que esteja em seu lugar, porém menos
“‘malino” como o “Velho” era. A narrativa do filho ndo é muito difundida como a
narrativa do “Velho” propriamente dita e ndo é repassada aos novos descendentes,
nao repassando assim, as memorias desse ou daquele contexto social. Segundo
Bakhtin (2017a):

O papel da memodria nessa eterna transfiguragao do passado. Conhecimento-
compreensdo do passado em sua indole inacabavel (em sua n&o
coincidéncia consigo mesmo). O Elemento de intrepidez no conhecimento. O
temos e a intimidagdo na expressao (seriedade), na autorrevelagéo, na
fraqueza, na palavra. O momento correspondente de resignacdo do
cognoscente (Bakhtin, 2017a, p. 60).

Nessa perspectiva, Bakhtin (2017a) destaca que o passado ndo € um dado
fixo, mas algo que nunca coincide plenamente consigo mesmo, pois esta sempre
sendo ressignificado no presente, como vemos nas falas dos moradores sobre a
entidade “Filho do Velho do Igarapé” destacando a complexidade do ato de conhecer
e compreender o passado, ressaltando seu carater inacabado e sua constante
transfiguragcéo pela memoria.

Essa evidéncia de as pessoas da comunidade ndo gostarem de falar sobre a
narrativa mencionada, nos leva também a apontamentos em que eventos historicos,
traumas coletivos e experiéncias individuais, bem como o fato ocorrido com a menina
e os demais envolvidos no resgate, de acordo com a narrativa apresentada, moldam
a memoria coletiva de uma sociedade.

A recusa de muitos moradores em falar sobre essa histéria aponta para a
presencga de medos, traumas e experiéncias coletivas que atravessam geragdes. Trés
interpretacbes se apresentam: a narrativa como possivel encobrimento de crimes;
como estratégia moralizante para disciplinar criangas; ou como manifestagdo de um
ser encantado protetor da natureza. Independentemente da interpretacao, o que se
evidencia é que essas narrativas constituem um patrimoénio simbélico ancestral do
Taiassui, mobilizando saberes indigenas, praticas de pajelanga e modos préprios de
compreender o mundo e a relacdo com a natureza.

Com o intuito de aprofundar o dialogo entre narrativa oral, memoria e produgéo

simbdlica infantil, inserem-se nesta subsessao trés desenhos produzidos por criancas
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da comunidade, os quais representam a figura do velho do igarapé. As imagens foram
elaboradas a partir das historias e descricdes compartilhadas pela participante Ana
Claudia e, durante a atividade, as proprias criangas explicaram os elementos
presentes nos desenhos, indicando que as figuras representadas ao redor do
personagem correspondem as criangas que teriam desaparecido, levadas pelo
velho, segundo as narrativas que circulam no territorio. As produgdes revelam, assim,
diferentes formas de apropriacdo e reelaboragdo do encantamento pela infancia,

evidenciando a forga simbdlica da narrativa no imaginario coletivo, conforme vemos:

Imagem 17: Representagao do velho do igarapé — perspectivas de criangas
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Fonte: Escaneamento das imagens produzida por criangas, no dia 29 de janeiro de 2026

Na primeira imagem, a crianga apresenta uma representagcao do velho do
igarapé que dialoga diretamente com as caracteristicas descritas por Ana Claudia. O
personagem surge como uma figura masculina adulta, de postura firme, ocupando
posicao central no desenho, o que reforca a ideia de autoridade e vigilancia atribuida
a ele nas narrativas orais. As criangas desaparecidas aparecem préximas ao
personagem, indicando a compreensao do velho como agente de controle do territério
€ como presenga associada ao perigo, ao medo e a necessidade de cuidado.

Na segunda imagem, o velho do igarapé é representado de forma mais
destacada, com elementos que remetem a tradicdo e ao passado, como o chapéu e
o vestuario. A expressao do personagem, contudo, apresenta-se menos ameacadora,
sugerindo uma leitura ambigua do encantado, que oscila entre 0 medo e a protegao.

Essa ambivaléncia evidencia como a criangca reelabora a narrativa recebida dos
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adultos, atribuindo ao velho ndo apenas o papel de causador do desaparecimento,
mas também de guardido simbdlico do espacgo do igarapé.

Ja na terceira imagem, O personagem aparece em escala reduzida,
acompanhado novamente por figuras humanas identificadas como as criangas que
sumiram. A disposigcdo espacial dos elementos refor¢ca a ideia de afastamento e
auséncia, destacando o desaparecimento como consequéncia simbdlica associada ao
desrespeito as normas de cuidado ensinadas pelos mais velhos. O desenho
evidencia, desse modo, o carater educativo da narrativa do velho do igarapé, que
opera como um saber ancestral mobilizado para orientar comportamentos, proteger
as criangas e preservar a vida no territorio ribeirinho.

Essa composic¢ao visual evidencia como o encantamento é compreendido pela
infancia como uma narrativa de perda, auséncia e vigilancia, mobilizando
sentimentos de medo, curiosidade e respeito. Ao representarem graficamente as
criangas levadas pelo velho, os desenhos materializam um imaginario coletivo no qual
o desaparecimento funciona como alerta e forma de controle simbdlico, articulando
cuidado, perigo e territorio. As imagens, portanto, ndo apenas ilustram a narrativa oral,
mas constituem-se como produg¢des discursivas infantis que revelam a maneira como
0 encantamento atravessa geragdes e se inscreve nos modos de sentir, imaginar e

explicar o mundo.

2.2 Breve discussao sobre a decolonialidade

Para o embasamento tedrico-filoséfico desta pesquisa apresento,
primeiramente, as discussdes decoloniais como eixo central de dialogo com o objeto
investigado — os saberes ancestrais da comunidade ribeirinha do Taiassui. Trata-se
de uma abordagem que propde novas possibilidades epistemoldgicas ao tensionar e
romper com os padroes de conhecimento historicamente impostos pela colonizagao,
reconhecendo os saberes produzidos nos territérios como legitimos, situados e
atravessados por experiéncias historicas, culturais e politicas préprias.

O pensamento decolonial emerge no final do século XX como um movimento
critico as formas de colonizagao e as continuidades da colonialidade na modernidade.
Nesse contexto, estudiosos como Anibal Quijano, Catherine Walsh, Nelson
Maldonado-Torres, entre outros, passam a dialogar e a fundamentar reflexdes sobre

os conceitos de modernidade, colonialidade e decolonialidade, abrindo caminhos para
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a revisdo das epistemologias dominantes nas ciéncias humanas e sociais.

Nesse horizonte, o trabalho do Grupo Latino-Americano de Estudos
Subalternos, inspirado pelo Grupo de Estudos Subalternos do sul da Asia, constitui
uma referéncia importante ao problematizar as condi¢gées de subalternidade nas

sociedades plurais da América Latina. Conforme o grupo afirma:

O trabalho do Grupo de Estudos Subalternos, uma organizagao
interdisciplinar de intelectuais sul-asiaticos dirigida por Ranaijit Guha, inspirou-
nos a fundar um projeto semelhante dedicado ao estudo do subalterno na
América Latina. O atual desmantelamento dos regimes autoritarios na
América Latina, o final do comunismo e o consequente deslocamento dos
projetos revolucionarios, os processos de democratizagdo, as novas
dindmicas criadas pelo efeito dos meios de comunicagéo de massa e a nova
ordem econdmica transnacional: todos esses sao processos que convidam a
buscar novas formas de pensar e de atuar politicamente. Por sua vez, a
mudanga na redefinicido das esferas politica e cultural na América latina
durante os anos recentes levou a varios intelectuais da regidao a revisar
epistemologias previamente estabelecidas nas ciéncias sociais e humanas.
A tendéncia geral para uma democratizagdo outorga prioridade a uma
reconceitualizagdo do pluralismo e das condigbes de subalternidade no
interior das sociedades plurais (Grupo Latino-americano de Estudos
Subalternos, 1998, p. 70).

Esse movimento evidencia a necessidade de revisdo das epistemologias
previamente estabelecidas, colocando em questdo quem produz conhecimento, a
partir de onde e com quais interesses. Assim, o pensamento decolonial avanga em
relacdo ao pensamento pds-colonial ao propor ndo apenas a critica as herancgas
coloniais, mas a desconstrugao ativa dos padroes de saber impostos aos povos
historicamente subalternizados, objetivando a construcdo de conhecimentos
comprometidos com os sujeitos, 0s grupos e as comunidades silenciadas.

Dentre esses estudiosos, destaca-se o fildsofo decolonial porto-riquenho
Nelson Maldonado-Torres (2008), que apresenta o conceito de giro decolonial,
compreendido como um movimento de resisténcia tedrica e pratica, politica e
epistemoldgica, que se opde a logica articulada entre modernidade e colonialidade.

Segundo o autor:

O giro descolonial € uma resposta simultanea a crise da Europa e a condigao
dos sujeitos racializados e colonizados na modernidade. Ele postula a
primazia da ética como antidoto aos problemas com as concepgdes
ocidentais de liberdade, autonomia e igualdade, bem como a necessidade da
politica de forjar um mundo onde as relagdes éticas se tornem a norma e nao
a excecgao'” (Torres, 2008, p. 7).

7 Textos traduzido para o portugués sob minha responsabilidade, segue a versao original, na lingua
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O giro decolonial propde, assim, uma reorientagdo profunda do pensamento e
da politica, colocando a dignidade humana e o reconhecimento do outro como

principios estruturantes. O autor ressalta ainda que:

O giro descolonial destaca a relevancia epistémica da busca escravizada e
colonizada pela humanidade. Busca abrir as fontes para o pensamento e
romper o apartheid dos dominios tedéricos por meio de formas renovadas de
critica e crioulizagao epistémica (Torres, 2008, p. 7).18

Essa afirmagdo evidencia um dos pilares centrais da decolonialidade: a
valorizagdo das epistemologias que emergem das margens, dos corpos e dos
territérios historicamente desumanizados. A nocédo de crioulizagao epistémica
aponta para processos de mistura, reinvencao e resisténcia, nos quais saberes
silenciados se encontram e produzem novas formas de critica, ancoradas na
pluralidade das experiéncias humanas.

No contexto brasileiro, Luciana Ballestrin (2013) contribui para esse debate ao
afirmar que a perspectiva pds-colonial parte da “diferenca colonial’ e intercede em
favor do colonizado, constituindo-se como um argumento comprometido com a
superacgao das relagdes de colonizagao, colonialismo e colonialidade (Ballestrin, 2013,
p. 91).

A decolonialidade também foi discutida por Catharine Walsh, professora,
pesquisadora, linguista estadunidense que pauta suas discussdes na pedagogia
decolonial, que é uma atuacéo de instigar o poder colonial e cogitar a elaboragao de
outros modos de viver, saber e poder. A pedagogia decolonial, atrelada ao conceito
de interculturalidade critica traz uma concepg¢ao carregada de sentido ligados aos

movimentos sociais, indigenas, negros e latino-americanos, conforme aponta Walsh:

A interculturalidade critica (...) € uma construgdo de e a partir das pessoas
que sofreram uma experiéncia histérica de submissao e subalternizagao.
Uma proposta e um projeto politico que também poderia expandir-se e
abarcar uma alianga com pessoas que também buscam construir alternativas
a globalizagéo neoliberal e a racionalidade ocidental, e que lutam tanto pela

inglesa: The decolonial turn is a simultaneous response to the crisis of Europe and the condition of
racialized and colonized subjects in modernity. It posits the primacy of ethics as an antidote to problems
with Western conceptions of freedom, autonomy, and equality, as well as the necessity of politics to
forge a world where ethical relations become the norm rather than the exception (Torres, 2008, p. 7).
8 The de-colonial turn highlights the epistemic relevance of the enslaved and colonized search for
humanity. It seeks to open up the sources for thinking and to break up the apartheid of theoretical
domains through renewed forms of critique and epistemic creolization (Torres, 2008, p. 7).
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transformagao social como pela criagcdo de condi¢des de poder, saber e ser
muito diferentes. Pensada desta maneira, a interculturalidade critica ndo é
um processo ou projeto étnico, nem um projeto da diferenga em si. (...), € um
projeto de existéncia, de vida (Walsh, 2007, p. 8).

Essa concepgao tem por principio repensar os setores da sociedade para
combater as desigualdades e garantir que a educagdo fagca sentido para a
comunidade e territorio "assumir esta tarefa implica um trabalho decolonial dirigido a
tirar as correntes e superar a escravizagao das mentes (como diziam Zapata Olivella
e Malcolm X); a desafiar e derrubar as estruturas sociais, politicas e epistémicas da
colonialidade" (Walsh, 2007, p. 9), essa perspectiva tem como base as politicas
educacionais de Paulo Freire e a teoria de Frantz Fanon sobre a consciéncia do
oprimido e a necessidade de humanizag¢ao dos povos subalternizados.

Essa pedagogia decolonial de Walsh dialoga diretamente com a realidade
amazodnica, pois “o imaginario amazoénico, repleto de simbolismos ligados a natureza
e as tradi¢gdes culturais dos povos locais desempenha um papel fundamental na
construcdo de uma interculturalidade critica” (Coimbra, Oliveira e Bentes, 2025. p. 28),
evidenciando que, os processos educativos ndo se organizam apenas a partir das
instituicbes formais, mas também das cosmologias, narrativas orais, praticas
espirituais e modos comunitarios de relagdo com o territorio.

Na esteira desses fundamentos filoséficos, convoco aqui Bakhtin (2017), sobre
o constructo da arquitetonica da alteridade com base nos momentos fundamentais
que sao o “eu-para-mim, o outro-para-mim e eu-para-o-outro” (Bakhtin 2017, p. 114),
que esses momentos estabelecem a relagao de alteridade no plano concreto da vida
real presente nesta pesquisa.

Essa relagao de alteridade € um principio fundamental para a constituicao e
formacdo do eu a partir da relacdo estabelecida com os outros na interagao e
comunicagao humana. Todos os atos sobretudo os atos politicos exigem uma
participacdo de responsabilidade pessoal e singular de cada um, a exemplo dessa
pesquisa sobre a discussdo e divulgacdo dos saberes ancestrais advindos da
comunidade ribeirinha do Taiassui em Benevides, que requer de ndés atos

responsaveis:

Essa responsabilidade do ato permite levar em consideracdo todos os
fatores: tanto a validade do sentido quanto a execucéo factual em toda a sua
concreta historicidade e individualidade; a responsabilidade do ato conhece
um unico plano, um unico contexto, no qual tal consideragao é possivel e
onde tanto a validade tedrica, quanto a factualidade histérica e o tom emotivo-
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volitivo figuram como momentos de uma unica decisdo (Bakhtin, 2017b, p.
80).

Essa responsabilidade do ato permite considerar simultaneamente a validade
do sentido e a execugao factual, em sua concreta historicidade e individualidade,
reunindo em um unico plano a dimensao teorica, histérica e emotivo-volitiva da
decisao (Bakhtin, 2017b). Tal concepgéo é central para esta pesquisa, que se propde
a discutir e a divulgar os saberes ancestrais da comunidade ribeirinha do Taiassuli,
exigindo da pesquisadora um posicionamento ético diante das vozes que emergem
desse territorio.

Nesse horizonte convoco o autor Valdemir Miotello (2018), o qual insere a
nogéo de escuta responsiva em dialogo direto com o pensamento bakhtiniano “Eu
preciso estar a escuta. Estar a escuta é a atitude mais fundamental do ser humano”
(Miotello 2018 p, 25). Para o autor, a escuta nao se configura como um ato neutro ou
passivo, mas como um gesto ético implicado, no qual compreender uma palavra
significa sempre responder a ela. A escuta responsiva reconhece a alteridade como
ponto de partida e exige do sujeito uma tomada de posigao diante do outro, assumindo

a responsabilidade pelos efeitos dessa compreensao, conforme aponta Miotello:

Aprender a desenvolver o processo de escuta, se colocar na escuta, colocar-
se na escuta ndo é ouvir, as vezes eu ponho a mao na orelha para denotar
esse processo de escuta, mas a gente escuta € com tudo: é com o olho, é
com a alma, é com a posi¢ao do corpo, € o modo como a gente estd voltado
para o outro; escutar € um processo inteiro, ndo é so6 “ouvir” (Miotello, 2018,
p. 36).

Assumir a escuta como responsiva, no contexto desta pesquisa
autoetnografica, implica reconhecer que as falas e narrativas da comunidade
ribeirinha do Taiassui ndo se apresentam como dados a serem coletados ou
analisados de forma distanciada, mas como vozes que interpelam a pesquisadora e
demandam uma resposta ética. Desse modo, a escuta dos saberes ancestrais se
configura como um ato ético-politico conjuntural, alinhado as perspectivas decoloniais
que buscam romper com o silenciamento epistemoldgico e afirmar a legitimidade dos
conhecimentos produzidos nos territorios e nas experiéncias vividas.

Esses atos responsaveis como os cientificos, os educacionais, os artisticos e
inclusive politico conjuntural embora sejam coletivos n&o invalidam a responsabilidade
singular, unica e irrepetivel do sujeito humano nas suas relagbes de vida concreta e

de vida artistica. Para Miranda e Mello (2018) sobre atividade estética, questao a qual



66

Bakhtin se dedicou durante toda a sua vida, na perspectiva de que essa atividade

pudesse realizar uma descri¢do da vida, sendo assim as autoras afirmam:

Uma possibilidade de manter a alteridade da vida na arquiteténica estética,
como cronotopo artistico, por ser realizada a partir de um ponto de vista
transgrediente, extralocalizado, do autor criador onde este mantém uma
relagdo de alteridade com o herdi: duas coincidéncias que nao coincidem
(Miranda e Mello, 2018, p. 119).

A vida e arte que é mediada ou intercedida pelos sujeitos de forma interessada,
amorosa e nao interesseira como ocorre enquanto principio na descricdo narrativa
com episddios/cronotopos marcantes de comunidades ancestrais, caracterizada pela
pesquisa autoetnografica.

O que pode ser dialogado com ancestralidade de Ailton Krenak, que € um lider
indigena, ambientalista, fildsofo, poeta, escritor brasileiro da etnia indigena krenak é
atualmente membro da Academia Brasileira de Letras. Krenak (2019) acredita que “o
pensamento colonial se prolifera como praga”, segundo ele, “hoje as grandes
corporagdes, o tempo inteiro ligadas e oniscientes, controlam tudo, desde a
infraestrutura das cidades até os servigos publicos. Nossos governantes sdao apenas
gerenciadores de pacotes atribuidos por elas” (Leuck, 2017, p.3). Essas colocagdes
sdo fundamentais para nos ajudar a pensar a ancestralidade e a partir delas trilhar
diretrizes que venham corroborar para um pensamento decolonial.

A premissa apontada por Krenak (2019) esta apresentada em sua obra “Ideias

para adiar o fim do mundo. O autor diz que:

Nosso tempo é especialista em produzir auséncias: do sentido de viver em
sociedade, do préprio sentido da experiéncia da vida. Isso gera uma
intolerancia muito grande com relagao a quem ainda é capaz de experimentar
o prazer de estar vivo, de dancar e de cantar. E esta cheio de pequenas
constelagdes de gente espalhada pelo mundo que danga, canta e faz chover
(Krenak 2019, p. 26).

A provocacgao de Krenak (2019) na afirmagao sobre adiar o fim do mundo é em
poder contar sempre uma nova histéria levando-nos também a cunharmos nossos
pensamentos, afastando-nos do pensamento enraizado de uma sociedade
colonizadora. Dessa forma, Krenak (2022) acredita que é possivel vivermos em um
mundo em que “As criancas irdo se associar entdo a esses belos pensamentos de
maneira criativa e positiva e serdo as portadoras, aqui na Terra, da ancestralidade,
um presente que os recém-chegados trazem para nés” (Krenak 2022, p. 57), o autor
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reforca a centralidade dos saberes ancestrais como praticas vivas, transmitidas nas

relagdes cotidianas e nos territérios.

2.3 Discussao sobre o embasamento tedrico-metodoldgico

Os caminhos metodolégicos desta pesquisa ndo se desenham apenas como
um conjunto de procedimentos técnicos, mas como um percurso vivido, atravessado
por experiéncias, afetos e responsabilidades éticas. Nesse espago metodoldgico, falo
do lugar de quem caminha pelo igarapé Taiassui nao apenas como pesquisadora,
mas como alguém que se reconhece implicada nos modos de vida, nos saberes e nas
narrativas que emergem desse territorio.

Assumo que minha presenca no campo nao é neutra. Ela € marcada pela minha
trajetdria profissional, pelas memdérias construidas no exercicio da fung¢ado técnica no
CME de Benevides e pelas inquietagcbes que me mobilizaram a transformar a
experiéncia vivida em investigacao cientifica. Assim, o método que escolho nao se
limita a um conjunto de técnicas, mas se configura como uma postura diante do outro
e do conhecimento.

Pesquisar, neste contexto, exige escuta, tempo e deslocamento. Exige
reconhecer que os saberes ribeirinhos ndo se oferecem de forma imediata, mas se
revelam nas relagbes, nos percursos cotidianos, nos siléncios e nas palavras
partilhadas. Por isso, este percurso apresenta os caminhos metodoldgicos que
sustentam a pesquisa, compreendendo-os como processos construidos no dialogo
entre teoria, experiéncia e territorio.

Ancorada na abordagem qualitativa e na perspectiva autoetnografica de
Herrmann e Adams (2004), assumo a escrita como parte constitutiva do método.
Escrever é revisitar o campo, reorganizar memdrias, interpretar narrativas e responder
eticamente as vozes que me foram confiadas. Nesse sentido, o método n&o antecede
o campo de forma rigida, mas se constroéi com ele, em um movimento continuo de
escuta e reflexao.

Inspirada pelo pensamento bakhtiniano, compreendo que toda pesquisa é um
acontecimento dialégico e que toda produgdo de conhecimento envolve
responsabilidade. A escuta ativa e o ato responsivo orientam minha postura
metodoldgica, entendendo que cada narrativa escutada convoca uma resposta

situada, comprometida e ética. Assim, os procedimentos adotados ao longo da
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investigacdo buscam respeitar os sujeitos da pesquisa como autores de suas historias

e os saberes ancestrais como conhecimentos legitimos.

2.3.1 Autoetnografia como gesto ético, politico e de pertencimento

Assumir a autoetnografia como caminho metodoldgico nesta pesquisa néo se
restringe a uma escolha técnica, mas constitui um gesto ético, politico e de
pertencimento. Trata-se de uma forma de investigar que reconhece que o
conhecimento ndo se produz a distancia, nem a partir de um olhar neutro ou
desimplicado, mas no entrelagcamento entre experiéncia vivida, escuta sensivel e
escrita responsiva. Ao retornar a comunidade de Santo Antdnio, no distrito do
Taiassui, na condicdo de pesquisadora e, simultaneamente, de filha de um antigo
morador do territério, a pesquisa passa a ser atravessada por memorias, afetos e
responsabilidades que ndo podem — nem devem — ser silenciados no texto académico.

Do ponto de vista ético, a autoetnografia implica assumir responsabilidade
pelas vozes escutadas e pelos sentidos produzidos a partir delas. A luz de Bakhtin
(2017a), toda enunciacao é situada, valorada e responsiva; logo, escrever sobre o
outro é sempre responder ao outro. Nesse sentido, a palavra do pesquisador ndo é
soberana nem conclusiva, mas se constroi em didlogo com as palavras que a
antecedem e a atravessam. As narrativas dos moradores do Taiassui, do barqueiro,
das professoras, das maes e das criangas nao foram tratadas como “dados” a serem
extraidos, mas como enunciacgdes vivas, carregadas de histéria, memdria e autoria.
Escuta-las e reinscrevé-las no texto exigiu cuidado, tempo e atengédo aos modos como
essas vozes desejavam — ou nao — se fazer ouvir.

Essa postura dialoga diretamente com a nocdo de escuta responsiva
desenvolvida por Miotello (2018), para quem ouvir o outro ndo € um ato passivo, mas
uma agao ética que implica posicionamento e responsabilidade. Na autoetnografia,
escutar nao significa apenas registrar falas, mas permitir que elas tensionem as
categorias analiticas, desestabilizem certezas e convoquem o pesquisador a revisar
continuamente seus proprios pressupostos. Assim, a escrita torna-se um espago de
negociagdo de sentidos, no qual a pesquisadora se reconhece atravessada pelas
vozes do territorio e responde a elas sem pretensao de encerramento ou totalizacao.

Além de ética, a autoetnografia assume, nesta pesquisa, uma dimensao

explicitamente politica. Ao eleger como centro da investigagdo os saberes ancestrais
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e as experiéncias educativas de uma comunidade ribeirinha amazdnica, a pesquisa
se inscreve em um movimento de enfrentamento a colonialidade do saber, tal como
problematizada por Maldonado-Torres (2008). Produzir conhecimento a partir das
margens, da oralidade, da memoria e do cotidiano de sujeitos historicamente
subalternizados € um gesto que desloca as hierarquias epistémicas e questiona a
centralidade dos saberes hegemonicos legitimados pela academia moderna-colonial.

Nesse contexto, a autoetnografia opera como uma pratica de reexisténcia, na
medida em que afirma outras formas de conhecer, narrar e habitar o mundo. Ao
escrever desde o territério — e ndo apenas sobre ele —, a pesquisa recusa a légica
extrativista do conhecimento e se aproxima de uma epistemologia comprometida com
a justica epistémica. Como aponta Ballestrin (2013), o giro decolonial ndo consiste
apenas em incluir novos objetos de estudo, mas em transformar as formas de produzir
conhecimento. Assim, a escrita autoetnografica, ao articular corpo, meméria, afeto e
teoria, tensiona os limites do discurso académico tradicional e afirma que o
conhecimento também se constrdi na experiéncia vivida.

A dimensao politica da autoetnografia manifesta-se, ainda, na recusa da
neutralidade. Nesta pesquisa, a pesquisadora ndo se coloca como observadora
externa, mas como sujeito implicado, cuja histéria pessoal se entrelaga a histéria do
territorio investigado. Essa implicagdo nao fragiliza o rigor da pesquisa; ao contrario,
fortalece-o, pois explicita o lugar de onde se fala e os vinculos que sustentam a escuta.
Como propdem Herrmann e Adams (2024), a autoetnografia exige que o pesquisador
se coloque em risco, permitindo que sua propria trajetéria seja interpelada pelo campo
e pela escrita. Nesse sentido, a pesquisa ndo apenas analisa experiéncias, mas €, ela
prépria, uma experiéncia transformadora.

E justamente nessa implicacdo que emerge a autoetnografia como gesto de
pertencimento. Retornar ao Taiassui, agora como pesquisadora, significou revisitar
memorias familiares, reatar vinculos interrompidos pelo deslocamento para a area
urbana e reconhecer que o territério continua operando como espaco formador,
mesmo a distancia. O pertencimento, aqui, ndo é compreendido como identidade fixa
ou romantizada, mas como relacao construida no tempo, marcada por auséncias,
retornos e deslocamentos. Escrever sobre o Taiassui, portanto, é também escrever a
partir de uma travessia pessoal, na qual passado e presente se encontram e se
tensionam.

Herrmann e Adams (2024) defendem que a autoetnografia permite
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compreender o conhecimento como algo encarnado, situado e relacional. Nessa
perspectiva, o corpo da pesquisadora — atravessado por memorias, afetos e histdrias
familiares — torna-se também lugar de produgao de saber. As lembrancas do pai, a
narrativa da mae e outras ouvidas na infancia, os siléncios que atravessam a historia
da comunidade e as descobertas feitas no retorno ao territério constituem elementos
que informam a analise e dao densidade a escrita. Nao se trata de substituir a teoria
pela experiéncia, mas de coloca-las em dialogo, reconhecendo que toda teoria &
também produzida a partir de um lugar.

Assim, a autoetnografia, neste estudo, ndo se apresenta apenas como método,
mas como postura epistemoldgica. Ela orienta a forma de escutar, de analisar e de
escrever, sustentando uma pesquisa que se compromete com o territorio e com os
sujeitos que o habitam. Ao assumir-se como gesto ético, politico e de pertencimento,
a autoetnografia possibilita que a investigagdo sobre os saberes ancestrais do
Taiassui ndo seja apenas uma descrigdo académica, mas uma escrita implicada, que
reconhece a autoria das vozes escutadas e a responsabilidade de manté-las em

movimento no texto.

2.3.2 A autoetnografia

“Ancorei-me” mesmo nesta pesquisa quando amarrei as cordas na ponte da
estrada do Taiassui onde fica a Escola Municipal “Maria Amélia”, quando em uma
visita técnica, para conhecer o percurso pelo qual os discentes navegam para chegar
nessa escola, pois antes estavam matriculados na Escola Municipal “Maria Flora”, que
foi desativada por falta de matricula suficiente de estudantes.

Estas minhas experiéncias sdo como a que relata Herrmann e Adams (2024):

experiéncias que nos fazem pensar hummmm, aquela que nos emaranham,
nos marcam, nos confundem, geram curiosidades — uma conversa que
ouvimos por acaso, a reacdo incomum de alguém a nés, um comentario
inusitado de um entrevistado, ficar fascinado ou frustrado com determinado
texto'® (Herrmann; Adams, 2024. p. 107).

7

O que nos intriga nessa abordagem é o fato desta usar as experiéncias

9 “we focus on experiences that make us go hmmmm, those that tangle us, mark us, confuse us,
generate curiosity — a conversation we overheard, someone’s unusual reaction to us, a novel remark
from an interviewee, being fascinated or frustrated by a particular text. (Herrmann; Adams, 2024. p.
107).”
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pessoais como primeiro plano discursivo porque “detectamos algo nesses fenémenos
e nao sabemos ao certo 0 qué, ou o que acontecera em seguida ou como a
experiéncia nos assombrard, nos mudara e alterard nossa trajetoria de vida™°
(Herrmann; Adams, 2024. p. 107). Isso implica em dizer que ha uma relagéo imbricada
da pesquisadora que realiza autoetnografia, com os modos de vida cultural de uma
comunidade pesquisada, pois “precisamos encontrar maneiras de sair de ndés
mesmos, envolver outras pessoas e avaliar como nossas experiéncias se alinham ou
divergem da pesquisa e da representagdo existente.”?

Nesse sentido, a compreensao de o que se entende por uma pesquisa

autoetnografica:

a autoetnografia é composta ndo por um, mas por dois tipos de grafismo. O
primeiro é a grafia associada a autobiografia, a arte de escrever (sobre) a
propria vida. Aqui a énfase esta na experiéncia pessoal, no "eu", no escritor
autorreflexivo que produz um texto, no sujeito e no objeto de pesquisa.

A segunda ¢ a etnografia, a arte e a ciéncia de representar principios, praticas
e produtos culturais. A etno enfatiza o olhar para fora, a observagao do mundo
ao nosso redor e a representagdo desse mundo por meio da produgdo de
descricoes densas, concretas e convincentes.??

N&o ha autoetnografia sem a escrita constante durante a pesquisa por isso fago
uso de diarios de pesquisa tendo como foco orientador da narrativa descritiva os
sujeitos participes e o0 objeto de pesquisa enquanto aspectos politico-culturais de uma
comunidade, a exemplo a comunidade Santo Anténio, no Taiassui, em Benevides/PA.

O "auto" da autoetnografia “se relaciona com a experiéncia vivida, o eu, a
subjetividade e a identidade de um autor”; “O etno nos empurra para fora e além de
nods mesmos; ele conecta o pessoal e o politico, retrata o eu na/como cultura e
interroga as interse¢des da subjetividade e da vida social”; e o grafico compreende a
grafia que “indica a arte e a pratica da escrita e da representacéo” (Herrmann; Adams,
2024. p. 6).

20 “We've detected something from these phenomena, and we're not sure what, or what will happen
next, or how the experience will haunt us, change us, and alter our perceived life trajectory. (Herrmann;
Adams, 2024. p. 107).”

21 “\We must find ways to get out of ourselves, engage others, and assess how our experiences align
with, or diverge from, extant research and representation”. (Herrmann; Adams, 2024. p. 107).

22 “For us, autoethnography is comprised of not one but two kinds of graphy. First is the graphy
associated with autobio-graphy, the art of writing (about) one’s life. Here the emphasis is on personal
experience, the “I,” the self-reflective writer who produces a text, the subject and the object of research.
The second graphy is the graphy of ethno-graphy, the art and science of representing cultural principles,
practices, and products. The ethno emphasizes looking outward, observing the world around us, and
representing that world by producing concrete and compelling thick descriptions.”
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A presenca da pesquisadora neste texto autoetnografico € fundamental pois é
por meio dessas reflexdes e experiéncias que o texto se torna autoetnografico. O
“auto” traz a essa visao de pesquisadora com suas emocgodes e percepgodes, o “etno”
transmite a visdo do cultural, algo para além de nds enquanto pesquisadores, ja o
“grafico” é a forma como esses outros componentes serdo escritos e € por meio da
descricdo densa, detalhada, rica desses termos que perceberemos essa
autoetnografia.

Nao é de qualquer forma que faz autoetnografia, além dos componentes
centrais existem também algumas praticas autoetnograficas, como apontam
Herrmann e Adams (2024):

escolher um local para pesquisar e fazer o trabalho de campo; usar, apreciar
e observar com todos os sentidos disponiveis no campo; escrever anotagoes
de campo; ir para casa e escrever anotagées mais extensas, a necessidade
de uma descricdo detalhada; revisar nossas anotagdes para discernir temas
e padrdes; fazer anotagbes autorreflexivas nas margens dessas anotagoes;
e escrever tudo isso (Herrmann e Adams, 2024. p. 10)%.

Essas praticas sao importantes pois sao a partir delas que as autoetnografias
fluem juntamente a outros procedimentos. Para essa pesquisa, sobre os saberes
ancestrais da comunidade ribeirinha do Taiassui, optei pelos seguintes procedimentos

a segquir.

2.4 Tipo de pesquisa e abordagem

Esta € uma pesquisa com abordagem qualitativa, de natureza interpretativa,
que nasce do meu encontro com o igarapé Taiassui e com as pessoas que habitam
suas margens. Ao escolher a tipo autoetnografica, assumo que ndo caminho sozinha
neste percurso: levo comigo minha histéria, minha atuagao profissional, meus afetos
e inquietagdes, que se entrelagam as experiéncias e aos saberes da comunidade
ribeirinha investigada. Pesquisar, aqui, € também narrar-se em relagdo com o outro.

A autoetnografia, conforme Herrmann e Adams (2024), permite que eu articule

o “auto”, o “etno” e o “grafico” como dimensdes inseparaveis do processo investigativo.

23 “Picking a site to research and do fieldwork; using, appreciating, and observing with all available
senses in the field; writing field notes; going home and writing extended notes, the necessity of thick
description; reviewing our notes to discern themes and patterns; making self-reflective notes in the
margins of these notes; and writing it all up.”
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O “auto” refere-se a minha trajetéria enquanto técnica da educacao e pesquisadora; o
“etno” diz respeito aos modos de vida, aos saberes e as praticas da comunidade
ribeirinha do igarapé Taiassui; e o “grafico” se materializa na escrita, entendida como
espaco de reflexdo, memoria e producao de sentidos. Assim, escrever ndao € apenas
registrar o campo, mas revisitar experiéncias, escutar vozes e responder eticamente
a elas.

Ao assumir essa abordagem, compreendo que os fenbmenos educativos que
atravessam a vida das criangas ribeirinhas ndo se encerram nos limites da escola.
Eles se produzem também nos deslocamentos pelo igarapé, nas relagdes com a Mae
Terra, nas conversas cotidianas, nos siléncios e nos gestos que ensinam outras
formas de estar no mundo. Por isso, escolho uma pesquisa que nao busca
generalizagdes, mas sentidos, vinculos e compreensdes situadas.

Essa escolha metodoldgica dialoga com o pensamento de Bakhtin (2017b), ao
reconhecer que todo conhecimento se constréi na relacdo com o outro e que toda
palavra é atravessada por vozes. Ao escutar as narrativas dos sujeitos da pesquisa,
reconhego-0s como autores de suas préprias historias, e a mim mesma como alguém
implicada nesse processo, afetada pelo que escuto e responsavel pelo que escrevo.

Nesse movimento, a escuta ativa e o ato responsivo, conforme discutidos por
Miotello (2018), orientam minha postura no campo. Escutar, para mim, ndo é apenas
ouvir, mas me colocar em disponibilidade ética diante da palavra do outro. O ato
responsivo se concretiza quando assumo a responsabilidade pelas interpretacdes que
produzo, entendendo que toda leitura é também uma resposta, situada e
comprometida.

Minha escolha metodoldgica também se ancora em uma perspectiva decolonial,
ao reconhecer que os saberes ribeirinhos sdo conhecimentos legitimos, produzidos
nas margens e historicamente silenciados pelas epistemologias hegeménicas.
Dialogo, assim, com Maldonado-Torres (2005) e Ballestrin (2013), ao compreender
que pesquisar na Amazobnia exige deslocar o olhar, ouvir outras racionalidades e
valorizar saberes que emergem do territério, da ancestralidade e da relagédo com a
natureza.

Dessa forma, a pesquisa que realizo se constréi no entrelagamento entre
vivéncia, escuta, narrativa e responsabilidade ética. Caminho metodologicamente
pelo igarapé Taiassui reconhecendo-o ndo apenas como espaco fisico, mas como um

tempo-espaco educativo, onde se produzem saberes, memodrias e modos de
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existéncia que orientam esta investigagao.

2.4 Os procedimentos de pesquisa

Os procedimentos desta pesquisa autoetnografica estdo fundamentados em
conceitos-categorias que atravessam tanto o plano tedrico-filoséfico quanto o tedrico-
metodologico, orientando o modo como me posiciono enquanto pesquisadora e como
produzo conhecimento a partir do territorio vivido. Esses conceitos-categorias
estruturam-se a partir da arquitetbnica da alteridade e organizam-se da seguinte
forma: 1) Autoescritura, compreendida como a escritura singular da pesquisadora a
partir de suas experiéncias pessoais, memorias e afetos, com énfase no momento
altérico do eu-para-mim; 2) Relagoes éticas-estéticas estabelecidas com os
participantes (gestora, mae de aluno, professora, barqueiro, entre outros),
entendidas como experiéncias singulares do eu em relagao ao outro, tendo como foco
o momento altérico do eu-para-o-outro; 3) Etno-saberes, compreendidos como
experiéncias singulares do outro, expressas nas praticas, produtos, modos de viver e
de pensar da comunidade, enfatizando o momento altérico do outro-para-mim.

Esses conceitos-categorias n&o s&o tomados como compartimentos
estanques, mas como dimensdes inter-relacionadas que se constituem no préprio
movimento da pesquisa, a partir do encontro entre a pesquisadora, os participantes e
o territorio vivido.

No que se refere as etapas da pesquisa, os procedimentos metodologicos
foram organizados da seguinte maneira: Primeira etapa: realizacdo de consulta,
estudo e interlocucdo com producdes cientificas que tratam da tematica investigada,
com a finalidade de ampliar e consolidar bases tedricas soélidas para a investigagao e
para os processos analiticos, perpassando todas as fases da pesquisa.

Segunda etapa: aproximacdo com os membros do distrito do Taiassui, por
meio de interagdes iniciais e conversas informais, seguidas do convite formal para
participacdo na pesquisa, mediante apresentacédo, esclarecimento e assinatura do
Termo de Consentimento Livre e Esclarecido (TCLE).

Terceira etapa: observagao do cotidiano comunitario e escolar, mobilizando
todos os sentidos da pesquisadora, com registros em diario de pesquisa a partir das
conversas, dos gestos, dos siléncios e das praticas observadas.

Quarta etapa: ampliacédo e sistematizacdo das anotagbes do diario de
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pesquisa, com descrigcdes mais densas e detalhadas, incluindo registros fotograficos
e/ou gravacgdes, garantindo a possibilidade de revisitagcdo e reanalise do material
produzido.

Quinta etapa: andlise descritiva e interpretativa das narrativas e conversas,
culminando na produgdo do relatério de pesquisa, articulando empiria, teoria e
autoescritura.

Com base nesses procedimentos, apresento, a seguir, o quadro 1, que sintetiza

o constructo da arquitetonica da alteridade mobilizado na pesquisa.

Quadro 1: constructo da arquitetbnica da alteridade

. . - Momentos vividos de
Conceitos categorias Participes . .
alteridade e de meméria
Autoescritura Pesquisadora autoetnografica eu-para-mim
Relacdes éticas-estéticas | A gestora, a mée de aluno, a
. . eu-para-o-outro
com os participes professora, o barqueiro, os moradores.
Comunidades Santo Antdnio, Divino .
Etno-saberes . o-outro-para-mim
Espirito Santo e Santo Amaro

Fonte: elaboragéo propria (2025)

A base filosdfica desse constructo ancora-se no projeto de escuta responsiva,
fundamentado no pensamento de Bakhtin (2017a), especialmente no que se refere a
escuta como principio constitutivo do dialogo. Entdo, a escuta é tomada, nesta
pesquisa, como ponto de partida para a compreensao da alteridade e da memoria,
constituidas a partir dos saberes ancestrais expressos pelos sujeitos do distrito do
Taiassui. Nessa perspectiva, ouvir ndo significa apenas captar informagdes, mas
responder ética e responsivamente as vozes do outro, reconhecendo-as como
mediadoras de sentido.

Dessa forma, adotam-se como categorias de analise os conceitos apresentados
no quadro tedrico do constructo da arquitetdnica da alteridade e da memoria, a saber:
autoescritura, relagoes éticas-estéticas e etno-saberes. Tais categorias séo
compreendidas a luz da experiéncia unica e irrepetivel, mobilizando os aportes
tedricos da alteridade e da memoéria (Bakhtin, 2017a; 2017b), da escuta responsiva
(Miotello, 2018) e da autoetnografia (Herrmann; Adams, 2024), em didlogo com
posicionamentos ético-estéticos, e com o giro decolonial (Ballestrin, 2013), situados

no contexto politico-conjuntural do distrito do Taiassui (ver Quadro 2).

Quadro 2: Saberes ancestrais representados pelos sujeitos do distrito do Taiassui
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Saberes a floresta;

sobre 0S rios;

os ciclos da natureza;

as praticas de pesca,;

a agricultura;

a medicina natural;

a culinaria;

as narrativas orais, mitos e lendas locais;
0 benzimento.

Fonte: Elaboragéo propria a partir da analise (2025)

Esses saberes ancestrais sdo compreendidos, nesta pesquisa, como
elementos fundamentais para articular a teoria decolonial com a educagao de criangas
ribeirinhas, possibilitando a reflexdo sobre praticas pedagogicas que valorizem os
conhecimentos locais e tensionem imposicdes culturais eurocéntricas. A perspectiva
decolonial questiona a hegemonia de um modelo uUnico de conhecimento,
historicamente associado a matrizes europeias e urbanas, abrindo espago para
epistemologias outras.

No contexto do distrito do Taiassui, e da Escola Municipal Maria Amélia, é
possivel identificar a presenga de um curriculo diferenciado que, embora ainda nao
rompa completamente com o curriculo tradicional, apresenta elementos contra-

hegemonicos, conforme sistematizado no Quadro 3.

Quadro 3: Ancestralidade presente no curriculo escolar da escola Maria Amélia

contelidos adaptados a realidade local;
expressoes culturais da comunidade;
historias e experiéncias dos préprios alunos e suas familias.
Fonte: Elaboragao prépria

Essas insercbes no curriculo escolar contribuem para que as criancas
reconhecam que seus saberes e vivéncias possuem valor social, cultural e educativo.
Tal reconhecimento fortalece identidades, amplia a autoestima e atua no
enfrentamento de estigmas que frequentemente associam o “interior” ou o “ribeirinho”
a ideias de atraso ou inferioridade.

Por fim, destaca-se que a Lei Municipal n®° 1.114/2014, que institui o Plano
Municipal de Educacao de Benevides, contempla, em sua Meta 12 — Educagao no
Campo, do Campo e das Aguas, proposi¢cdes que dialogam diretamente com os
pressupostos desta pesquisa, uma delas € “promover educagao as populagdes do
campo e das aguas que atenda a diversidade socioregional e sustentavel,

considerando as particularidades culturais e econémicas do municipio” (Benevides,
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2014, p. 19). Entre as agdes estratégicas previstas no citado Plano, destaca-se a
orientagdo para “elaborar projetos pedagogicos apropriados a proposta de educagao
do campo e das aguas” (Benevides, 2014, p. 19), reforcando a legitimidade

institucional da valorizacdo dos saberes ancestrais no contexto escolar.

2.5 O locus de pesquisa

O lécus desta pesquisa é o distrito do Taiassui, localizado no municipio de
Benevides, no estado do Para, tendo como principal referéncia a Escola Municipal
Maria Amélia, situada na comunidade Santo Anténio. A escolha desse espaco nao se
restringe a uma delimitacdo geografica ou institucional, mas se fundamenta na
compreensao do territério como um locus vivo, atravessado por historias, memorias,
praticas culturais, saberes ancestrais e relagdes sociais que constituem o cotidiano da
comunidade ribeirinha investigada.

Nesse sentido, o territério do Taiassui € compreendido como um espago de
produgdo de sentidos, onde natureza, cultura, espiritualidade e educacido se
entrelacam. O igarapé, as casas, a escola, os caminhos fluviais e terrestres, assim
como as relagdes entre os moradores, configuram-se como elementos constitutivos
do campo de pesquisa, dialogando diretamente com os procedimentos metodologicos
adotados, especialmente aqueles vinculados a abordagem autoetnografica, a
observacao participante e a escuta responsiva.

A Escola Municipal Maria Amélia ocupa um lugar central nesse territério, ndo
apenas enquanto instituicdo educativa formal, mas como espagco de memoria,
pertencimento e circulagdo de saberes. A escola recebe o nome de Maria Amélia,
professora que, antes da institucionalizacdo do ensino no local, lecionava em sua
prépria residéncia, enfrentando, junto a comunidade, diversas dificuldades
relacionadas as condigdes de acesso, infraestrutura e permanéncia dos estudantes.
Em 1990, Maria Amélia ja nao residia mais na comunidade e faleceu no Distrito
Federal, onde vivia naquele momento. Ao tomarem conhecimento de seu falecimento
e no contexto da construgcédo da escola, os representantes da comunidade decidiram
homenagea-la, atribuindo seu nome a instituicdo, como forma de reconhecimento por
sua trajetoria e contribuicdo a educacéo local.

No inicio de seu funcionamento, a escola contava com apenas uma sala de

aula e operava em dois turnos — manha e tarde. Somente nos anos 2000 a instituicao
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passou por um processo de reforma e ampliagao, passando a dispor de trés salas de
aula e a funcionar em trés turnos: manha, tarde e noite (PPP da EMEIF Maria Amélia,
2024). Essas transformagdes estruturais acompanham as mudangas no territério e
refletem as necessidades educacionais da comunidade ao longo do tempo.

A Escola Municipal de Educacéo Infantil e Ensino Fundamental (EMEIF) Maria
Amélia € uma instituigdo publica integrante da Rede Municipal de Ensino de
Benevides, situada no Distrito do Taiassui, n°® 50, nas proximidades do igarapé
Taiassui. A escola € mantida e financiada pela Secretaria Municipal de Educagao
(SEMED), tendo como instituicdo executora a prépria SEMED, localizada na Avenida
Joaquim Pereira de Queiroz, s/n, CEP 68795-000. A proximidade com o igarape,
elemento estruturante da vida comunitaria, evidencia a relagdo indissociavel entre
educacao, territorio e modos de vida ribeirinhos.

No cotidiano escolar do distrito do Taiassui, o deslocamento dos estudantes
até a escola ocorre, em muitos casos, por meio do transporte fluvial, utilizando o
igarapé como principal via de acesso a instituicdo. Essa dinamica cotidiana evidencia
que o percurso educativo se inicia ainda nos trajetos realizados pelas aguas,
integrando o ambiente natural as experiéncias de escolarizagdo vividas na
comunidade. Nesse sentido, os caminhos fluviais ndo se configuram apenas como
meios de transporte, mas como territérios de formacao, atravessados por memorias,
saberes e praticas sociais que constituem o modo de vida ribeirinho, conforme imagem

a seguir:

Imagem 18 — Estudantes em deslocamento escolar pelo igarapé Taiassui

Fonte: Acervo pessoal. 2025

A imagem apresenta estudantes que realizam diariamente o trajeto escolar pelo
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igarapé Taiassui, utilizando o transporte fluvial como principal meio de acesso a
escola. Nesse trajeto o barqueiro, responsavel, aguarda previamente as criangas e as
orienta quanto a disposi¢gdo de cada uma na embarcagdo de modo a garantir o
equilibrio do barco, enquanto a monitora escolar acompanha todo o percurso,
assegurando o uso de coletes salva-vidas e contribuindo para a organizagéo e a
seguranga de todos no transporte escolar fluvial.

O registro evidencia que, no territério pesquisado, os caminhos da educagao
se entrelagam as dindmicas das aguas e as condi¢cdes geograficas locais, revelando
que o percurso escolar ndo se restringe ao espaco da sala de aula, mas comega nas
travessias cotidianas que mobilizam familias, estudantes e trabalhadores do
transporte fluvial. Nesse contexto, o igarapé configura-se ndo apenas como elemento
natural da paisagem, mas como parte constitutiva das experiéncias educativas vividas
pelos sujeitos da comunidade.

Para Sarraf-Pacheco (2018), as aguas amazénicas sao “aguas contadoras de
histérias, memdrias, praticas, saberes, modos de vida e de luta” (Sarraf-Pacheco,
2018, p. 1), indo muito além de um simples meio de transporte. Assim, as aguas do
igarapé configuram-se como espago de circulagdo de experiéncias, encontros e
sociabilidades, reafirmando a indissociabilidade entre territério, modos de vida
ribeirinhos e processos de escolarizagao no Taiassui.

Além de evidenciar as condigdes de acesso a escola, o deslocamento fluvial
cotidiano também se constitui como espaco formativo, no qual as criangas convivem,
compartilham experiéncias e constroem relagdes de pertencimento ao territorio. Ao
acompanhar, em diferentes momentos, o embarque e o percurso dos estudantes,
pude observar que essas travessias se integram as rotinas comunitarias e revelam
que os processos educativos ndo se restringem ao espacgo fisico da escola,
estendendo-se aos percursos, as interagdes e as vivéncias que antecedem e
acompanham o momento escolar.

No que se refere a organizacao institucional, atualmente, a escola Maria Amélia
conta com o seguinte quadro de funcionarios: uma gestora; um secretario escolar; seis
professores; uma coordenadora pedagogica; trés profissionais para o Atendimento
Educacional (ATE); dois auxiliares administrativos; dois servidores de servigos gerais;
duas manipuladoras de alimentos; dois vigias; uma monitora do transporte escolar —
incluindo a embarcacdo escolar — e um barqueiro. A instituicdo atende

aproximadamente 85 alunos, sendo 35 da educacao infantii e 50 do ensino
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fundamental até o 5° ano (PPP da EMEIF Maria Amélia, 2024). Esses sujeitos, em
suas diferentes fungdes, constituem parte essencial do campo de pesquisa, uma vez
que suas praticas e narrativas revelam aspectos significativos dos saberes e da
dinamica sociocultural da comunidade.

Para além do espaco escolar, o I6cus da pesquisa se estende as residéncias
dos moradores da comunidade, entendidas como espagos privilegiados de
convivéncia, memoéria e transmissao de saberes ancestrais. Até o momento, foram
realizadas conversas informais e de carater amistoso em algumas dessas residéncias,
como nas casas de dona Cassi, dona Sabina e seu Inacio. Esses encontros iniciais
tiveram como objetivo o estreitamento de lagos, a construgéo de confianga e a escuta
sensivel das narrativas locais, configurando-se como parte fundamental dos
procedimentos metodologicos da pesquisa.

Ainda estdo previstas conversas mais aprofundadas com os participantes
oficiais da pesquisa, entre eles a gestora escolar, duas professoras, a mae de um
aluno, o barqueiro responsavel pela embarcacao escolar e alguns moradores. No caso
do barqueiro, ja houve uma conversa inicial, ainda de carater informal, que possibilitou
compreender a relevancia de seu papel no cotidiano escolar e no deslocamento dos
estudantes pelo igarapé. Sua atuagéo evidencia a centralidade dos rios e caminhos
fluviais como componentes estruturantes do territério e da experiéncia educativa no
Taiassui.

Desse modo, o lécus desta pesquisa configura-se como um territério vivo, no
qual os procedimentos metodolégicos ndo se aplicam de forma externa ou
distanciada, mas se constroem na relacdo continua entre pesquisadora, sujeitos,
espacos e narrativas. A escola, o igarapé, as casas e 0s percursos cotidianos tornam-
se, assim, espacgos de produgao de conhecimento, reafirmando a indissociabilidade
entre territorio, cultura e saberes ancestrais na comunidade ribeirinha do Taiassui.

Compreender o l6cus desta pesquisa como territorio vivo implica reconhecer
que os sujeitos que nele habitam, circulam e constroem sentidos nao podem ser
dissociados do espago que ocupam. O distrito do Taiassui, atravessado pelo igarapé
que organiza a vida cotidiana, escolar e comunitaria, constitui-se como um espacgo
relacional, onde saberes, praticas, memoérias e afetos se entrelacam. E nesse
territorio, vivido e narrado, que emergem os participantes da pesquisa, ndo como
individuos isolados, mas como sujeitos historicamente situados, cujas experiéncias

estdo profundamente vinculadas as dinamicas do lugar. Assim, a passagem do l6cus
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aos sujeitos ndo se da como uma mudanga de foco, mas como um desdobramento
natural da compreensdo de que € no territério, e a partir dele, que as vozes se

constituem e se fazem ouvir.

2.6 Os participantes da pesquisa

Para iniciar este topico, esclarego que os sujeitos desta pesquisa séo
nomeados como participantes, termo que dialoga diretamente com a metodologia
autoetnografica adotada. Essa escolha conceitual ndo € meramente terminoldgica,
mas expressa uma compreensao ética e epistemologica segundo a qual os sujeitos
nao sao tratados como objetos de investigagdo, mas como participes ativos do
processo de produgao do conhecimento, contribuindo com saberes, experiéncias e
narrativas ancoradas em seus modos de vida e em suas relagdes com o territorio.

Os participantes desta pesquisa colaboraram, inicialmente, por meio de
conversas informais, de forma voluntaria e consciente, compartilhando informacoes,
experiéncias e narrativas relacionadas aos saberes ancestrais da comunidade
ribeirinha do Taiassui. Todo o processo de interacéo respeitou os principios éticos que
regem a pesquisa em Ciéncias Humanas, especialmente no que diz respeito ao
respeito a dignidade humana, a autonomia, a privacidade e ao direito a informacao.
Foi garantido, ainda, o consentimento livre e esclarecido, assegurando que todos
estivessem plenamente informados sobre os objetivos, os procedimentos e os
possiveis desdobramentos da pesquisa.

Ao adentrar a comunidade com o intuito de investigar os saberes ancestrais do
Taiassui, busquei inicialmente moradores conhecidos e moradores mais antigos,
reconhecidos localmente como detentores de memorias, praticas culturais e
conhecimentos cotidianos sobre a histéria e o modo de vida da comunidade. Nesse
percurso inicial, emergiu de forma recorrente a informacgao de que parte dos discentes
utiliza o igarapé Taiassui como via de acesso a escola, o que evidenciou a
centralidade desse elemento territorial ndo apenas na vida educacional, mas na
organizacgao social e simbdlica da comunidade.

Diante desse contexto, optei por trabalhar, de forma mais sistematizada, com
oito participantes, cujas experiéncias se articulam em diferentes dimensdes do
cotidiano do Taiassui. Cinco deles vivenciam diretamente a realidade escolar dos

alunos ribeirinhos — duas professoras, a gestora escolar, a mae de um aluno e o
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barqueiro responsavel pela embarcagao escolar —, enquanto os outros trés, embora
nao estejam vinculados diretamente a vida escolar, ocupam lugares significativos no
cotidiano comunitario, contribuindo com narrativas, memorias e praticas que iluminam
0s saberes ancestrais, as relagdes com o territério e os modos de viver as margens
do igarapé. Todos aceitaram o convite oficial para participar da pesquisa,
reconhecendo a relevancia do estudo e demonstrando disposi¢ao para contribuir com
suas experiéncias e historias de vida.

Entre os participantes, ressalto a presenca de duas professoras da escola
Maria Amélia, professora Ana Claudia e professora Giovana, cujas narrativas néo se
sobrepbem, mas se complementam. Uma contribui a partir de uma escuta voltada as
narrativas comunitarias e aos ritos ancestrais, enquanto a outra aborda a
ancestralidade desde a pratica pedagdgica e da contagao de histérias no contexto
escolar. A presenca de ambas permite compreender como os saberes ancestrais
atravessam a educacgao escolar por diferentes mediagdes docentes.

Cada participante traz consigo uma perspectiva singular sobre o percurso
educativo das criangas ribeirinhas e sobre a vida comunitaria no Taiassui,
especialmente no que se refere aos esforgos cotidianos empreendidos para garantir
0 acesso a educagao escolar, a manutencao das tradigdes e a convivéncia com o
territério das aguas. Sao sujeitos que conhecem de perto a realidade da comunidade,
seus desafios, suas praticas culturais e os trajetos percorridos pelos discentes através
do igarapé Taiassui, mantendo relagcbes de proximidade e pertencimento que
conferem densidade, legitimidade e sentido as narrativas compartilhadas no ambito
desta pesquisa.

Enquanto pesquisadora, comprometo-me a assegurar a transparéncia, a
clareza e o fornecimento de informacbes compreensiveis sobre todos os
procedimentos envolvidos, incluindo a forma como os dados sao coletados,
registrados, armazenados, utilizados e compartilhados. Mediante autorizagcéo
expressa dos participantes, serdo utilizados seus nomes reais ao longo da pesquisa,
compreendendo que os saberes ancestrais, as memodrias e os conhecimentos do
passado constituem um bem coletivo da comunidade. Longe de provocar
constrangimentos, a nomeagao dos participantes busca valorizar os sujeitos e o
territorio de pertencimento, reconhecendo suas vozes como fundamentais para a
construcao e a divulgagao do conhecimento produzido.

Cabe destacar que cada participante sera apresentado de forma individualizada
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em topico especifico mais adiante, no qual suas trajetorias, lugares de fala e
contribuigdes serdo aprofundados, com destaque para trechos significativos de suas
falas, respeitando o principio da escuta responsiva e da autoria compartilhada que

orienta esta investigagao.
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3 VOZES DE SABERES DA EDUCAGAO ESCOLAR E DA NAO ESCOLAR DE
ESTUDANTES RIBEIRINHOS

3.1 Inventario de saberes ancestrais da comunidade do Taiassui

Inventariar ndo é apenas contar ou listar coisas. Inventariar € um gesto
profundo de reconhecimento, de nomeacgao e de cuidado com aquilo que tem valor.
Quando me refiro ao inventario de saberes e ancestralidades, ndo estou falando de
numeros, categorias estanques ou registros frios, mas de historias vivas, de vozes
que resistem ao tempo, de gestos cotidianos que atravessam geragdes e continuam
a ensinar, mesmo fora dos muros da escola.

Realizar um inventario de saberes ancestrais €, antes de tudo, cuidar daquilo
que nos forma — mesmo quando n3o temos plena consciéncia disso. E olhar para tras
nao com nostalgia paralisante, mas com gratiddo, responsabilidade e compromisso
ético com a memodria coletiva. E compreender que ha caminhos abertos por aqueles
e aquelas que vieram antes de nds e que seguir esses caminhos nao significa repeti-
los de forma mecanica, mas reinventa-los a luz do presente.

Inventariar, portanto, ultrapassa o sentido de um verbo técnico ou
metodoldgico. Trata-se de uma pratica de amor, de permanéncia e de resisténcia. E
registrar o que muitas vezes foi considerado invisivel ou menor, para que nao seja
silenciado, esquecido ou apagado. E reconhecer que esses saberes sustentam modos
de vida, educam corpos e mentes e produzem sentidos que dialogam diretamente
com a educacgao escolar.

A ancestralidade, nesse horizonte, compreende tudo aquilo que se relaciona
com a nossa ascendéncia, com as geragdes que nos antecederam e que continuam
presentes em nossas praticas, crencgas, falas e gestos. Ailton Krenak (2022),
ambientalista, filosofo e lider indigena brasileiro, compreende a ancestralidade como
uma ponte que liga o presente ao passado, permitindo-nos entender quem somos, de
onde viemos e qual é o nosso lugar no mundo. Assim, a ancestralidade pode ser
entendida como um conjunto de saberes, valores e modos de existir transmitidos de
geragdo em geracgao, profundamente ligados as origens familiares, comunitarias e
territoriais.

E a partir dessa compreensao que realizo este inventario, tomando como base

as vozes de oito moradores do distrito do Taiassui, que aceitaram compartilhar suas
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memorias, experiéncias e saberes: Seu Inacio Gomes; Sra. Ana Claudia Andrade;
Sra. Hellen Amorim; Sra. Eliana Cardoso; Seu Manuel Concei¢ao, Sra. Nazaré Seabra
e Sra. Laureci Nunes. Participaram ainda, de forma indireta, outros moradores e
moradoras, cujas falas, escutas e convivéncias atravessam esta pesquisa, como Dona
Cassimira Ferreira (a Dona Cassi) e Dona Sebastiana (Dona Sabina) e suas filhas
Ivanilde e Kelly Guimaraes.

Essas vozes ndo sado tomadas aqui como dados isolados, mas como
expressdes de uma memoria viva, coletiva e situada, que se constroi no cotidiano da
comunidade, nas relagdes com o territério, com o rio, com a floresta e com a educacéao
das criangas ribeirinhas. E por meio dessas narrativas que busco compreender as
vozes de saberes que atravessam a educagao escolar e a ndo escolar no Taiassui.

Inicio este inventario pela voz de Seu Inacio Gomes.

3.2 Conversa com seu Inacio

Seu Inacio Gomes é o condutor da embarcagao escolar, conhecido na
comunidade como “o barqueiro”. Conheci Seu Inacio no dia da visita do Conselho
Escolar para percorrer a rota realizada pelos alunos ribeirinhos. Naquele momento,
iniciei com ele uma conversa informal. Em um segundo momento, quando percorri
novamente a rota, ja com o olhar mais atento da pesquisa, realizamos outra conversa,
no dia 04 de maio de 2024, ainda de carater informal, porém com maior densidade de

informacgdes e subsidios para a investigagdo. A seguir imagem de seu inacio.
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Imagem 19: Seu Inacio, o barqueiro

AT P

Fonte: Acervo pessoal. 2024

O barqueiro, como venho intitulando Sr. Inacio nesta pesquisa, € morador das
margens do igarapé Taiassui, na comunidade de Santo Antdnio, e relata que ja
trabalha nesse percurso com alunos ribeirinhos ha muitos anos. Segundo ele,
anteriormente, quando a Escola Maria Flora, localizada na comunidade Santo Amaro,
ainda estava em funcionamento, era responsavel também pelo transporte dos
professores até aquela unidade escolar.

Atualmente, o trajeto que os discentes percorrem de barco, de suas residéncias
até a escola, leva, segundo Seu Inacio, cerca de quarenta minutos. A embarcacéao é
de estrutura de aluminio, com bordas altas, sem cobertura, movida a motor. O
condutor possui ampla experiéncia no percurso do igarapé e destaca que esse

deslocamento exige atengao constante e profundo conhecimento das aguas:

(01)

As vezes é necessario sair de casa as 4h da manha para evitar a seca do
igarapé e muitas vezes na seca em certos trechos € preciso empurrar a
embarcagao para desencalhar para que as criangas cheguem até a escola
(Conversa com Sr. Inacio, 04/05/2024).

Alguns dos discentes partem da fronteira entre os municipios de Benevides e
Marituba, onde trés deles embarcam na embarcacédo escolar com destino a Escola
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Municipal Maria Amélia, instituicdo na qual estdo matriculados por opgao das familias.
A embarcacao escolar, meio de transporte desses estudantes, € conduzida pelo
barqueiro a partir de seus conhecimentos empiricos sobre a maré, seguindo o trajeto
pelo igarapé até a divisa municipal, tendo como referéncia a primeira ponte do
complexo viario denominado “Alca Viaria”, ponto onde encontra os primeiros alunos.

O barqueiro segue, entdo, em dire¢cdo a outras residéncias para recolher os
demais discentes, transportando-os ao longo do rio Guama até entrar em um de seus
bracos, percorrendo um igarapé com oitenta e quatro curvas. Trata-se de um percurso
formado por aguas escuras e muitas arvores, em que, em alguns trechos, a vegetagéo
quase cobre completamente o igarapé, formando verdadeiros tuneis naturais,
refletidos como espelhos na superficie da agua.

Conforme informacgdes de Seu Inacio, em alguns pontos o igarapé possui cerca
de dois metros de profundidade, podendo atingir até quatro metros durante a cheia do
rio. Ao longo do trajeto, especialmente no periodo de maré cheia, que ocorre
diariamente, surgem diversos obstaculos, como galhos e troncos de arvores
atravessando o leito do igarapé e, por vezes, arvores de grande porte que caem sobre
0 curso da agua.

Essas situagcdes exigem habilidade e conhecimento do barqueiro, que precisa
reduzir a velocidade da embarcacao, desviar dos obstaculos e, em determinadas
ocasiodes, orientar os discentes a se abaixarem, quase deitando nos bancos do barco,
para evitar choques com os troncos e galhos.

Durante todo o percurso, os discentes estdo acompanhados por uma monitora
e utilizam coletes salva-vidas. A atengéo constante e o olhar voltado para frente sao
fundamentais para a seguranca de todos. Segundo os relatos, é raro o registro de
acidentes envolvendo discentes, visitantes ou moradores da localidade.

As criancas embarcam nas pontes e trapiches de suas casas, construidas
sobre palafitas — estacas que sustentam e elevam as residéncias as margens do rio.
Sao recebidas pela monitora, servidora da Secretaria Municipal de Educacao de
Benevides, que organiza cuidadosamente os discentes nos bancos da embarcacgao e
coloca os coletes salva-vidas em cada um deles.

Ao longo dessa trajetoria, € possivel perceber uma série de experiéncias
sensoriais que estimulam os sentidos: o toque das maos na agua, o vento frio no rosto
€ nos cabelos, o colorido das borboletas — especialmente as azuis — que se destacam

entre o verde da mata, além do cheiro da terra, da agua e da vegetacédo. Esses
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elementos compdem o cotidiano dos discentes e integram, de forma significativa, seus
processos de aprendizado e desenvolvimento.

O trajeto, que dura cerca de quarenta minutos, é realizado em uma embarcagao
de aluminio, sem cobertura, movida a motor a diesel. Seu Inacio da Conceicao
Pereira, nosso principal interlocutor neste tépico, nasceu e foi criado na comunidade
Santo Antbnio, tem 58 anos e atua no transporte escolar desde 2021. Segundo ele,
estudar é fundamental, e essas criangas estao tendo uma oportunidade importante,

mesmo diante das dificuldades enfrentadas diariamente. Ele afirma:

(02)

Existe um interesse tanto da minha parte como da parte das criangas, né!
Pelo o horario que eu saio daqui eu pego eles la na casa deles. Deixo aqui
quando é mais tarde eu vou deixar de volta de novo. E um trajeto complicado
esse igarapé, problematico! Mas a gente consegue fazer esse tipo de trabalho
todo ano gragas a Deus! (Conversa com Sr. Inacio, dia 27/08/2024).

Seu Inacio destaca ainda que a educacao dessas criangas € muito importante,
visdo que carrega mesmo sendo um homem que nao teve oportunidades formais de
estudo. Ao ser questionado sobre quais valores considera essenciais na educagao

das criangas, respondeu:

(03)

O cuidado de nao ta jogando lixo no rio, poluindo a natureza. As vezes eles
querem jogar o papel, um plastico na agua ai a monitora ja ndo deixa. Mas a
gente nao ta presente toda hora, mas quando a gente ta presente a gente
evita, ensina e passa esses valores pra eles, que eles possam passar para
0s outros. Porque daqui trés anos, cinco anos, dez anos eu n&o veja mais.
Mas quanto mais a gente proteger sera muito importante (Conversa com Sr.
Inacio, dia 27/08/2024).

Outro aspecto abordado na conversa refere-se ao que, em sua visao, poderia
melhorar na educacgao das criangas transportadas até a escola. Seu Inacio afirmou
que muitas melhorias ja foram alcancadas, mas ressaltou que, se a escola Maria Flora
ainda estivesse em funcionamento, seria ainda melhor, pois as criangas poderiam

estudar mais proximas de suas residéncias. Ele concluiu dizendo:

(04)

s6 o fato deles tarem saindo de |a, nesse horario que eles saem, pra ir pra
cidade estudar ja € muito importante isso (Conversa com Sr. Inacio, dia
27/08/2024).

Ao se referir a “cidade”, Seu Inacio menciona a comunidade Santo Antoénio,
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para onde os discentes se deslocam a fim de frequentar a escola. Essas vivéncias e
experiéncias compdem parte significativa do processo educacional dessas criangas
ribeirinhas. Na chegada ao igarapé, ponto de referéncia para o acesso a escola, 0s
discentes sdo recebidos por outra monitora, responsavel pelo transporte terrestre, e
conduzidos até a unidade escolar, onde sdo acolhidos pela coordenadora e pela
gestora, sendo, em seguida, encaminhados as salas de aula.

O tema da sustentabilidade do rio emerge com forga quando pergunto a Seu
Inacio sobre suas expectativas em relagado a educacgao das criangas que transporta.
Ressalto que o “rio” ao qual ele se refere é o igarapé Taiassui, denominado assim
pelos moradores da comunidade. Sua expectativa é que as criangcas aprendam a nao
poluir o igarapé e consigam transmitir essa consciéncia ambiental a seus familiares e
as futuras geragdes. Em sua fala, ha a compreensao de que, embora ele um dia ndo
esteja mais presente, as criangas permanecerao no territorio.

Outro tema de grande relevancia mencionado por Seu Inacio refere-se ao
manuseio da embarcagao. Ao relatar que precisa sair de casa por volta das quatro
horas da madrugada para aproveitar a enchente da maré, ele demonstra profundo
conhecimento sobre o tempo das aguas, saber que orienta sua pratica cotidiana,
especialmente no periodo do verdo, quando o nivel do rio diminui significativamente.
E observavel na fala de Inacio o conhecimento empirico do manusear embarcagao
quando podemos verificar em sua fala que é preciso empurrar a embarcagédo em
certos trechos para desencalhar.

Observa-se, em sua fala, um saber empirico consolidado sobre a navegacao,
evidenciado quando menciona a necessidade de empurrar a embarcacdo em
determinados trechos para desencalha-la. Trata-se de um saber de experiéncia,
transmitido ao longo do tempo e exercido com maestria, permitindo-lhe conduzir a
embarcagao com segurancga pelas oitenta e quatro curvas do igarapé até alcangar o
rio Guama.

Podemos aqui estabelecer uma relacdo metaférica de seu inacio — o barqueiro,
com o barqueiro da Divina Comédia, de Dante Alighieri, figura responsavel por
conduzir as almas pelo rio Aqueronte. Diferentemente do barqueiro dantesco, que
transporta almas condenadas ao inferno, Seu Inacio emerge, nesta pesquisa, como
um barqueiro da vida, aquele que conduz criangas e jovens ndo para a perdigao,
mas para a possibilidade de aprendizagem, de permanéncia na escola e de acesso a

outros horizontes de existéncia. Essa leitura, acolhida aqui como gesto interpretativo
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e ndo como equivaléncia literaria, reforca a compreensédo do trajeto pelo igarapé
Taiassui como um cronotopo de travessia, no qual o deslocamento fisico se articula a
um deslocamento simbdlico, ético e formativo. Assim, a figura de Seu Inacio se
inscreve como mediador entre territérios, tempos e futuros possiveis, reafirmando o
valor dos saberes de experiéncia e do cuidado cotidiano como fundamentos
silenciosos, porém vitais, da educacao ribeirinha.

A seqguir, apresento a segunda participante desta pesquisa: Hellen Amorim.

3.3 Conversa com Hellen

Hellen Amorim é a gestora da Escola Municipal de Educacgao Infantil e Ensino
Fundamental (EMEIF) “Maria Amélia”. Foi por meio da conversa com Hellen que obtive
informacdes mais sistematizadas sobre os discentes ribeirinhos que se deslocam pelo
igarapé Taiassui para o acesso a educacgao escolar. A conversa com a gestora foi
realizada no dia 29 de agosto de 2024 e teve inicio com questdes relacionadas a rotina

dos estudantes, especialmente daqueles que realizam o percurso fluvial diariamente.

Imagem 20: Hellen Amorim, a gestora escolar

|
N

Fonte: Acervo de Hellen. 2024

A gestora da EMEIF “Maria Amélia”, Sra. Hellen Amorim, é formada em Letras
e Pedagogia, com especializacdo em Gestdo e Coordenagao Pedagdgica, e assumiu
o cargo de gestora escolar por meio do Processo Seletivo Simplificado (PSS)



91

municipal, no ano de 2024. Segundo a gestora, a escola atende alunos oriundos de
comunidades distantes, tais como: Divino Espirito Santo (Casco), Comunidade da
Maravilha, Santa Maria, Centrinho, Sena e Humaniteua — estas ultimas pertencentes
ao municipio de Santa Izabel do Para — além de alguns alunos ribeirinhos residentes
as margens do igarapé Taiassui.

E ressaltado ainda pela gestora, que:

(05)

a maioria dos alunos pertencem a familias de classe social baixa. Seus pais
nao possuem uma profissdo definida, vivendo da agricultura e da pesca,
trabalhando por conta prépria, fabricando seus proprios produtos, para a
comercializagdo para outros moradores e nas feiras do Centro de Benevides.
(Conversa com a gestora Hellen, 29/08/2024)

Outro aspecto que se evidenciou nessa conversa inicial foi o papel social que a
escola busca desempenhar: o de oferecer uma educacao justa e igualitaria para todo
o alunado, com o objetivo de formar sujeitos criticos, reflexivos e participativos,
capazes de compreender e intervir em seu contexto social. A gestora destacou, ainda,
o0 compromisso da escola com a valorizagdo cultural, por meio do resgate da
ancestralidade presente na histéria da comunidade.

No que se refere especificamente aos alunos do igarapé Taiassui, a gestora
informou que atualmente sdo nove discentes que realizam o trajeto fluvial para
acessar a escola. Segundo ela, os direitos desses alunos sédo assegurados, e a escola
garante toda a assisténcia necessaria no que diz respeito a acolhida, a segurancga e a
alimentacao, desde a chegada até o retorno as suas residéncias, conforme preconiza
a Lei de Diretrizes e Bases da Educagao Nacional — LDB n°® 9.394/1996, em seu Art.
5°:

(06)

O acesso a educagao basica obrigatdria é direito publico subjetivo, podendo
qualquer cidadao, grupo de cidaddos, associagdo comunitaria, organizagao
sindical, entidade de classe ou outra legalmente constituida e, ainda, o
Ministério Publico, acionar o poder publico para exigi-lo (Brasil, 1996, p. 3).

Nesse sentido, a gestora, amparada pela legislagdo vigente, assegura a
permanéncia dos alunos na escola mesmo nos periodos de seca do igarapé, quando

o translado se torna mais dificil e, consequentemente, mais demorado:

(07)
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O transporte do barco tem rota indefinida devido a influéncia da maré tanto
no ver&ao, como no inverno. No verao, a rota é iniciada as 4h da manha — com
a busca dos (as) discentes —, e finalizada as 13h ou até 15h com a entrega
dos (as) discentes em suas respectivas residéncias. No inverno, com as
cheias da maré no periodo da manha, o transporte costuma seguir o horario
regular de aula fazendo com que os(as) discentes cheguem em suas
residéncias por volta de 12h e 13h (Conversa com a gestora Hellen,
29/08/2024).

A descricdo da rota indefinida do barco escolar apresentado pela gestora
evidencia, sob uma perspectiva decolonial, como as dinamicas territoriais e naturais —
como a maré — moldam as praticas cotidianas dos estudantes. Nesse sentido, o
transporte que se ajusta a maré nao é um problema logistico, mas uma resisténcia a
colonialidade, que tenta homogeneizar experiéncias diversas sob um modelo unico.
No tocante a fala da gestora é possivel reconhecer a valorizagdo dessa dindamica que
€, portanto, um ato de descolonizac&o sobre a educacao e a mobilidade.

Durante a conversa, também adentramos a seara das atividades de
subsisténcia desenvolvidas por algumas familias dos alunos, como a agricultura, a
caca, a pesca e o artesanato. A gestora comentou que essas praticas constituem
importantes fontes de sustento, tanto para o consumo proprio quanto para a
comercializacdo em feiras do centro urbano da cidade.

Essas atividades s&o atravessadas por saberes ancestrais, uma vez que as
técnicas e os instrumentos utilizados — como a preparagao de armadilhas, o uso de
lancas, a confeccdo de redes de pesca e a producao artesanal - sdo conhecimentos
transmitidos, em sua maioria, pela oralidade, de geracdo em geracdo. Além das
técnicas, sao compartilhados saberes relacionados aos ciclos da natureza, ao
comportamento dos animais, as fases da lua e a preservacao do ecossistema local.

Cabe destacar, ainda, que a ancestralidade também ensina a reconhecer e
evitar praticas predatérias, compreendidas como a¢des que comprometem o equilibrio
ambiental e afetam todo o ecossistema. Tal compreensdo emerge como um
ensinamento fundamental das ancestralidades, reafirmando uma ética de cuidado
com a vida e com o territério.

A préxima participante € Ana Claudia Andrade.

3.4 Conversa com Ana Claudia

Ana Claudia Andrade é moradora da comunidade da Maravilha e professora na

comunidade Santo Antbnio, atuando na Escola Municipal Maria Amélia, localizada as
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margens do igarapé Taiassui. A conversa com Ana Claudia surgiu, inicialmente, da
necessidade de produgdo de um artigo académico a partir de uma narrativa oral
intitulada “O velho do igarapé”, que envolve as comunidades da Maravilha e de Santo
Antbnio, realizada no dia 26 de setembro de 2024. No entanto, a medida que o dialogo
se desenvolvia, novos temas emergiram, revelando camadas de saberes ancestrais,
memoaorias coletivas e praticas culturais que atravessam o cotidiano das comunidades

ribeirinhas.

Imagem 21: Ana Claudia Andrade, a professora

4

Fonte: Acervo de Ana Claudia. 2024

Durante a conversa, o tema do benzimento surgiu de forma espontanea. Ana
Claudia comentou que esse rito ancestral — em muitos casos transmitido de pais para
filhos — ainda permanece presente entre os moradores das comunidades, embora com
menor frequéncia nos dias atuais. Segundo a professora, o benzimento era
tradicionalmente realizado para “desencantar” criancinhas consideradas “malinadas”
pelo chamado “Velho do Igarapé”, assim como para a cura de enfermidades comuns,
como dor de cabecga, dor de dente, dor de barriga, entre outras. Esse saber-fazer

aparece materializado em sua fala:
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(08)

O meu avd, chamado Rufino, ele era uma dessas pessoas que benzia as
criangas quando elas tinham sido ‘malinada’ que a gente dizia na época né!
Malinada pelo Velho do Igarapé (Conversa com Ana Claudia, 26/09/24).

O relato evidencia que, para muitos moradores, o0 benzimento constitui uma
forma legitima de cura e protegao, ancorada em saberes ancestrais e na relagéo
entre corpo, natureza e espiritualidade. Trata-se de um conhecimento que n&o se
separa do territdrio, mas emerge dele, articulando experiéncias, crengas e praticas
transmitidas oralmente ao longo das geragoes.

Permito-me, neste ponto, inserir brevemente uma experiéncia pessoal, em
consonancia com a abordagem autoetnografica que orienta este trabalho. Quando
meus filhos ainda eram bebés, eu os levava para serem benzidos por uma senhora
da comunidade que realizava o ritual com folhas verdes de pido-roxo, retiradas do
quintal de sua casa. O gesto consistia em bater suavemente as folhas nas costas da
crianga, acompanhado do sinal da cruz e de rezas ou oragdes. Ao final do ritual, a
curandeira mostrava uma folha visivelmente murcha — distinta de como fora retirada
da planta — explicando que ela havia murchado em razdo da forca do quebranto
presente na crianca. Essa vivéncia reforca que também fui usuaria dessa pratica
ancestral de cura e protecdo, ainda reconhecida na comunidade como um modo
legitimo de restaurar o equilibrio e afastar doencas e “malinagens”.

Retomando o relato da professora Ana Claudia, outro tema abordado foi o das
festas tradicionais da comunidade. Embora ela ndo soubesse informar com precisao
a origem dessas celebragdes, afirmou que elas sempre estiveram presentes em suas
lembrancas. Ana Claudia destacou, em especial, a festa de Sdo Sebastido, padroeiro
da comunidade da Maravilha, que anteriormente era muito mais movimentada, mesmo
diante das dificuldades de acesso ao territdrio. A época, ndo havia estrada interligando
as comunidades; o deslocamento era feito por caminhos alagados, com agua e lama,
chamados pelos moradores de “igapds”, nos quais era necessario atravessar troncos
de arvores dispostos como pontes improvisadas, conforme evidencia o trecho a

segquir:

(09)

Teve uma época que houve uma grande festa na comunidade, a festa
tradicional naquela época que era a festa de Sao Sebastido e nessa festa
vinha gente de todo canto (Conversa com Ana Claudia, 26/09/24).

Essas festividades remetem ao processo historico de colonizagdo, no qual a
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evangelizagdo dos povos indigenas e ribeirinhos constituiu um dos eixos centrais da
atuacao da Igreja Catdlica. Ainda hoje, o Cirio da comunidade permanece como uma
manifestacao religiosa significativa no territorio. Apesar disso, nem Ana Claudia nem
outros moradores souberam informar com precisdo o momento ou os motivos que
levaram as comunidades a receberem nomes de santos. Tal lacuna aponta para a
necessidade de investiga¢des futuras mais aprofundadas em registros publicos e
documentos histéricos do municipio, a fim de compreender melhor essas
denominagdes e seus atravessamentos historicos e simbdlicos.

Um relato de Ana Claudia que n&o pode ficar fora desse estudo, principalmente
sobre a narrativa do velho do igarapé € a descrigdo que a mesma fez sobre o citado

velho. Conforma Ana claudiar:

(10)

Era alto, magro, cabelo e olhos pretos, rosto com aparéncia séria, apesar de
ser chamado de velho nao tinha aparéncia de um, e sim de uma pessoa de
uns 50 anos mais ou menos, sempre usava terno branco e calga branca
também, mas sem gravata e usava sapato branco também (Conversa com
Ana Claudia, 26/09/24).

Ao apresentar o velho, Ana afirma também, em tempos passados, ja té-lo visto
enquanto caminhava ao entardecer pelas ruas do distrito com seu avd que tinha o
“‘dom” de ver a entidade velho do Igarapé. Ana relata ainda que seu avd quando atingiu
uma idade mais avagada, ja ndo conseguia andar e muitas vezes era encontrado em
outros compartimentos da casa e até mesmo em lugares distantes, fora da casa, o
que faziam com que os familiares questinassem o como conseguira chegar até certo
local com a dificuldade de se locomover.

Nesse sentido, a conversa com Ana Claudia evidencia 0 modo como a escuta,
enquanto procedimento metodoldgico, ultrapassa a coleta de dados e se constitui
como um gesto ético e dialégico. Ao narrar experiéncias, memoérias e praticas
ancestrais, a participante ndo apenas informa, mas produz sentidos em interagédo com
a pesquisadora, instaurando um espago de coautoria do conhecimento. A narrativa
emerge, assim, como forma legitima de producao de saber, na qual o vivido, o contado
e o escutado se entrelacam.

E nesse movimento que a autoetnografia se afirma como horizonte
metodoldgico, permitindo que a pesquisadora reconhega sua implicagdo no campo,
entrecruzando a experiéncia pessoal as vozes da comunidade, sem hierarquiza-las,

mas assumindo a incompletude, a responsividade e a alteridade como principios do
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processo investigativo. Desse modo, a escuta das narrativas ndo escolares torna-se
também um ato de descolonizagdo do conhecimento, ao legitimar saberes
historicamente silenciados e inscritos no territorio ribeirinho.

A préxima participante desta pesquisa é Giovana Ferreira.

3.5 Conversa com Giovana

Giovana Ferreira é professora titular da Escola Municipal “Maria Amélia”,
atuando no ensino fundamental em uma escola situada em territorio ribeirinho. No dia
25 de margo de 2025, realizei uma conversa com a professora, na qual dialogamos,
principalmente, sobre ancestralidade e contagdo de histérias no contexto escolar. A
escuta dessa narrativa mostrou-se especialmente produtiva, pois permitiu refletir
sobre praticas pedagdgicas que articulam saberes escolares e saberes ancestrais,
situados no territério do igarapé Taiassui e atravessados pelas experiéncias

cotidianas da comunidade.

Imagem 22: Giovana Ferreira, a professora

Fonte: Acervo pessoal. 2025

A Escola Municipal “Maria Amélia” possui um corpo docente composto por seis
professores. Dentre eles, Giovana aceitou participar desta conversa inicial acerca de

sua atuagao profissional em uma escola rural que atende estudantes ribeirinhos.
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Formada em Pedagogia, a professora compartilhou sua compreensdo sobre o
trabalho docente em um contexto marcado por fortes tragos de ancestralidade
indigena e negra, reconhecendo o territério ndo apenas como cenario, mas como
elemento constitutivo dos processos educativos e das relagdes estabelecidas na
escola.

Durante o dialogo, refletimos sobre o conceito de ancestralidade, compreendida
como tudo aquilo que nos conecta as geragdes que nos antecederam: histoérias,
memorias, praticas culturais e modos de existir que atravessam o tempo. Ao ser
questionada sobre como essa tematica é trabalhada em sala de aula, Giovana
destacou a contagdo de histérias como uma estratégia pedagodgica central para a
compreensao da histéria local, da identidade e da cultura da comunidade. Em sua

fala, a professora relembra a lenda que explica a origem do nome do igarapé Taiassui:

(11)

Como as lendas do Taiassui, em especial a lenda do nome Taiassui (nome
indigena) é uma histéria que nos foi repassada por geragdes e que nos ensina
sobre a importancia de valor ou ligdo. E um exemplo de como nossos
antepassados pode nos ajudar a entender melhor a nossa prépria identidade
e cultura (Conversa com a professora Giovana, 24/03/2025).

Essa narrativa evidencia como a oralidade ocupa um lugar de destaque no
cotidiano escolar, funcionando como elo entre passado e presente. Ao trazer as
lendas para o espacgo da sala de aula, a professora contribui para que os estudantes
reconhecam a legitimidade dos saberes ancestrais, muitas vezes aprendidos fora da
escola, no convivio com as familias, com os mais velhos e com o proprio territorio. A
contacdo de historias, nesse sentido, torna-se uma pratica de resisténcia e de
valorizagao cultural, ao afirmar conhecimentos que historicamente foram silenciados
ou desconsiderados pelos curriculos hegemonicos.

Giovana ressaltou ainda que, em suas aulas, utiliza diferentes recursos
pedagogicos para estimular os alunos a conhecerem conteudos relacionados a
ancestralidade indigena e negra. Segundo ela, tais praticas favorecem o
reconhecimento das proprias origens e fortalecem o sentimento de pertencimento dos
estudantes ao lugar onde vivem, possibilitando que se vejam representados nos

conteudos trabalhados na escola. A professora acrescenta:

(12)
no préprio conteudo programatico sdo aplicados elementos sobre a
ancestralidade por meio de atividades artisticas e culturais realizada na
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escola envolvendo musica, danga, arte, mural de atividades com objetos,
imagens, produgdo de textos que celebrem a diversidade cultura e a histéria
da riqueza de heranca ancestral (Conversa com a professora Giovana,
24/03/2025).

As praticas mencionadas pela professora se materializam tanto em atividades
desenvolvidas em sala de aula quanto em a¢des pedagdgicas extraclasse, que fazem
referéncia direta a ancestralidade indigena e negra. Entre elas, destacam-se a
celebracao do Dia dos Povos Indigenas, as atividades alusivas ao dia 30 de margo —
data que marca a libertacdo dos escravizados no municipio de Benevides —, bem

como acgoes relacionadas ao Dia do Folclore e ao Dia da Consciéncia Negra.

(13)
A celebragéo do Dia dos povos indigenas. Comemoragao alusiva do Dia 30
de marco libertagdo dos escravos de Benevides e Celebragdo da

aprendizagem sobre o Dia do Folclore (Conversa com a professora Giovana,
24/03/2025).

A professora destacou, especialmente, as atividades desenvolvidas em torno
do dia 30 de margo, momento em que a escola promove trabalhos voltados a histéria
dos escravizados libertos no municipio de Benevides. Esse movimento pedagogico
permite articular o passado histérico as reflexdes sobre a presenca negra e indigena
na constituicdo social e cultural da comunidade, contribuindo para uma educagao que
reconhece a memoaria como elemento formador e que assume a escola como espaco
de dialogo entre diferentes temporalidades e saberes.

Nesse contexto, a atuagao docente de Giovana revela uma pratica sensivel as
especificidades do territorio ribeirinho, na qual a escola ndao se distancia da
comunidade, mas se constréi em didlogo com ela. As narrativas, as datas
comemorativas e as praticas culturais passam a integrar o curriculo como formas
legitimas de conhecimento, reafirmando a ancestralidade como fundamento da
aprendizagem.

Neste ponto, permito-me uma breve inser¢cdo autoetnografica sobre a
importancia da contacido de histérias. Para mim, essa pratica possui uma relevancia
profunda e multifacetada, tanto no desenvolvimento individual quanto na preservacgao
coletiva das culturas. Trata-se de uma das formas mais antigas de comunicag¢ao
humana, presente em diferentes sociedades, e que atua como meio de transmissao
de valores éticos, de compreensdo de mundo e de compartihamento de

conhecimentos. Essa é uma pratica que também exerco no cotidiano com meus filhos,
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reforcando lacos afetivos e memaorias compartilhadas.

Apresentar e narrar historias ancestrais, conforme nos inspira Krenak (2019), é
também uma forma de manter vivas as memorias coletivas e de fortalecer vinculos
com a terra, com a cultura e com os modos de vida tradicionais. Nesse sentido, a
contacgdo de histérias se configura como um gesto politico e pedagdgico, pois, como
afirma o autor, € uma maneira de “adiar o fim do mundo”, reafirmando a vida, a
memoria e a resisténcia dos povos e de seus saberes.

A proxima é Eliana Faro.

3.6 Conversa com Eliana

Eliana Faro Cardoso da Silva, 46 anos, € mae de uma estudante da Escola
Municipal Maria Amélia, localizada no distrito do Taiassui. Mulher ribeirinha e
professora, Eliana constréi sua vida cotidiana em dialogo constante com o igarapé, a
floresta e os ritmos da maré. Seu lugar de fala é atravessado pela maternidade, pelo
trabalho docente e pela experiéncia de quem habita um territério em que o acesso a
escola depende, diariamente, da leitura atenta das condi¢cdes naturais. Ao narrar sua
rotina, Eliana revela que educar uma crianga ribeirinha envolve cuidado continuo,

negociacdo com o ambiente e confianga nos saberes construidos ao longo da vida.

Imagem 23: Eliana Faro, a mae de aluna

Fonte: Acervo de Eliana. 2025
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Ao falar sobre o percurso da filha até a escola, Eliana descreve a travessia
fluvial como parte integrada da rotina familiar. Ndo se trata de um evento
extraordinario, mas de um movimento cotidiano que organiza horarios, decisdes e

expectativas. Em condig¢des favoraveis, ela afirma que:

(14)
“‘uma travessia segura e tranquila, quando a maré se encontra cheia”
(Conversa com a Eliana, 20/03/2025).

Essa fala expressa a relagcdo de familiaridade com o rio e com a maré,
elementos que orientam o tempo da vida ribeirinha. A seguranga mencionada por
Eliana ndo esta vinculada a auséncia de riscos, mas ao conhecimento acumulado
sobre o territério, que permite reconhecer quando é possivel seguir e quando é
necessario esperar.

No entanto, a mae destaca que essa tranquilidade se altera quando as
condi¢gbes naturais mudam. Para Eliana, “a dificuldade é quando a maré esta seca,
realmente (...) porque pode ter espinho no leito do igarapé, pode ter objeto cortante,
galho afiado que pode machucar’. Na maré seca, o igarapé se transforma, expondo
elementos que ficam ocultos quando a agua esta cheia. O fundo do rio passa a
apresentar perigos concretos, exigindo atencao redobrada e, muitas vezes, decisdes
dificeis, como interromper o percurso ou retornar para casa. Essa fala evidencia uma
leitura minuciosa do ambiente, construida na pratica cotidiana, em que o cuidado com
a crianga se sobrepde a qualquer outra necessidade.

Além dos aspectos fisicos da travessia, Eliana comenta sobre as historias e
narrativas que circulam na comunidade e que acompanham a vida ribeirinha. Essas
narrativas, transmitidas pela oralidade, fazem parte do cotidiano das familias e, muitas
vezes, surgem associadas ao rio e ao percurso até a escola. Ao falar sobre os efeitos
dessas historias na filha, Eliana relata que:

(15)

“‘quando a gente conta essas historias para ela, ela fica com medo e passa
muitos dias que ela ndo consegue dormir s6. La no quarto dela, fica todo o
tempo a luz acesa. ela ndo consegue ir na cozinha, beber agua” (Conversa
com a Eliana, 12/01/2026).

O medo, nesse caso, ultrapassa o momento da travessia e se estende para o
espacgo doméstico, interferindo no sono, na autonomia e nas pequenas agdes do dia

a dia da crianga.
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Esse relato revela que a experiéncia ribeirinha ndo se constréi apenas na
relacdo direta com o territério fisico, mas também no campo do imaginario e da
sensibilidade. As historias que circulam na comunidade produzem sentidos diversos
e atravessam o cotidiano das criancas de maneiras distintas. A maternidade ribeirinha,
nesse contexto, se manifesta como espaco de acolhimento e protecdo, em que a méae
reconhece os medos da filha e ajusta as rotinas para garantir seguranga emocional,
sem romper com as tradigdes narrativas do territorio.

Ao projetar o futuro da filha, Eliana associa diretamente a escolarizagcéo a

possibilidade de transformacao social. Ela afirma:

(16)

Eu apoio ela a ser o que ela quiser. Se ela quiser ser médica, ela vai ser
médica. No passado, eu quis ser médica também. Sé que naquela época,
nao tinha tanta possibilidade como tem hoje eu pedi para o meu pai para ele
pagar os estudos. Ele disse que nao tinha condicdo de pagar pra mim
(Conversa com a Eliana, 12/01/2026).

Essa expectativa aparece atravessada por sua propria trajetéria, marcada por
limites impostos pelas condi¢gdes socioecondmicas. Ao lembrar que Eliana quis ser
meédica também, mas nao tinha possibilidade, Eliana evidencia que o projeto educativo
da filha carrega um sentido que ultrapassa o presente. A escola surge, em sua fala,
como espaco de ampliacao de horizontes e de construgao de caminhos que antes lhe
foram negados.

A narrativa de Eliana permite compreender como a educagao no Taiassui se
constréi entre o cuidado cotidiano, o conhecimento do territério e os sonhos projetados
para o futuro. A travessia entre casa e escola envolve atencdo a maré, leitura do rio,
escuta das narrativas locais e gestdo dos medos infantis. Ao compartilhar sua
experiéncia, Eliana evidencia que ser mae ribeirinha implica assumir
responsabilidades que vao além do acompanhamento escolar, envolvendo decisbes
constantes que articulam protecéo, confianca e esperanca.

O proximo é seu Manuel Conceigéo.
3.7 Conversa com seu Manuel
No dia 29 de agosto de 2025, embarquei junto com as criangas no retorno da

escola Maria Amélia para suas casas, ha comunidade Santo Amaro. Percorrer o

igarapé € sempre uma experiéncia singular, um exercicio constante de escuta e de
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presenca. Naquele dia, a travessia me trouxe serenidade. Conversei com as meninas
que estavam ao meu lado na embarcacao, rindo da minha confissdo de ter quarenta
anos e ainda nao saber nadar — fato que lhes causou espanto e divertimento: “Como
assim?! Uma mulher de 40 anos nao sabe nadar?” Perguntaram entre risos.

Entre as risadas, emergiram também os relatos do cotidiano: o despertar as
cinco da manha para o banho frio que arrepia o corpo; o café preparado pelas maes,
0 aguardo da embarcagao escolar que passa as seis e meia; as horas na escola, o
lanche, e o retorno ao lar, onde o almogo com acai é, segundo elas, “a melhor coisa
do mundo”. As meninas falaram ainda das brincadeiras as margens do igarapé, das
escaladas nas arvores, das mangas verdes com sal e dos jambos colhidos no quintal
— “E uma delicia!”, diziam com alegria.

A embarcagao passa por dezessete casas no trajeto. Sdo familias que se
estabeleceram nas margens do igarapé e que permanecem ali, preservando modos
de vida e saberes transmitidos de geragdo em geragao. Depois de alguns minutos
pelo leito do rio, cheguei a casa de seu Manoel. Pedi licenca por estar chegando e me
apresentei como pesquisadora, conforme o contato prévio feito pela gestora. Seu
Manoel, muito hospitaleiro, convidou-me a sentar, ofereceu agua e pediu a esposa
que preparasse um café.

A casa de seu Manoel € uma tipica residéncia ribeirinha: uma escadaria
ingreme conduz a um patio de madeira amplo, com parapeitos que se abrem para o
rio. Sentamo-nos na varanda, e antes de iniciarmos o “prosear”, perguntei se poderia
gravar a conversa para registrar com fidelidade os detalhes. Ele consentiu.
Apresentou-se e, aos poucos, o dialogo se fez semelhante ao rio — fluido, profundo,
cheio de pausas e retomadas. A seguir, imagem de seu Manuel:
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Imagem 24: Seu Manuel Concei¢do, morador ribeirinho

Fonte: Acervo pessoal. 2025

Seu Manoel Dias da Conceigao, 75 anos em 2025, € morador da Comunidade
Santo Amaro. Nascido e criado na regiao do Taiassui, vive as margens do igarapé
Taiassui, ja nas proximidades do encontro com o rio Guama. Conheci seu Manoel por
meio da gestora da Escola Maria Amélia, a senhora Hellen Amorim, que intermediou
0 convite para a conversa.

De inicio, falou sobre o igarapé, que, segundo ele, € mais do que um curso
d’agua — é o “rio” que sustenta a vida da comunidade onde também tirou aprendizado

de viver:

(17)

Antigamente era tudo diferente, a gente vivia mais do rio, da mata,
aprendendo olhando os mais velhos (Conversa com seu Manuel,
29/08/2025).

A fala de Seu Manuel, mobiliza formas de viver de outros tempos
profundamente enraizada na relagéo cotidiana com o territorio. O rio e a mata, mais
do que espacgos naturais, constituiam-se como lugares de aprendizagem, onde o
conhecimento era construido na convivéncia cotidiana, na observacédo atenta e na
escuta dos mais velhos. Aprendia-se vivendo, acompanhando gestos, partilhando
histérias e modos de fazer. Ao rememorar esse tempo, Seu Manuel reinscreve uma

experiéncia coletiva que revela saberes historicamente desconsiderados,
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evidenciando uma pedagogia do cotidiano, profundamente ligada ao territorio, a

ancestralidade e as relagdes de cuidado. E segue dizendo:

(18)

E nesse rio que a gente mora e retira nosso sustento. Eu trabalho com acai
e cacau. Minha producgéo ¢é isso, agai e cacau. Tem muito agai que a natureza
da — morre um pé e nasce outro... se a gente nao fizer o manejo, o agaizal
morre. A gente vende aqui em Benevides, em Marituba e em Belém
(Conversa com seu Manuel, 29/08/2025).

Ao narrar o manejo do agaizal, seu Manoel traduz uma cosmovisao ciclica, na
qual a natureza é compreendida como organismo vivo, em constante regeneragao. O
saber que emerge dessa fala € um saber ecoldgico ancestral, aprendido pela
observagéao, pela escuta e pela convivéncia — uma pedagogia da floresta, tecida nas
relagdes entre humanos e ndo humanos.

Essa perspectiva dialoga com Bakhtin (2017b), para quem a vida ética e
estética do sujeito se constroi na “arquitetbnica da alteridade” — isto &, no
reconhecimento do outro como parte constitutiva do eu. Assim, quando seu Manoel
fala de seu trabalho com o acai, o que se revela € um modo de responder a natureza,
de participar de um dialogo em que o rio e o homem se coeducam. Nessa
reciprocidade, manifesta-se o que Herrmann e Adams (2024) chamam de dimenséao
auto, etno e grafica da autoetnografia: o “auto” que narra €, ao mesmo tempo, um
“nos” ancestral, uma coletividade que pensa e age com o ambiente.

Na sequéncia, seu Manoel contou a histéria do boto — uma narrativa que

mistura o visivel e o invisivel, o vivido e o encantado:

(19)

Eu era casado com outra esposa na época, € a gente morava la debaixo da
alga viaria. Criava porcos, e toda noite eles corriam, faziam uma barulheira
s6. Quando isso acontecia, a minha sogra comegava a fazer uns barulhos la
no quarto, ai eu batia na parede e dizia:

— Dona Raimunda, dona Raimunda, o que é isso?

— Acho que tdo me agarrando aqui! — ela respondia. Toda noite era assim.
Um dia resolvi descobrir o que era. Fiquei escondido olhando pela janela.
Quando os porcos comegaram a correr, vi um caboclo de chapéu branco e
roupa branca pulando a janela. Eu corri, peguei a espingarda que ficava na
parede e fui atras. Atirei! Ai ele correu e pulou na 4gua. Dizem que era o boto.
Eu t6 com 75 anos e essa historia eu conto porque eu vi com meus proprios
olhos. Isso ai ndo € historia, é coisa verdadeira. Essa é histéria que eu vi, no
rio Guama (Conversa com seu Manuel, 29/08/2025).

A narrativa do boto, contada com a forca da memoria e da experiéncia, atua

como pedagogia da oralidade amazdnica. Seu Manuel em sua narrativa reafirma ter
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vivenciado a histéria, foi protagonista, herdi ao salvar a sogra do agarramento do
boto. Quando seu Manoel afirma “eu vi com meus préprios olhos”, ele reafirma o
estatuto de verdade que o mito possui no contexto ribeirinho, ndo como ficgao, mas
como forma legitima de conhecimento e explicagdo do mundo.

Essas historias funcionam como o que Bakhtin (2017a) denomina “memorias
de futuro”: recordagdes que n&o apenas preservam o passado, mas projetam sentidos
para o porvir. Sdo narrativas que ensinam sobre respeito, cuidado, limite e convivéncia
com as forgas da natureza. Ao compartilha-las, seu Manoel participa de um continuum
educativo que articula infancia, maturidade e ancestralidade uma pedagogia que
nasce do vivido, do contado e do escutado.

A fala de seu Manoel revela que a natureza € mestra e o rio é sujeito educativo.
Os saberes ancestrais manifestam-se nas praticas cotidianas de manejo e
convivéncia; as narrativas misticas tornam-se modos de ensinar e preservar o
pertencimento local. As vozes do Taiassui, assim, ressoam como testemunhos de
resisténcia, ancestralidade e pedagogia da vida, ensinando que educar, para o povo
do rio, € viver em dialogo permanente com a Mae Terra e suas aguas.

Seguimos agora com a moradora Nazaré Seabra.

3.8 Conversa com dona Nazaré

Combinei com uma amiga de visitar sua mée, na comunidade Divino Espirito
Santo e no final da tarde do dia 29 de agosto de 2025, cheguei a casa de dona Nazaré
com o sol ja declinando, mas ainda quente do nosso verdo amazébnico. Ela me
aguardava com a acolhida tipica do povo do interior: convidou-me a sentar e trouxe
um café recém-passado, gesto este que na comunidade é quase sempre 0 inicio das

boas conversas. A seguir imagem de dona Nazaré:
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Imagem 25: Dona Nazaré Seabra, moradora da Comunidade Divino Espirito Santo
(Vila do Casco).

Fonte: Acervo pessoal de dona Nazaré. 2024

Dona Nazaré Seabra, 63 anos em 2025, professora aposentada e moradora da
comunidade Divino Espirito Santo, no distrito do Taiassui, recebeu-me em sua casa
para conversar sobre a historia local e sobre as transformagdes do territério ao longo
das décadas.

Expliquei-lhe o objetivo da minha visita e perguntei se poderia gravar nosso
dialogo para fins de registro em minha pesquisa. Prontamente, ela autorizou. Assim,
entre goles de café e risadas sobre lembrangas de sua filha na época de escola,
comegamos a conversar sobre algo que sempre me intrigou como moradora de
Benevides: o nome da comunidade.

Ao escutar as narrativas sobre a formagcdo do que hoje conhecemos como
comunidade do Divino Espirito Santo, percebo que o territério se revela menos como
um espaco fixo e mais como um percurso marcado por deslocamentos, auséncias e
recomposigdes. Esses movimentos, transmitidos pela fala dos mais antigos, fazem
emergir uma cartografia da memodria que ndo se organiza apenas por datas ou
documentos, mas por caminhos, nomes de pessoas e experiéncias vividas. E nesse
entrelagamento entre lembranca e territério que a histéria local se apresenta,

convocando a escuta como gesto metodolégico e afetivo:

(20)
Como é que eu vou encontrar relato, por exemplo, pra explicar essa transicao
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de Casco pra Divino Espirito Santo... O Casco, essa entrada bem aqui, era
um caminho que ia pra Pirelli. Ja ouviu falar da Fazenda Pirelli?*? Pois é.
Nesse caminho, o povoado que hoje ta aqui era mais pra la... la pro Uriboca.
Esse pessoal daqui, os antigos mesmo: tio Saraca, tio Manel... moravam |a.
Aqui ndo tinha nada. Quando a Companhia Pirelli chegou no Para, veio fazer
pesquisa porque queria comprar o latex pra fabricar pneu. E a Unica area de
seringueira era la. O povo riscava a seringueira, fazia as bolas, defumava
tudo e levava pra Belém. A regido foi comprada pela empresa Pireli e o povo
do veio para ca para o Divino Espirito Santo, antiga Vila do Casco (Conversa
com dona Nazaré em: 29/08/2025)

O relato de dona Nazaré, evidencia que a comunidade Divino Espirito Santo
nao nasce de uma fundacao planejada, mas de um deslocamento forcado pelas
dindmicas econOmicas da borracha. A antiga Vila do Casco, antes apenas um
caminho que conduzia a area de seringueiras, transforma-se em lugar de moradia
quando a presenga da Companhia, citada no relato, redefine o uso da terra e empurra
as familias para novos espacos.

Ao nomear pessoas, trajetos e praticas de trabalho, essa memdria oral
reinscreve o territério como experiéncia vivida, mostrando que a histéria da
comunidade se constroi a partir da relagédo entre exploragdo econémica, mobilidade e
resisténcia cotidiana. Assim, o que poderia ser lido apenas como mudanca geografica
se revela, na voz dos moradores, como um processo profundo de reconfiguragéo da
vida comunitaria.

Desde crianga, ouvia os mais velhos chamarem aquela parte do distrito de
“Casco”. Hoje, entretanto, ela é conhecida como Divino Espirito Santo. Quando fiz
essa pergunta, dona Nazaré ajeitou-se na cadeira e iniciou uma narrativa que parecia

abrir caminhos dentro do préprio tempo:

(21)

Por que Casco? Porque la tinha um igarapé que ligava ao rio Guama. Nao
existia estrada. Existia um caminho s6 até o igarapé, pra pegar o casco. Qual
€ o casco? A canoa. O casco era uma canoa que a gente chamava assim
mesmo. Hoje é ‘canoa’, mas antes era ‘casco’. O povo pegava 0 casco € ia
pro Ver-o-Peso comprar tudo que precisava. Porque trabalhava na agricultura
(Conversa com dona Nazaré em: 29/08/2025).

24 Embora nao haja registro de unidade industrial da Pirelli no estado do Pard, documentos institucionais
da empresa indicam que suas fabricas concentram-se nas regides Sul e Sudeste do Brasil. Na regido
de Marituba, o nome Pirelli associa-se historicamente a antiga Fazenda Pirelli, area vinculada a
extracdo do latex, hoje correspondente ao Refugio de Vida Silvestre Metrépole da Amazénia, conforme
registros ambientais e estudos sobre a ocupacédo territorial da Regido Metropolitana de Belém.
Disponivel em <https://marituba.pa.gov.br/site/refugio-de-vida-silvestre-metropole-da-amazonia-uma-
excelente-opcao-para-os-amantes-do-ecoturismo/>. Acesso em 19 de jan. 2026.


https://marituba.pa.gov.br/site/refugio-de-vida-silvestre-metropole-da-amazonia-uma-excelente-opcao-para-os-amantes-do-ecoturismo/
https://marituba.pa.gov.br/site/refugio-de-vida-silvestre-metropole-da-amazonia-uma-excelente-opcao-para-os-amantes-do-ecoturismo/

108

Na fala de dona Nazaré, o territério se desenha como memoria viva. O nome
“Casco” ndao € apenas uma referéncia histérica; € um marcador de praticas, de
deslocamentos, de modos de existéncia. O igarapé que conduzia ao Guama, o casco
que levava ao Ver-0-Peso, as viagens para vender borracha e comprar mantimentos,
tudo isso compde um cronotopo no sentido bakhtiniano?®: tempo e espaco
intrinsecamente ligados a experiéncia concreta de vida.

Sua narrativa reelabora a histéria da comunidade ndo como um dado fixo, mas
como ato de rememoragao, em que corpo, voz € memoria se tornam arquivo. Essa
forma de narrar é também uma forma de ensinar. A oralidade de dona Nazaré
transmite ndo apenas fatos, mas valores, pertencimentos e modos de compreender o
mundo. E uma pedagogia da meméria, na qual o passado é atualizado para orientar
O presente.

Ao escutar dona Nazaré, percebo como minha prépria presenca como
pesquisadora se imbrica nessa tessitura de sentidos. Como moradora do municipio,
carrego também minhas perguntas, minhas lembrancas, meu lugar de fala,
compondo, com ela, a dindmica dialégica que sustenta a autoetnografia. Aqui, o “auto”
e o “étnico” caminham juntos: sua histéria encontra a minha, e juntas produzimos o
“grafico”, o registro escrito que preserva a voz da comunidade.

A narrativa de dona Nazaré revela que o territério do Taiassui se forma na
continuidade entre trabalho, deslocamento e convivéncia. Seus relatos mostram que
a comunidade é feita de caminhos: caminhos de agua, de borracha, de fé, de
renomeacao. E, como ensinam os povos do rio, nomear € existir: Divino Espirito Santo
€ hoje 0 nome que abriga essas existéncias, mas o “Casco” ressoa como memaoria
fundadora, lembrando que o igarapé foi, e é, a estrada primeira das gentes do

Taiassui.

(22)
Tudo que produziam levavam pra Belém pra vender e sobreviver. Pra ca nao
existia nada. Nada! (Conversa com dona Nazaré em: 29/08/2025)

Dona Nazaré aponta aqui para o desenvolvimento e facilidades que hoje a
Comunidade do Divino espirito Santo desfruta, por ser a mais préxima da cidade, hoje

25 Conceito presente na obra de BAKHTIN, Mikhail Mikhailovitch (1985-1975). Teoria do romance Il:
As formas do tempo e do cronotopo; tradugdo, posfacio e notas de Paulo Bezerra; organizagdo da
edigdo russa de Serguei Botcharov e Vadim Kéjinov- Sdo Paulo: Editora 34, 2018 (1° Edigao).272p.
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as margens da estrada do Taiassui, estrada que até pouco tempo nem asfauto tinha
e que hoje ja disfruta de mais progresso.

Apresento a seguir, a conversa com a participante Laureci.
3.9 Conversa com Laureci

A conversa com Laureci aconteceu de uma forma espontanea, no intervalo de
uma reuniao, na Secretaria Municipal de Educacao/SEMED de Benevides, no dia
31/01/2026, quando soube que ela tinha um poema de sua autoria sobre o distrito do
Taiassui, local onde nasceu e cresceu.

Laureci é professora, atualmente trabalha no gabinete da SEMED de
Benevides, tem 56 anos e durante nossa conversa, expressou uma conexao sensivel
com o Taiassui, falando sobre as lembrangas que ultrapassam a compreensao do
igarapé como espago meramente geografico, apresentando-o como lugar de
pertencimento, construgdo de identidades e produgcdo de memorias coletivas. Na

imagem 26 a apresento nesse territorio:

Imagem 26: Laureci Nunes, moradora da Comunidade Santo Anténio

Fonte: Acervo pessoal de Laureci. 2025

No decorrer da conversa Laureci compartilhou comigo o seu poema “Meu

querido Taiassui”, uma escrita atravessada por memodrias, afetos e experiéncias

vividas na comunidade. Apresento o poema na integra, por compreender que sua
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totalidade permite acessar, de maneira mais sensivel, os sentidos e experiéncias que

Laureci compartilha em sua escrita, segue o poema:

Meu querido Taiassui

Vou contar em pequenos versos

Um pouco da histéria do lugar onde nasci
Um lugar pequeno, mas rico,

O meu querido Taiassui.

Tenho saudade daquele tempo
O coragéao chega até a chorar
Olho hoje e vejo

Tudo mudado por Ia.

A escola onde estudei

Trocou de nome € eu nem vi

Agora, é Maria Amélia

Antes, era Escola Municipal de 1° grau de Taiassui.

O piqueazeiro do bom

N&o existe mais ali

O marizal (arvores de mari) da Raimunda
Nem o pé de muruci.

Tenho saudade da “BERA” (hoje Orla)
O lugar de diversao

Tomavamos banhos tranquilos.

Sem qualquer preocupagao.

O medo que ali se tinha

Era do “velho barbado”

E com ele ninguém brincava
Quem com ele mexia,
Doente logo ficava.

Tinha a Matinta Peréra

O tio Velho (Inacio) que o diga
Quem com ela mexia

Ela jogava a mandinga.

Do “velho barbado” e da Matinta Peréra
O povo logo se livrava

Com uma reza do tio Biano

A cura logo chegava.

A luz de vela ou lamparina
Muita reza tinha por ali

A famosa Ladainha
Cantada pela tia Lili.

A chegada da energia elétrica
Trouxe a evolugao

Mas com ela também chegou
Violéncia e devastacao.

Quantas vezes a fome saciei
Tomando agai com peixe assado
Ali ninguém passava fome
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Que lugar abengoado!

Recordo com os olhos em lagrimas
Parece que foi tudo um sonho
Enfeitavamos com bandeirinhas
As festas de Santo Antonio.

A criar versos e rimas

Na escola aprendi
Incentivada pela inesquecivel
Professora e tia Cassi.

Um pouco da histéria da minha terra
Nestes versos resumi

Foi pensado e escrito

Pela professora Laureci.

(Laureci Sena Guimaraes Nunes, 2018).

O poema, surge como narrativa sensivel da histéria local, condensando
lembrancas da infancia, praticas culturais, espiritualidades e transformagdes sociais
do territério. Durante a conversa, Laureci relatou que a escrita do poema nasceu de
um momento de forte impacto emocional, ao observar o descarte de lixo as margens
da estrada do Taiassui. Segundo ela, aquela imagem do lixo despertou recordagdes
profundas de sua trajetéria e do modo de vida comunitario que vivenciou na infancia,
fazendo com que a escrita fluisse como forma de preservar a memoaria do lugar.

Durante a conversa, Laureci reafirma essa perspectiva ao narrar episodios
vividos na infancia, especialmente aqueles relacionados as praticas espirituais e aos
saberes tradicionais da comunidade.

Em outro momento, a autora relembra figuras importantes na preservagao

desses saberes:

(23)

Tio Biano que é citado ai. O nome dele é Bibiano dos Passos Guimaraes, era
meu pai. E ele era benzedeiro, famoso mesmo. Vinha gente de Belém para
ser rezado. Se alguém se machucava, desmentia o pé, como diz, né? No
interior ele ia, colocava no lugar (Conversa com Laureci, 31/01/2026).

Laureci explica que o tio Biano, mencionado na oitava estrofe do poema, era
seu pai — Bibiano dos Passos Guimaraes —, conhecido na comunidade como
benzedeiro. Segundo ela, pessoas de diversas localidades buscavam sua casa em
busca de cura para enfermidades fisicas e espirituais. Laureci relembra, com nitidez,
episodios vivenciados na infancia, como o caso de um parente que, ao desafiar a

Matinta Peréra, adoeceu:
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(24)

Um dos episddios que eu lembro bem, quando era crianga, era de um tio que
chamavamos de velho, o tio Inacio. Na época tinha uma Matinta Peréra que
assoviava no campo do Santo Anténio, onde o tio morava. Ainda tem esse
campo la. Quando a Matinta Peréra assoviava ele atirava atras dela. E todas
as noites aquilo acontecia de forma constante, aquela perseguicdo. A Matinta
Peréra assoviava e ele atirava e xingava. E ai ele adoeceu. Ele ficou com
uma febre, que nado passava e se tremia. E passou dias e dias e ele ja estava
acamado daquela febre. E ai eles levaram ele para Benzer. Era perto la da
nossa casa. Era de noite e 0 meu pai estava benzendo e a Matinta Peréra
comegou a rodear a casa. Era incrivel aquilo. Eu creio que eu tinha por volta
de oito anos, mais ou menos. E a Matinta Peréra assoviava e meu pai,
benzendo, e o tio se tremendo todo naquele banco. E a Matinta Peréra ao
redor assoviando. E ai foi que ele, na reza la... fez ele prometer que ele nao
ia mais mexer com a Matinta Peréra, que senao ele ia acabar morrendo, né?
Porque ela perseguia ele. Entdo € um dos episédios que eu me lembro bem
(Conversa com Laureci, 31/01/2026).

O episbdio narrado por Laureci evidencia a presenca das encantarias como
elementos que orientam modos de compreender acontecimentos cotidianos na
comunidade. A doenca do tio Inacio € interpretada como consequéncia do
enfrentamento com a Matinta Peréra, indicando uma relagao de respeito necessaria
com as forgas invisiveis do territério. Nesse contexto, a benzecao realizada por seu
pai aparece como pratica de cura e mediacado simbdlica, restabelecendo o equilibrio
rompido e reafirmando a continuidade dos saberes tradicionais transmitidos entre
geracgoes.

Laureci apresenta em seu poema, lembrangas da paisagem local da época de

crianga, um Taiassui construido por suas memorias. Uma delas a do do pinqueazeiro:

(25)

O piqueazeiro que eu falo, o piqueazeiro do bom, era uma arvore de piquea
que tinha la, que dava um piquea muito gostoso (Conversa com Laureci,
31/01/2026).

Ao mencionar “o piqueazeiro do bom”, a participante recorda elementos da
paisagem que mobilizavam encontros e partilhas entre os moradores, revelando a
importancia das praticas coletivas na vida comunitaria.

As memorias evocadas por Laureci articulam lembrancas afetivas, experiéncias
formativas e relagbes com o territorio.

Outra memdria que nos apresenta € sobre sua escolaridade:

(26)

eu estudei na escola Maria Amélia até a quarta série, na época. Com 10 anos
eu terminei, eu conclui a quarta série e Ia ndo tinha mais as outras séries. E
eu fiquei sem estudar até os 14 anos (Conversa com Laureci, 31/01/2026).
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Sua trajetdria escolar, marcada pela conclusdo da quarta série aos dez anos e
pela interrup¢cdo dos estudos até os quatorze, evidencia as limitagdes de acesso a
continuidade educacional vivenciadas por muitos jovens das comunidades rurais
naquele periodo.

Por fim, ao rememorar o lugar onde foi criada — o Santo Antonio e a antiga
“Beira”, hoje Orla — Laureci destaca espagos de convivéncia ligados ao igarape,
mostrando como 0s nomes e usos cotidianos do territério permanecem preservados

na memoria dos moradores, mesmo diante das transformagdes ao longo do tempo:

(27)

onde eu fui criada, no Santo Antdnio, la na Orla, que antes era chamada de
Beira e diziamos Ah! eu vou la na Beira tomar um banho (Conversa com
Laureci, 31/01/2026).

Ao reunir as narrativas dos participantes, observo que as memodrias
compartilhadas n&o se restringem a lembrancgas individuais, mas constituem registros
vivos das formas de habitar, significar e transmitir conhecimentos no territério do
Taiassui. As historias sobre encantarias, praticas de cura, experiéncias escolares,
modos de lazer e relagbes com a natureza revelam um conjunto de saberes
construidos na experiéncia cotidiana e preservados pela oralidade.

Nesse sentido, as conversas aqui apresentadas evidenciam que tais
conhecimentos permanecem em circulagdo nas praticas comunitarias, abrindo
caminho para a discussao que se segue, na qual serdo abordados os saberes em
dialogo, compreendidos como processos de encontro, troca e ressignificacao entre

conhecimentos tradicionais, escolares e académicos.

3.10 Saberes em dialogos

As conversas apresentadas com os participantes da pesquisa nao se
organizam como relatos isolados, mas como um tecido de vozes que, em dialogo,
revelam os saberes que atravessam a educacao escolar e ndo escolar no territério do
Taiassui. O barqueiro, as professoras, a gestora, a mae de aluno e os moradores
compdem uma arquitetdnica de alteridade na qual cada fala se constitui na relagao
com o outro, com o territério e com a memdria. Ao escutar essas narrativas, a pesquisa
se afirma como exercicio de escuta responsiva, em que o dizer do outro ndo é tomado

como dado, mas como acontecimento ético, estético e politico, do qual também
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participo enquanto pesquisadora implicada nesse contexto.

Nessa perspectiva, a autoetnografia ndo se limita ao relato de si, mas se
constroi no entrelacamento do eu com as vozes ancestrais da comunidade,
produzindo sentidos que deslocam a centralidade do conhecimento exclusivamente
escolarizado e reafirmam os saberes do rio, da floresta, da oralidade e da experiéncia
como fundamentos legitimos de aprendizagem e de existéncia. E nesse horizonte que
se insere a discussao a seguir, intitulada Saberes em diadlogo, na qual esses
conhecimentos sdo compreendidos como processos vivos de encontro, troca e
ressignificagao entre diferentes formas de saber.

Diante dessas falas apresentadas, elaborei os quadros quatro e cinco os quais
sumarizam um pouco das conversas realizadas. O quadro 4, a diante, nos apresenta
os saberes encontrados, no subdistrito do Taiassui nos mostrando na primeira coluna,
0s saberes escolares tradicionais aprendidos em sala de aula, o que nos remete ao
ensino tradicional cartesianos advindo da cultura eurocéntrica colonizadora. Ja na
segunda coluna, podemos ter uma leve percepg¢ao de saberes néo escolares aqueles
vivenciados pelos alunos para além dos muros da escola Maria Amélia, o que me fez
pensar em Krenak (2022), quando diz que “escola ndo é prédio”, saberes estes
presentes na vida cotidiana dos alunos apresentados neste estudo.

Na terceira coluna temos os saberes ancestrais os que foram repassados de
geracdes em geragdes pois sao conhecimentos que articulam espiritualidade,

territério, cuidado, corpo e natureza, numa relagao de equilibrio e pertencimento.

Quadro 4: dos saberes da educacéao escolar - nao escolar e de saberes ancestrais de
estudantes ribeirinhos

SABERES ESCOLARES SABERES NAO ESCOLARES SABERES ANCESTRAIS
Ensino da lingua | Aprender a nadar; Benzimento, fé, encantamento;
portuguesa,;

Ensino da matematica; Aprender cuidar da casa,; Manusear embarcagao;
Ensino das ciéncias; Aprender manusear ferramentas | Cacga e pesca;
para o concerto de algo;
Ensino da geografia; Cuidar de plantas; Festas tradicionais;
Ensino de historia; Brincadeiras diversas; Contacao de histoérias e mitos
orais

Fonte: Elaboragao propria (2025)

Desse modo, o Quadro 4 ndo deve ser lido como uma simples organizagao
classificatéria dos saberes, mas como um dispositivo analitico que evidencia as

tensdes, os atravessamentos e as coexisténcias entre diferentes formas de
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conhecimento presentes na vida dos estudantes ribeirinhos do Taiassui. Ao colocar
em relacao os saberes escolares, ndo escolares e ancestrais, 0 quadro revela que a
experiéncia educativa desses discentes € plural, situada e marcada por uma ecologia
de saberes?® que desafia a hierarquizagao imposta pelo modelo escolar hegemonico.

A nocéao de ecologia de saberes, formulada por Boaventura de Sousa Santos,
refere-se a uma proposta epistemolégica que reconhece a pluralidade dos
conhecimentos e defende o didlogo horizontal entre saberes cientificos, populares,
tradicionais, indigenas e outros modos de conhecer historicamente subalternizados.
Trata-se de uma critica @ hegemonia da ciéncia moderna ocidental e de uma aposta
na justica cognitiva, partindo do reconhecimento da incompletude de todos os
saberes.

O Quadro 5 nao deve ser compreendido apenas como uma sintese descritiva
das falas, mas como um procedimento metodolégico de organizagao das escutas, no
qual a pesquisadora, implicada no territorio, sistematiza os saberes emergentes a
partir das narrativas dos participantes. Inventariar, neste estudo, n&o significa
classificar de forma rigida, mas reconhecer, nomear e valorizar saberes que
historicamente foram invisibilizados pela Iégica colonial do conhecimento.

O quadro apresenta na primeira coluna, o inventario de saberes da comunidade
em estudo sendo categorizado em diferentes dimensdes analiticas, como
reconhecimento, valorizagdo, preservagao, sustentabilidade, oralidade, cuidado,
territorialidade, espiritualidade, escolarizacio situada, memoaria ancestral e dimensao
politica. Na segunda coluna sdo apresentados saberes ancestrais de modo a retratar
0s ensinamentos passados de geracdes em geracdes. Na terceira coluna sao
apresentas falas dos moradores da comunidade Santo Antonio e participantes desta
pesquisa.

Com base nessas narrativas, elaborou-se o seguinte inventario dos saberes
ancestrais presentes na educag¢ao dos estudantes ribeirinhos do igarapé Taiassui,
apresentado no Quadro 5.

26 Cabe registrar que o autor tem sido alvo de denuncias publicas envolvendo assédio sexual, assédio
moral, abuso de poder e exploracdo académica, apresentadas por mulheres vinculadas ao Centro de
Estudos Sociais da Universidade de Coimbra. A referéncia ao conceito, neste trabalho, ndo implica
adesdo acritica a figura do autor, mas sim ao debate epistemoldgico que a nogédo de ecologia de
saberes suscitou e que ultrapassa sua autoria individual.
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Quadro 5: inventario dos saberes ancestrais da educacao de estudantes ribeirinhos

do igarapé Taiassui

adaptagao ao ritmo
do igarapé

INVENTARIO DOS SABERES
SABERES ANCESTRAIS FALAS DOS PARTICIPANTES
Manuseio da “As vezes é necessario sair de casa as 4h da
. embarcagao e manh& para evitar a seca do igarapé... e
Valorizagao

empurrar a embarcagdo para as criangas
chegarem a escola” (Seu Inacio, 04/05/2024).

Sustentabilidade

Cuidado com os
igarapés e floresta

“O cuidado de nao ta jogando lixo no rio,
poluindo a natureza” (Seu Inacio, 04/05/2024).

Reconhecimento

Benzimento e
saberes de cura

“Meu avd Rufino benzia as criangas quando
estavam ‘malinadas’ pelo Velho do lgarapé”
(Ana Claudia, 26/09/2024).

“Meu pai, benzendo, e o tio se tremendo todo
naquele banco. E a Matinta Peréra ao redor
assoviando. E ai foi que ele, na reza la... fez ele
prometer que ele ndo ia mais mexer com a
Matinta Peréra, que sendo ele ia acabar
morrendo, né? Porque ela perseguia ele”
(Laureci, 31/01/2026).

Preservacao

Agricultura, pesca e
autonomia

“Vivendo da agricultura e da pesca, fabricando
0s proprios produtos para vender’ (Hellen,
29/08/2024).

Oralidade

narrativas de origem,
mitos fundadores e
memoria oral do
territorio

“Segundo Dona Cassi, 0 nome Taiassui seria a
juncgéo de Taja, planta muito presente na regido,
com o Sui, um pequeno passaro azul que
pousava diariamente sobre ela, dando origem a
denominacdo do lugar.” (Dona Cassi,
21/02/2024).

“Meu avd dizia que a familia Guimaraes
descendia de uma indigena guerreira chamada
laga, e que o nome Taiassui teria surgido em
homenagem a ela, misturado as linguas
indigenas da regido.” (Kelly, 05/07/2024).

Dimensao Politica

Festas tradicionais e
memoria coletiva

“A festa de Sao Sebastido reunia gente de todo
canto” (Ana Claudia, 26/09/2024).

Cuidado

Maternidade
ribeirinha e protegao

“Quando a maré ta seca é que da medo, porque
pode machucar as criangas” (Eliana,
12/01/2026).

“Ela fica com muito medo quando escuta essas
histérias do boto, da Matinta, do velho do
igarapé. As vezes ndo dorme direito.” (Eliana,
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12/01/2026).
memoria do lugar, “A Vila do Casco era assim, todo mundo se
U modos de habitar e | conhecia, a gente vivia mais junto, era outro
Territorialidade . L :
pertencimento tempo, outro jeito de morar e de viver aqui.
comunitario (Dona Nazaré, 29/08/2025).

“Diziam que a crianga podia ser flechada pela
Mae d’agua, e quando isso acontecia, s reza e
benzimento resolviam.” (Meméria familiar da
pesquisadora).

Encantamento, fé e
relagdo com o
invisivel

Espiritualidade e
encantamento

“Atividades com musica, danga, historias e
produgbes que celebram a ancestralidade”
(Giovana, 24/03/2025).

Ensino articulado a

Escolarizagao situada :
ancestralidade

. “Antigamente era tudo diferente, a gente vivia
- Formas de viver de : .
Meméria ancestral outros temoos mais do rio, da mata, aprendendo olhando os
P mais velhos.” (Seu Manuel, 29/08/2025).

Fonte: Elaboragéo propria (2025)

O Quadro 5 nao deve ser compreendido apenas como uma sintese descritiva
das falas dos participantes, mas como um gesto epistemoldgico e metodoldgico de
organizagao das escutas produzidas ao longo da pesquisa. Inventariar, neste estudo,
nao significa classificar saberes de forma rigida ou encerrar experiéncias em
categorias fixas, mas reconhecer, nomear e valorizar conhecimentos que emergem
do territério e que, historicamente, foram invisibilizados pela légica colonial do saber.
Trata-se de um inventario vivo, tecido na oralidade, na memdria e na convivéncia, no
qual a pesquisadora, implicada no campo, assume a responsabilidade ética de
escutar, interpretar e escrever com e a partir das vozes do Taiassui.

A luz de Bakhtin (2017a), as falas que compdem este inventario s&o
compreendidas como enunciagdes situadas, produzidas no encontro entre sujeitos
concretos, atravessadas por valores, afetos e responsabilidades. Nao sao palavras
neutras nem relatos isolados, mas discursos que respondem a outros discursos e que
seguem abertos ao dialogo. Nesse sentido, o inventario opera como uma tecnologia
de escuta que acolhe a polifonia do territorio, permitindo que diferentes vozes — do
barqueiro, da mée, dos moradores mais antigos, das professoras, da gestora escolar
e da propria pesquisadora — coexistam sem hierarquizacao prévia.

A territorialidade emerge como um dos eixos estruturantes desse inventario,
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revelando a relag&o intima dos sujeitos com o rio, a floresta, as marés, as trilhas e as
vilas que compdem o espaco vivido. O territdério ndo aparece como pano de fundo das
narrativas, mas como agente formador de saberes, identidades e modos de existir.
Em dialogo com Krenak (2019; 2022), compreende-se que o rio, a terra e a floresta
sdo entidades vivas, que ensinam, protegem e exigem cuidado. A fala de Dona Nazaré
sobre a Vila do Casco, assim como as narrativas de Seu Inacio sobre a travessia diaria
pelo igarapé, evidenciam que habitar o Taiassui € aprender continuamente com o
territorio.

Articulada a territorialidade, a oralidade ocupa um lugar central na transmissao
dos saberes ancestrais, especialmente nas narrativas de origem, nos mitos
fundadores e nas memoarias compartilhadas entre geragdes. As histérias sobre o nome
Taiassui, a planta taja, o passaro sui e a indigena laga nao operam apenas como
relatos do passado, mas como dispositivos de producdo de pertencimento e
identidade. Como afirma Bakhtin (2017), a palavra carrega a memdria social e
histérica dos grupos que a enunciam; assim, as narrativas orais do Taiassui
constituem uma pedagogia propria, na qual aprender € escutar, lembrar e reinscrever
sentidos no presente.

A categoria espiritualidade e encantamento evidencia a presenga de uma
cosmologia prépria, na qual a relagdo entre o mundo visivel e o invisivel estrutura
modos de compreender a infancia, a saude e os acontecimentos cotidianos. O relato
sobre a possibilidade de a crianga ser “flechada pela Mae d’agua” revela um sistema
de crencas no qual os fenbmenos nao se explicam apenas por causas fisicas, mas
por forcas encantadas que habitam o territério e interagem com os sujeitos. Nesse
contexto, praticas como a reza e o benzimento emergem como saberes ancestrais
legitimados pela experiéncia coletiva, funcionando como formas de cuidado, protegao
e recomposicao do equilibrio rompido. Trata-se de um conhecimento transmitido
intergeracionalmente, que articula fé, oralidade e pertencimento territorial,
constituindo-se como parte fundamental da memoaria cultural e dos modos de viver
das comunidades ribeirinhas de Benevides.

A categoria cuidado expressa praticas e sentidos vinculados a maternidade
ribeirinha, nas quais a protegcdo das criangas esta profundamente articulada ao
conhecimento do territério e as narrativas que o habitam. O alerta sobre os riscos da
maré seca revela um cuidado situado, construido a partir da experiéncia cotidiana com

o igarapé, em que o ambiente natural é percebido simultaneamente como espacgo de



119

vida e de perigo. Ao mesmo tempo, os relatos sobre 0 medo provocado pelas historias
do boto, da Matinta Peréra e do velho do igarapé evidenciam que o cuidado ultrapassa
a dimensao fisica, alcancando também o campo emocional e simbdlico. Essas
narrativas, embora geradoras de temor, funcionam como dispositivos culturais de
vigilancia, protecdo e transmissédo de valores, compondo um repertorio de saberes
ancestrais que orienta praticas de atencgao, zelo e responsabilidade coletiva na criagao
das criancas.

A categoria da meméria ancestral atravessa o inventario como um fio que
conecta tempos, corpos e experiéncias. As falas de Seu Manuel, ao rememorar formas
de viver “de outros tempos”, revelam que a aprendizagem se dava pela observacao,
pela convivéncia com os mais velhos e pela relagdo direta com o rio e a mata. Essa
memoria ndo se apresenta como nostalgia, mas como referéncia viva que orienta
praticas atuais e modos de ensinar e aprender no territério. Nesse movimento, o
inventario reconhece a memoria como saber, tensionando a centralidade das
epistemologias escolares hegemanicas.

As categorias de reconhecimento, valorizagao e preservagao emergem
como gestos politicos inscritos nas praticas cotidianas da comunidade. Reconhecer o
benzimento, a pesca, a agricultura e o0 manuseio da embarcagdo como saberes
legitimos é romper com a légica colonial que hierarquiza conhecimentos e desqualifica
experiéncias populares. Valorizar esses saberes implica afirma-los como constitutivos
dos processos educativos vividos pelos estudantes ribeirinhos, enquanto a
preservacido aparece associada tanto a sustentabilidade ambiental quanto a
continuidade cultural do territorio.

A sustentabilidade, por sua vez, ndo se apresenta como um conceito abstrato,
mas como pratica incorporada ao cotidiano, expressa no cuidado com o rio, na recusa
ao descarte de lixo e na relagao respeitosa com a floresta. Essas praticas revelam
uma compreensao integrada entre vida humana e natureza, dialogando diretamente
com as criticas a racionalidade moderna-colonial e com a defesa de modos outros de
habitar o mundo.

A dimensao politica do inventario manifesta-se nas festas tradicionais, como
a de S&o Sebastido, e nas formas coletivas de organizagéo da vida comunitaria. Esses
eventos n&o apenas celebram a fé, mas reafirmam lagos sociais, memorias
compartilhadas e estratégias histéricas de resisténcia. Viver, celebrar e educar no

territério &, portanto, um ato politico, especialmente em contextos marcados pela
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colonialidade do poder e do saber (Maldonado-Torres, 2008).

Por fim, a escolarizagao situada evidencia que os processos educativos
vividos pelos estudantes ribeirinhos extrapolam os limites formais da escola,
articulando saberes escolares e nao escolares, praticas pedagogicas, travessias pelo
igarapé e experiéncias familiares. As atividades desenvolvidas na escola, quando
dialogam com a musica, a danga, as histérias e a ancestralidade, demonstram que é
possivel construir praticas educativas comprometidas com o territdrio e com a justica
epistémica.

O inventario dos saberes ancestrais do Taiassui configura-se como uma
tecnologia de escuta e de justica epistémica, alinhada a perspectiva decolonial que
sustenta esta pesquisa (Maldonado-Torres, 2008; Ballestrin, 2013). Ao assumir a
autoetnografia como gesto ético, politico e implicado, conforme propéem Herrmann e
Adams (2024), a pesquisadora reconhece-se atravessada pelas vozes que escuta e
escreve, assumindo a responsabilidade pelos sentidos produzidos. Inventariar esses
saberes, portanto, ndo é encerra-los em categorias, mas manté-los em circulagao,
como palavras vivas, abertas ao dialogo e fundamentais para pensar uma educagao
comprometida com o pertencimento, a memoria coletiva e a reexisténcia dos povos
ribeirinhos do igarapé Taiassui.

Nesse horizonte, compreender o inventario como tecnologia de escuta implica
reconhecé-lo como um dispositivo de enfrentamento a injustica epistémica que
historicamente marcou as populagdes ribeirinhas, indigenas e negras. A colonialidade
do saber, conforme aponta Maldonado-Torres (2008), opera n&o apenas pela negagao
de determinados conhecimentos, mas pela producéo sistematica do silenciamento, da
desautorizagcao e da inferiorizacdo de formas outras de conhecer e interpretar o
mundo. No caso do Taiassui, essa colonialidade manifesta-se na recorrente
invisibilizacdo dos saberes que circulam no territério, frequentemente reduzidos a
“tradigdes”, “crencas” ou “costumes”, sem reconhecimento de seu estatuto
epistemologico.

Ao inventariar os saberes ancestrais da comunidade, esta pesquisa desloca o
eixo tradicional da produgao do conhecimento, recusando a centralidade exclusiva das
epistemologias hegemonicas e afirmando que os saberes que emergem da oralidade,
da experiéncia, da memoria e da relagdo com a natureza constituem formas legitimas
de conhecimento. Trata-se, portanto, de um gesto de justiga epistémica, na medida

em que restitui as vozes do territdrio o direito de serem reconhecidas como produtoras
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de saber, e n&o apenas como objetos de investigagao ou fontes ilustrativas de teorias
produzidas em outros contextos.

Esse movimento encontra ressonédncia na perspectiva bakhtiniana, ao
compreender que toda producao de sentido é situada, responsiva e atravessada por
relagdes de poder. As vozes que compdem o inventario ndo falam a partir de um lugar
neutro; falam desde corpos marcados pela historia, pelo territorio e pela colonialidade.
Reconhecé-las como enunciagdes legitimas € assumir, como propde Bakhtin (2017a),
uma ética da responsabilidade, na qual o pesquisador nao se coloca acima das vozes,
mas em relacdo com elas.

A justica epistémica aqui reivindicada ndo se reduz, portanto, a inclusdo
simbdlica de saberes locais no texto académico, mas implica uma reconfiguragdo do
préprio gesto de pesquisar. Ao assumir a autoetnografia como método e como
posicionamento ético-politico, a pesquisa rompe com a ldgica extrativista do
conhecimento, na qual o pesquisador “retira” dados do campo para interpreta-los a
distancia. Conforme defendem Herrmann e Adams (2024), a autoetnografia implica
reconhecer-se implicado nas narrativas produzidas, assumindo que escrever €
também um ato de exposicao, de pertencimento e de responsabilidade.

Nesse sentido, o inventario ndo é apenas um produto analitico, mas um espacgo
de negociagao de sentidos entre a pesquisadora e o territério. As categorias nao
antecedem as falas; emergem delas, em um movimento de escuta prolongada, de
retorno ao campo, de escrita e reescrita. Esse processo evidencia que a justica
epistémica n&o se realiza em um unico gesto, mas em um exercicio continuo de
atencao, dialogo e revisao critica das préprias posi¢gdes assumidas na pesquisa.

Ao integrar categorias como territorialidade, memoria ancestral, cuidado,
espiritualidade e oralidade, o inventario desafia diretamente a fragmentacdo moderna
do conhecimento, que separa razao e afeto, natureza e cultura, corpo e mente. Em
didlogo com Krenak (2019; 2022), a pesquisa afirma que conhecer € também sentir,
habitar, cuidar e lembrar. Essa ampliagédo do que conta como conhecimento € central
para uma educagao comprometida com a justica epistémica, especialmente em
contextos ribeirinhos, onde a sobrevivéncia e o aprendizado sempre dependeram da
leitura atenta do territério.

No campo educacional, essa perspectiva tensiona a organizagao curricular
tradicional, frequentemente orientada por conteudos descontextualizados e por uma

hierarquizacao rigida dos saberes. Ao evidenciar que os estudantes do Taiassui
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aprendem no trajeto pelo rio, nas conversas com os mais velhos, nas festas, nos
rituais e nas praticas de cuidado, o inventario revela que a escola ndo é o unico — nem
necessariamente o principal — espago de produgdo do conhecimento. Reconhecer
isso € um passo fundamental para a construgcdo de praticas pedagodgicas que nao
reproduzam a injustica epistémica, mas que se abram ao dialogo com os saberes do
territério.

Assim, o inventario dos saberes ancestrais do Taiassui pode ser compreendido
como um gesto de reinscrigdo epistemoldgica, no qual saberes historicamente
marginalizados sdo recolocados no centro da reflexdo educativa. Esse gesto néo
pretende substituir uma epistemologia por outra, mas afirmar a coexisténcia de
multiplas racionalidades e modos de conhecer, em um movimento que recusa a logica
colonial da exclusao e da hierarquizacéo.

Ao final, inventariar saberes ancestrais é também um ato de reparacéo
simbolica. E reconhecer que aquilo que sustentou a vida no territério — o rio, a
memoria, a oralidade, o cuidado, a espiritualidade — sempre foi conhecimento, mesmo
quando nao foi nomeado como tal pela academia. Nesse sentido, a justica epistémica
que atravessa este inventario ndao é apenas um principio teérico, mas uma pratica
concreta de escuta, escrita e devolucdo, que busca manter as vozes do Taiassui em
circulagcao, abertas ao dialogo e a reexisténcia.

Dessa forma, o inventario dos saberes ancestrais do Taiassui ndo se encerra
como sintese ou conclusdo, mas permanece como campo aberto de escuta, no qual
as vozes que o constituem seguem pulsando para além das categorias que as
acolheram. O gesto de inventariar, ao invés de silenciar, intensifica a presenca dessas
narrativas, revelando que elas ndo cabem integralmente em quadros, conceitos ou
analises. E nesse ponto — quando a escuta ja ndo pode mais ser contida pelo exercicio
analitico — que emergem as vozes que insistem, que atravessam a escrita e que se
recusam a se calar. Assim, mais do que concluir, torna-se necessario devolver a
palavra aos sujeitos e ao territério, permitindo que essas vozes finais continuem

dizendo, em sua propria cadéncia, o que a analise apenas comegou a anunciar.
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4 VOZES FINAIS (VOZES QUE NAO SE CALAM)

O percurso desta pesquisa ndo se deu em linha reta. Foi marcado por idas e
vindas, por curvas, atravessamentos e reencontros, muitos deles anteriores ao préprio
gesto de pesquisar. Investigar a ancestralidade na comunidade de Santo Antbnio, no
distrito do Taiassui, municipio de Benevides, significou também revisitar minha propria
histéria, pois sou filha de um antigo morador da comunidade. Meu pai, Manoel
Natividade, ainda jovem, deixou o territério com seus pais e irmaos em busca de
melhores condigdes de vida na area urbana do municipio, movimento comum a muitas
familias ribeirinhas atravessadas por processos histéricos de exclusao, silenciamento
e deslocamento. Retornar agora ao Taiassui na condicdo de pesquisadora implicou
mais do que um retorno fisico: significou um movimento ético de escuta, de
reconhecimento e de reaproximagcao com as raizes que me constituem.

Desde o primeiro contato com o campo, tornou-se evidente que esta
investigacao nao se restringiria a um exercicio técnico ou descritivo. As conversas
registradas no diario de pesquisa, os siléncios compartilhados, os gestos cotidianos e
as memorias evocadas apontaram para um campo vivo, atravessado por afetos,
histérias e tensdes. As idas a comunidade, as travessias pelo igarapé€, o tempo do rio
e o ritmo préprio do territério despertaram o desejo de compreender como as
ancestralidades indigena e negra atravessam o Taiassui e se manifestam nos
processos educativos vividos pelos estudantes ribeirinhos, tanto no espago escolar
quanto nos multiplos espacos de formagdo que compdem o cotidiano da vida
ribeirinha.

Situar esta pesquisa exigiu um olhar atento para a constituicdo histérica do
municipio de Benevides e para os processos de colonizagdo que marcaram a regiao
amazodnica. A formagdo do distrito do Taiassui estda profundamente ligada as
dinamicas de ocupagao do territorio, as relacbes com a terra, o rio e a floresta, e as
presencas indigena e negra que, embora frequentemente silenciadas nos registros
oficiais, permanecem vivas na memoria oral das comunidades. As narrativas sobre o
Velho do Igarapé, a Mae d’agua, o boto e outros encantados ndo aparecem neste
trabalho como folclore ou fantasia, mas como expressdes de uma cosmologia propria,
na qual o visivel e o invisivel se entrelacam e produzem sentidos sobre o viver, 0
cuidar e o educar no territorio.

Do ponto de vista tedrico, esta pesquisa se ancora em uma perspectiva
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dialogica da linguagem e da educacao, inspirada em Bakhtin (2017a; 2017b), para
quem todo enunciado é situado, atravessado pela presenga do outro e carregado de
valores. As vozes que compdem este trabalho — do barqueiro, das professoras, da
gestora escolar, das familias, dos moradores mais antigos e da prépria pesquisadora
— sao compreendidas como enunciagdes vivas, produzidas no encontro entre sujeitos,
histérias e contextos. Essa compreenséo dialoga com a perspectiva decolonial, que
questiona a hierarquizagao dos saberes e denuncia a colonialidade do conhecimento,
abrindo espago para reconhecer como legitimos os saberes produzidos nas margens,
nos territorios e nas experiéncias historicamente subalternizadas.

A autoetnografia constituiu-se como eixo metodologico central desta
investigacao. Mais do que uma escolha técnica, tratou-se de uma opgéo ética, politica
e epistemoldgica. Ao assumir engajamento no campo, reconheg¢o que nao observo de
fora, mas escrevo a partir de um lugar atravessado por memdrias, afetos e
pertencimentos. Conforme propéem Herrmann e Adams, a autoetnografia transforma
a experiéncia vivida em conhecimento compartilhavel, articulando o pessoal e o
coletivo, o vivido e 0 analisado. Nesse sentido, a escrita autoetnografica assume uma
dupla responsabilidade: responder as vozes que me foram confiadas e tensionar os
modos tradicionais de producédo e legitimagdo do conhecimento cientifico, tornando
visivel aquilo que, por muito tempo, foi considerado inadequado ao espaco académico
— a emocgao, a memoria, o pertencimento e a experiéncia.

Escrever com — e ndo apenas sobre — os sujeitos do campo desloca o lugar da
autoria e afirma que o conhecimento produzido é fruto de um processo coletivo,
dialégico e situado. As vozes que atravessam este trabalho n&o sao ilustrativas nem
acessorias; elas constituem o proprio corpo da pesquisa. Trata-se de uma escrita
construida na escuta responsiva, no cuidado com a palavra do outro e na
responsabilidade pelos sentidos produzidos a partir dela. Em contextos marcados por
historicos de colonizacgdo, silenciamento e epistemicidio, essa escolha metodoldgica
configura-se também como um gesto politico, ao disputar quais saberes podem
circular, ser reconhecidos e permanecer vivos.

E nesse horizonte que se insere a construcdo do inventario dos saberes
ancestrais da comunidade de Santo Antdnio. Inventariar, neste estudo, ndo significa
classificar ou enquadrar saberes em categorias rigidas, mas criar condigdes para que
eles sejam reconhecidos, nomeados e valorizados. O inventario opera como uma

tecnologia de escuta e de justica epistémica, pois rompe com a légica extrativista da
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pesquisa tradicional, na qual o pesquisador recolhe dados e se retira do campo. Aqui,
o inventariar € um gesto de devolugdo, de reconhecimento e de compromisso ético
com o territério, assumido, inclusive, no desejo de compartilhar esse material com a
propria comunidade.

As categorias construidas — reconhecimento, valorizagdo, preservagao,
oralidade, territorialidade, cuidado, espiritualidade, sustentabilidade, dimensao
politica, escolarizagao situada e memdria ancestral — emergiram das narrativas dos
participantes e revelam que os saberes ancestrais ndo se apresentam de forma
fragmentada, mas profundamente entrelagados. A memoria ancestral, por exemplo,
nao aparece como residuo do passado, mas como pratica viva, atualizada nas falas
dos mais velhos, nas brincadeiras das criangas, nas rotinas familiares e nas travessias
cotidianas pelo rio. Trata-se de uma memoria que educa, orienta e produz
pertencimento.

Ao longo da pesquisa, tornou-se evidente que os processos educativos vividos
pelos estudantes ribeirinhos do Taiassui se constroem em multiplos espagos e
tempos. A escola € um desses espagos, mas nao o unico. O rio, o barco, a casa, a
floresta, as festas tradicionais, os benzimentos e as narrativas de encantamento
compdem um curriculo vivido, muitas vezes invisibilizado pelas politicas educacionais
hegemonicas. Reconhecer essa pluralidade de espacgos formativos é fundamental
para pensar uma educagao verdadeiramente situada, que dialogue com a realidade
dos estudantes e valorize seus saberes de origem.

As travessias diarias realizadas pelos estudantes, desde as margens do rio
Guama até a escola, evidenciam uma educacgao que acontece em movimento. O barco
escolar, conduzido por Seu Inacio, ndo é apenas um meio de transporte, mas um
espaco pedagodgico no qual se ensina o cuidado com o rio, o respeito as marés e a
atencado aos ritmos da natureza. O rio, compreendido como entidade viva — e nao
como recurso — ensina, protege e exige responsabilidade, configurando-se como
agente formador de saberes e valores.

As praticas pedagogicas relatadas pelas professoras revelam que ha brechas
possiveis para a construcdo de uma escola mais sensivel as ancestralidades, por meio
de atividades que incorporam musica, danga, histdrias e producgdes culturais. No
entanto, essas iniciativas convivem com curriculos prescritivos e avaliacbes
padronizadas que pouco dialogam com a vida ribeirinha, evidenciando tensdes e

desafios ainda presentes. A separagao rigida entre saber escolar e saber n&o escolar
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mostra-se insuficiente para compreender a complexidade dos processos educativos
no territério.

As analises realizadas ao longo desta pesquisa permitiram responder aos
objetivos propostos, evidenciando que os saberes ancestrais ndo apenas atravessam
a educacao dos estudantes ribeirinhos do Taiassui, mas a constituem. Reconhecer
esses saberes como legitimos implica tensionar a centralidade dos curriculos
hegemonicos e afirmar a necessidade de uma educagdao comprometida com o
territério, com a memoria coletiva e com a justica epistémica.

As vozes reunidas neste trabalho — dos moradores, da mae, do barqueiro, das
professoras, da gestora escolar e da pesquisadora — revelam uma educagao que se
constrdi na relacdo, no cuidado e na responsabilidade compartilhada. Sao vozes que
resistem ao silenciamento historico e que seguem produzindo sentidos no cotidiano
da comunidade. Ao nomear estas consideragdes finais como Vozes que nao se
calam, reafirmo que esta pesquisa nao busca encerrar discursos, mas manter aberta
a escuta. As vozes do Taiassui permanecem vivas, ecoando nas aguas do igarapé,
nas narrativas compartilhadas e nas experiéncias das criangas que seguem
aprendendo com o rio, com a floresta e com os mais velhos. Educar, como ensinam

essas vozes, € um ato de pertencimento, de responsabilidade e de reexisténcia.
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