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RESUMO

CHAVES, Cétia Simone da Silva. Lago do Segredo: Saberes e Praticas Educativas
de uma Rezadeira de Responso da Amazonia Bragantina (Segredinho-PA), 2014.
102f. Dissertacdo (Mestrado em Educacdo) — Programa de Pds-Graduacdo em
Educacédo da Universidade do Estado do Para, Belém, 2014.

Na Vila do Segredinho, municipio sede de Capanema-Pa, criancas e
adultos recebem a cura do corpo e do espirito por meio das méos magicas de uma
mulher que cura. Suas palavras e rituais sdo embutidos de vitalidade, energia,
eficacia e poder. Estamos nos referindo a D. Maria, mulher de multiplos saberes e
uma das narradoras desta dissertacdo de Mestrado intitulada, Lago do Segredo:
Saberes e Praticas Educativas de uma Rezadeira de Responso da Amazbnia
Bragantina (Segredinho-PA). O presente trabalho estd vinculado ao Programa de
Pos-Graduacdo em Educacdo (Mestrado), da Universidade Estadual do Para, na
linha de pesquisa Saberes Culturais e Educagéo na Amazoénia. Tem como questédo
central, compreender como nas praticas rituais de uma rezadeira de responso se
desenvolvem processos educativos de construgdo e transmissdo de saberes
culturais? Pretendeu-se responder a questdes do tipo: Que saberes decorrem das
praticas rituais da benzedeira Maria? Como se da o processo pedagoégico de
transmissdo e apreensdo de seus saberes? E quais as praticas educativas
decorrentes do responso? Em vista disso, 0 estudo teve como objetivos: Analisar a
dimenséo educativa dos saberes de D. Maria; mapear os saberes dessa benzedeira
e mostrar como a prética de responso da narradora Maria se constitui em um tipo de
saber. O trabalho caracterizou-se, metodologicamente, como uma pesquisa de
campo com abordagem qualitativa, utilizando como técnicas a observacao
participante e a entrevista. O l6cus da pesquisa foi a Vila do Segredinho, area sede
de Capanema-Pa, lugar de tradicdo pesqueira onde as cosmologias ocupam lugar
de destaque, como a do indio encantado. Apoiou-se, também, na metodologia da
Histéria Oral propiciadora da interagdo com saberes e historias de pessoas
singulares, moradoras do Segredinho-Pa, D. Maria, D. Neusa, D. Guiomar e D.
Raimunda que falaram sobre a Vila do Segredinho, entre outros aspectos. Com
base nas contribui¢des, principalmente, do campo da Educacéo e da Historia Social
da Amazébnia, destacamos os mdltiplos saberes da benzedeira Maria com vistas a
descobrir de que forma denotavam praticas educativas. O trabalho final se
estruturou em trés partes: A primeira parte em que apresentamos por meio de
narrativas orais, a Vila do Segredinho, memoarias, histérias, aspectos educacionais e
religiosos. Além disso, destacamos alguns acontecimentos relacionados a historia
de vida da benzedeira Maria. Na ultima parte, ressaltamos os saberes de D. Maria,
seus dons, enfatizando entre seus conhecimentos magicos, o ritual do responso com
suas dimensoes historicas e pedagdgicas.

Palavras-Chave: Educagéo; Saberes; Rezadeira; Responso.
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ABSTRACT

CHAVES, Catia Simone da Silva. Secret Lake: knowledge and educational practices
of a witch doctor of responso of Bragantina Amazon (Segredinho Village-PA), 2014.
102 f. Thesis (MA in Education) - Graduate Program in Education at the University of
Para, Belém, 2014.

In the little town of Segredinho-Pa, children and adults receive the healing
of body and spirit through the magic hands of a woman who heals. Her words and
rituals are embedded vitality, energy, efficiency and power. We are referring to D.
Maria the woman of multiple knowledge and narrator of this Master's thesis titled The
Secret Lake: Knowledge and Educational Practices of a witch doctor of responso of
Bragantina Amazon. (Segredinho Village-PA). This work is linked to the Post-
Graduate Program in Education (Master), of the State University of Para, in the
search line and Cultural Education Knowledge in Amazonia. Its central question,
understand how the ritual practices of a witch doctor of responso develop educational
processes of construction and transmission of cultural knowledge. It was intended to
answer questions such as: What knowledge derive from ritual practices of female
healer Maria? How is the educational process of transmission and seizure of their
knowledge? In view of this, the study aimed to: Analyze the educational dimension
of knowledge of D. Maria; mapping the knowledge that female healer and show how
the practice of responso the narrator Mary constitutes a kind of Knowledge. The work
was characterized methodologically, as a field study with a qualitative approach,
using techniques such as participant observation and interview. The locus of the
research was the Village called Segredinho, a main area that belongs to Capanema-
Pa, a place with fishing tradition and in which cosmologies have a prominent place,
as the enchanted Indian. Also relied on oral history methodology pledge of interaction
with knowledge and stories of the lives of singular people, residents of Segredinho-
Pa. D. Maria, D. Neusa, D. Guiomar and D. Raimunda who spoke about the
Segredinho Village, among others. Based on the contributions mainly from the field
of Education and Social History of the Amazon, one can highlight the multiple
knowledge of female healer Maria with a view to discovering how educational
practices denoted. The final work was structured into three parts: the firs part in
which we present through oral narratives, Segredinho Village, memories, stories,
educational, religious and cosmological aspects. Furthermore, we highlight some
events related to the life history of the healer Maria. In the last part, we emphasize
the knowledge of D. Maria, her gifts, emphasizing among her magical knowledge, the
ritual of responso with its historical and pedagogical dimensions.

Keywords: Education, Knowledge; Witch Doctor; Responso.
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1 TECENDO OS PRIMEIROS FIOS DA MEMORIA

Um acontecimento vivido é finito, ou pelo menos
encerrado na esfera do vivido, ao passo que o
acontecimento lembrado é sem limites, porque € apenas
uma chave para tudo o que veio antes e depois.

Walter Benjamim.

O universo amazodnico, com seus rituais, sempre fez parte da minha
trajetoria, pois passei a maior parte da infancia e adolescéncia com meus avos em
um vilarejo rural, denominado de Califérnia, uma das vilas rurais pertencentes ao

municipio de Capanema-Par4, distante 24 quildbmetros desse seu municipio-sede.

A vivéncia nessa vila amazonica me possibilitou o desenvolvimento de
saberes experienciais materializados em diferentes dimensdes, entre as quais, a

educacional, a religiosa e a cultural.

Quando eu era crianca passei por varios rituais a fim de desenvolver o ato
de falar, andar, entre outros. Sem falar na intermediacdo da parteira ao nascer, na
busca por benzedeiras para sanar problemas de quebranto, espinhela caida e vento
caido ou, ainda, a procura por pajés para sanar males do corpo e do espirito quando

adulta.

Tal familiaridade com os rituais magicos fez com que eu desenvolvesse no
decorrer da minha vida académica pesquisas que tiveram como foco a religido, a
cultura e a educacdo dentro do contexto amazo6nico. No trabalho de conclusédo da
Graduacao pela Universidade Federal do Par4, no ano de 2000 centrei a pesquisa
em uma festa religiosa tradicional e na figura de um padre mitificado na cidade de
Capanema-Par4, Frei Hermes Maria Recanati.

Em 2006, por ocasido de outro curso, o de Pds-Graduacdo em Metodologia
do Ensino de Histéria e da disciplina Memobria, Patrimbnio e Historia Local,
desenvolvi como trabalho de conclusdo o tema: Lendas amazénicas no imaginario
caboclo: um estudo do aspecto mitico dos caboclos da Vila de Califérnia-Para, onde

abordei as cosmologias presentes no imaginario dos moradores da referida vila.
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Essa pesquisa suscitou o interesse por manifestagdes culturais amazonicas nas

quais pudesse utilizar as contribuicdes e técnicas da histéria oral.

Em 2008, por ocasido de outro curso de Especializacdo em Ensino
Aprendizagem de Lingua Portuguesa e Literatura, realizado pela Universidade
Federal do Para (UFPA), dei continuidade as pesquisas com teméticas amazénicas
ao desenvolver o trabalho de concluséo intitulado: Por um ensino da literatura afro-
brasileira em sala de aula: encontro de negros em batuque e gostosa Belém de
outrora, no qual analisei a luta cultural do negro ao longo da historia, a partir da
utilizacado de diferentes mecanismos como, por exemplo, utilizando uma literatura

engajada e militante contra a discriminacdo e o preconceito étnico.

A entrada no curso de Mestrado em Educacédo da Universidade do Estado
do Para, em 2011, agucou mais ainda o interesse em realizar novas pesquisas de
ambito regional, sobretudo, a partir do contato com disciplinas ligadas a Educacéo e
aos Estudos Culturais que ampliaram a minha concepcédo sobre educacgédo e
instigaram a escolha de um tema em que abordasse o desenvolvimento de saberes

pedagogicos fora do ambito do contexto escolar tradicional.

Sobre essa educacao que ocorre em outros locais nao escolares, sigo na
esteira do pensamento de Arroyo (1987) a respeito da necessidade de se relativizar
o lugar da escola institucionalizada e de valorizar a educacdo em outros espacos
nos quais saberes pedagdgicos também sdo circulados, como por exemplo, nos

rituais magicos da rezadeira Maria, em especial, o responso.

A titulo de apresentacao, o termo rezadeira define a mulher praticante de
cura por meio de rezas. E comum encontrar, na literatura sobre esse tema, varias
formas usadas para nomear as mulheres que rezam, tais como: benzedeiras ou
curandeiras. Nesse sentido, utilizo esses termos como sindnimos. Silva (2011, p. 21)

as define como:

! Thompson (1992) na citagéo inicial de seu livro A voz do passado afirma que um dos méritos da historia oral é
alterar o enfoque da propria historia e revelar novos campos de investigacdo. Além disso, pode devolver aos
individuos que participaram da histéria um lugar importante, mediante o que narram.
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Mulheres que realizam benzeduras. Para executar essa pratica elas
também acionam elementos do catolicismo popular, sUplicas ou rezas com
0 objetivo de restabelecer o equilibrio fisico, material ou espiritual das
pessoas que buscam sua ajuda. Para compor o ritual de cura, utilizam
ramos verdes, gestos em forma de cruz com a méo direita, agulha, linha,
pano e reza, entre outros elementos e simbolos culturais.

O responso, por sua vez, tém os sentidos tanto de reza para determinado (a)
santo (a), como Santo Antbnio, Sdo Judas Tadeu, Santa Barbara, entre outros. A

titulo de exemplo destaco a oracdo dessa Ultima santa:

Salve 6 donzela nobre,

Amiga do solitério e do pobre

Com tua rutilante espada

Abre-me uma feliz estrada.

Salve 6 Virgem pura e formosa

Do Paraiso, doirada rosa

Pelo divino esposo, aguardada

Do Santo Cordeiro, dileta amada.
Salve 6 Santa e forte guarida
Livre-me das tempestades da vida
Da-me a graca do amor e da alegria
Em suave e doce companhia.
Salve 0 bela e sagrada guerreira
Cobre-me com tua caridosa bandeira
Para que eu possa ao mal vencer
E tenha nesta vida um feliz viver.
Salve 6 filha do pai eterno

Esposa espiritual do Cristo terno
Guiada pelo Espirito Santo também
Ouve este meu pedido,

Amém.?

Nesse caso, reza-se 0 responso (a oracdo) a fim de obter a realizacdo de
pedidos variados, tais como curas fisicas e espirituais. Responsar, também €& uma
pratica ritual, geralmente, realizada por um (a) rezador (a) com o intuito de encontrar
objetos, animais perdidos ou roubados. Nesta pesquisa, o responso € realizado por

uma rezadeira, cujo nome ficticio € Maria.

Inicialmente, eu acreditava que 0 responso consistia em um ato de
adivinhacao realizado por pessoa com poderes sobrenaturais com o intuito de achar
somente objetos perdidos ou roubados, como maquinas fotogréaficas, entre outros.

Com as leituras e com contato com D. Maria, notei que esse ritual segue tais

2 Este responso de Santa Barbara consta no Manual de Devocdes Populares do Abade Jodo Teixeira (1896) e

segundo o livro esse responso deve ser utilizado pelas pessoas que buscam sanar problemas de natureza
sentimental. Fonte disponivel em: http//santuariosantabarbarablogspot.com.br/2011/04/responso-de-santa-
barbara.html. Acesso em 30 de outubro de 2013.
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premissas, mas suas finalidades e usos se ddo de acordo com as especificidades
locais. Nas areas rurais amazénicas, por exemplo, além de visar a busca de objetos,

responsa-se, principalmente, animais perdidos ou roubados, como gado.

Etimologicamente, a palavra responso deriva do latim responsus e se
associou na ldade Média, a igreja catdlica e a Santo Anténio o qual, segundo Santo
(1988, p. 181), possui diferentes fungdes, entre as quais o de adivinho de coisas
perdidas. Além disso: “é simultaneamente protetor dos comerciantes e dos ladrées,

preside aos estabelecimentos comerciais, € casamenteiro e protege o gado.”

O ato de responsar caracteriza-se também como um tipo de saber
divinatério presente em diferentes épocas por meio de adivinhacdes. No periodo
colonial brasileiro, por exemplo, era comum a existéncia de homens e mulheres
praticantes de rituais envolvendo préticas divinatérias, como mostra Souza (1989, p.
159).

No Estado do Grao-Par4, sucedem-se 0s casos de adivinhagdo com balaio
e tesoura. A escrava negra Maria Francisca, que morava com seu senhor
na Rua Formosa, em Belém, adivinhara o furto de umas moedinhas com o

sortilégio do balaio e tesoura, murmurando: ‘vem S&o Pita, vem S&o Paulo,
a porta de Sao Tiago’ em seguida nomeava as pessoas suspeitas.

Mott (2007), no texto Cotidiano e vivéncia religiosa: entre a capela e o
calundu, descreve a historia da adivinha Francisca de Paula de Jesus, popularmente
conhecida como Nh& Chica que viveu no Sul de Minas Gerais nas primeiras
décadas do século XIX. Nha Chica teve sua vida dedicada a caridade, a oracéo, ao
celibato e a pratica divinatéria. Devota de Nossa Senhora da Conceicao, atribuia a

essa santa as adivinhagdes e os milagres que realizava.

Percebe-se que era comum na Amazbnia e em outras areas a busca pelo
auxilio de adivinhos, curadores, pajés e rezadeiras para o tratamento das mais
diversas mazelas fisicas e espirituais cujos tratamentos, em geral, eram constituidos
por medicamentos naturais e ritos magicos. Essa procura ocorria, principalmente,
em localidades onde existia a escassez de medicos, favorecendo segundo Nava
(2003), o exercicio curativo dos farmacéuticos populares no interior e nas cidades,

tornando seus conhecimentos e rituais magico-terapéuticos essenciais.
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Mary Del Priore, no artigo Magia e medicina na Colbnia: o corpo feminino
traz dados historicos que ajudam na compreensdo da procura por rezadeiras
durante o periodo colonial. Essas mulheres conheciam oracdes e ritos eficazes
utilizados na cura de pessoas e animais. Na falta do médico, as pessoas recorriam
aos curadores que utilizavam formulas gestuais e orais para restabelecer a saude.
Além desses conhecimentos, a autora aponta que “havia os saberes vindos da
Africa, baseados no emprego de talismas, amuletos e as ceriménias indigenas,
apoiadas na intimidade com a flora medicinal brasileira” (DEL PRIORE, 2000, p. 89).
Isso mostra que os curadores tinham e ainda tem papel significativo no tratamento

de doencas.

A fé na intermediacdo das rezadeiras e 0 uso de ervas naturais contribuiam
para a cura fisica e espiritual de muitas pessoas. Nesse sentido, Laraia (2008, p. 77)
afirma: “a cultura é capaz de provocar cura de doencas, reais ou imaginarias. Essas
curas ocorrem quando existe a fé do doente na eficacia do remédio ou no poder dos

agentes culturais”.

Assim, os rezadores se destacam como agentes que subsidiam o tratamento
de enfermidades e aflicdes corporais e psicolégicas. As benzedeiras, por sua vez,
eram e continuam sendo vistas por seus clientes ndo sé como agentes religiosos,
mas também terapéuticos, compartilhando com estes 0 mesmo universo social posto
que “o curandeiro € um membro das classes populares de cujo modo de vida e de
pensamento ele participa” (BOLTANSKI, 1989, p. 62).

Nesta pesquisa, intitulada Lago do Segredo: saberes e praticas de uma
rezadeira de Responso da Amazénia Bragantina (Segredinho-PA) apresento alguns
acontecimentos da historia de vida, os dons e saberes de D. Maria, portadora de
variados conhecimentos rituais-magicos. Ressalto a priori que essa pesquisa sofreu
forte influéncia, sobretudo, metodoldgica de outro estudo, intitulado: No ar, na agua
e na terra: uma cartografia das identidades nas encantarias da Amazénia Bragantina
(Capanema-PA), de Jerdnimo Silva e Silva (2011) que tratou sobre as trajetorias de
cinco mulheres portadoras de variados dons, de poderes magico-terapéuticos

ligados as entidades cosmoldgicas do ar, agua e terra.
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Destaco ainda que ao longo das idas a campo e com o contato pessoal com
a benzedeira Maria fui observando um processo pedagdgico de construcdo e
transmissdo de conhecimentos culturais variados em suas praticas magicas,
sobretudo no ritual do responso. Desse modo, o objeto deste estudo pode ser
enunciado como os saberes e praticas educativas de uma rezadeira de responso. A
questdo central da pesquisa € compreender como nas praticas rituais de uma
rezadeira de responso se desenvolvem processos educativos de construcdo e
transmissdo de saberes. Pretende-se responder a questfes do tipo: Que saberes
decorrem das praticas rituais da benzedeira Maria? Como se da o0 processo
pedagdgico de transmissdo e apreensdo de seus saberes? E quais as praticas

educativas decorrentes do responso?

Em vista disso, o estudo tem como objetivos: Analisar a dimenséo educativa
dos saberes de D. Maria; mapear os saberes dessa benzedeira e mostrar como a
pratica de responso da narradora Maria se constitui em um tipo de saber

pedagogico.

O lécus da pesquisa foi a Vila do Segredinho, comunidade amazénica com
um pouco mais de 500 habitantes, de base agricola e pesqueira. Varios motivos
justificaram a escolha do lugar, a existéncia de uma rezadeira de responso e a
singularidade cultural, no que se refere as crencas cosmoldgicas existentes na Vila:
acreditam em curupira, matintaperera, mae d’agua, entre outras. Entretanto, merece
destaque a forca mitica emanada do Lago do Segredo e de um indio encantado que

dao ao lugar uma conotacao de mistério e segredos.

Do ponto de vista metodologico a pesquisa baseou-se nos pressupostos da
histéria oral a qual para Delgado (2006, p. 15) “é um procedimento metodoldgico que
busca, pela construcdo de fontes de documentos através de narrativas induzidas e
estimuladas, testemunhos, versfGes e interpretacdes sobre a Histéria em suas

multiplas dimensdes”.

Compartilho a opinido de Alberti (1990) a respeito da principal caracteristica
do documento oral de que ndo estd no ineditismo de alguma informacdo, nem
tampouco, no preenchimento de lacunas evidentes nos arquivos de documentos

escritos ou iconograficos. Sua peculiaridade principal decorre “de toda uma postura
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com relagdo a histéria e as configuracdes socioculturais, que privilegia a
recuperagéo do vivido conforme concebido por quem viveu” (ALBERTI, 1990, p. 12).
Sobre essa metodologia de pesquisa, Thompson (1992, p. 67) adverte:
Essa forma de estudar os acontecimentos sofreu muitas refutacfes a
respeito das suas condicGes de confiabilidade. Com efeito, acabou-se por
deixar no segundo plano as razfes que levaram os individuos a construir
suas memorias de determinada maneira, € ndo perceberam como o

processo de relembrar poderia ser um meio de explorar os significados
subjetivos das experiéncias vividas.

Na metodologia de histéria oral, segundo Shikida e Moura (2004) a
construcdo do documento ocorre de modo socializado, pois 0 momento que
antecede ao depoimento é representado pela escolha do pesquisador por seu objeto
utilizando suas experiéncias e subjetividade. Depois ocorre a interacdo entre o
entrevistado e o0 entrevistador que constroem juntos uma fonte. Assim, o narrado
passa a ser a narrativa do outro, para finalmente ser a narrativa de um outrem, o que
vai ler o produzido. Nisso tudo ocorre a socializacdo. Nesse sentido, Delgado (2006)
aponta também para a questédo da linguagem, da forma como nos fazemos entender
e procuramos nos inserir em contextos distintos:

O pesquisador tem que, inclusive conhecer o vocabulario do entrevistado,
de seu meio social. A oralidade também é cultural - ndo no sentido de quem
fala inglés, portugués ou francés — um camponés tem uma forma de se

expressar completamente diferente de um militante comunista, por exemplo
(DELGADO, 2006, p. 27).

Conforme Thomson (1997, p. 72), a histéria oral também vem a ser uma
ferramenta na divulgacdo das “experiéncias vividas por individuos ou grupos que
foram excluidos ou marginalizados em narrativas historicas”, tal como é o caso das
rezadeiras, de D. Maria e outros sujeitos culturais, portadoras de multiplos saberes,

porém com pouca visibilidade histérica.

A opcéo pela histéria oral destacou a categoria memdria. Nas entrevistas
com D. Maria e as outras narradoras, D. Neuza, Guiomar e Raimunda falaram de um
passado individual, por meio de suas memodrias, interligado a coletividade em que

estao inseridas.

A memoria € fundamental a consciéncia da identidade de determinado
grupo, pois esta se constitui na convivéncia do dia-a-dia, ou seja, através do

cotidiano por meio das relagdes sociais. Nesse contexto, benzedeiras, como D.
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Maria ou D. Marina, narradora da pesquisa de Silva (2012), cumprem o seu papel a
partir da transmissédo dos conhecimentos sobre plantas, rituais e oracdes, quanto a

partir da acdo desenvolvida junto a comunidade, contribuem para reafirmar a

manutencdo das tradicdes e crencas nos lugares onde vivem.

Para Thomson (1997), a memoria € a maneira pela qual os individuos, por
meio de suas lembrancas, incluem na sua vida cotidiana presente, interpretacdes de
fatos ocorridos no passado. Revela a importancia da historia de vida de cada um,
oferecendo-nos insights sobre as transformagfes de um grupo ou dos individuos.
Para esse autor, embora

a memdria apresente seus limites, como o esquecimento, distor¢cdes,
lapsos, siléncios - tais aspectos sdo vistos como um tinel em dire¢do a um
universo de possibilidades e probabilidades. Possibilidades de construgéo

da realidade, pois a memoria ndo € um depositario passivo de fatos, mas
um processo ativo de criagdo de significados (THOMSON, 1997, p. 32).

Utilizei nessa pesquisa as narrativas orais com 0 intuito de destacar a
histéria do lugar, Segredinho-Pa, e outros aspectos relacionados a subsisténcia
material, a cultura e religiosidade local. Além disso, por meio dos depoimentos orais
de D. Maria destaquei alguns momentos da trajetéria dessa benzedeira, pois a
experiéncia individual € sempre relato de praticas sociais, ou seja, das formas com

gue a pessoa se insere e atua no seu grupo social e no mundo.

Por meio da memodria apareceram, entre outros aspectos, 0s eventos
marcantes da vida, acfGes cotidianas e rituais de D. Maria. Nesse sentido, a
aproximacado estabelecida entre eu e a rezadeira Maria foi essencial para criar uma
relacdo de confianca viabilizadora de uma narracéo fluida por parte da benzedeira
em todo decorrer da pesquisa. Procurei desenvolver nas entrevistas as habilidades
sugeridas por Thompson (1992, p. 254):

Ha algumas qualidades essenciais que o entrevistador bem-sucedido deve
possuir: interesse e respeito pelos outros como pessoas e flexibilidade nas
reacbes em relacdo a eles; capacidade de demonstrar compreensdo e
simpatia pela opinido deles; e acima de tudo, disposi¢do para ficar calado e
escutar. Quem nao consegue parar de falar, nem resistir a tentacao de

discordar do informante, ou de impor suas préprias ideias, ird obter das
informacdes que, ou sdo indteis, ou positivamente enganosas.

A base da pesquisa foi do tipo qualitativo, por trazer a preocupagdao com o
individuo e seu ambiente pessoal, social e cultural. Parti da perspectiva de que os

conhecimentos sobre as pessoas somente sdo possiveis com a descricdo da sua
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experiéncia humana, tal como é vivida e definida por seus préprios atores. Nesse
sentido, Chizzotti (1996, p. 17) afirma:
Ha uma relacdo dinamica entre o mundo real e o sujeito, uma
interdependéncia viva entre o sujeito e o objeto, um vinculo indissolavel
entre 0 mundo objetivo e a subjetividade do sujeito. O sujeito-observador é
parte integrante do processo de conhecimento e interpreta os fendmenos,
atribuindo-lhes um significado. O objeto ndo é um dado inerte e neutro; esta

possuido de significacdes e relagcdes que sujeitos concretos criam em suas
acoes.

Para Goldenberg (1999) a abordagem qualitativa possibilita ao pesquisador
ndo somente apreender as particularidades do ambiente, como também o universo
imaterial ou simbdlico composto por crencas, costumes, trocas de gestos,
solidariedades entre os atores envolvidos, no caso dessa pesquisa, a artesa
Raimunda, a pescadora Neuza, a ex-rezadeira Guiomar e D. Maria, todas

moradoras do Segredinho.

Utilizei a abordagem qualitativa porque se preocupa em analisar e interpretar
aspectos marcantes, descrevendo a complexidade do comportamento humano.
Fornece analise detalhada sobre habitos, atitudes, visbes de mundo, etc. Nesse
sentido, para Schnetzler e Aragéo (2000, p. 5):

A pesquisa narrativa apresenta uma qualidade holistica, uma vez que
possibilita a todos nés a expressao de nossa memdria, isto é, a expressao
histérica do nosso ponto de vista, do lugar de onde podemos olhar e ver ndo
sé com os olhos, mas principalmente com a mente. Potencializa um olhar
multidimensional da realidade, a partir de percepcdes e visBes particulares,

singulares, pois representa uma alternativa para o entendimento da
complexidade.

Nessa Otica, a pesquisa narrativa, como alternativa constituiu-se como uma
oportunidade de construir um estudo em que estiveram presentes as multiplas

formas de relagdes entre os sujeitos e suas realidades sociais e culturais.

Visando dar subsidio a esse tipo de pesquisa realizei o trabalho de campo a
partir de agosto de 2012, periodo que estabeleci os contatos iniciais com as
narradoras da pesquisa, favorecendo assim a realizacdo das entrevistas. Como
afirma Thomson (1997, p. 65), as entrevistas “fornecem mais que apenas outro
conjunto de documentos, sdo uma maneira de promover a conscientizacao, histérica

e social”’, ou ainda, segundo Minayo (2001, p. 17), o ato de entrevistar “se constitui
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como uma comunicagdo verbal que reforca a importancia da linguagem e do

significado desta”.

As entrevistas foram, no geral, abertas com algumas semi-estruturadas
sendo permeadas por conversas espontaneas e em meio as atividades cotidianas
das narradoras da pesquisa. Busquei como adverte Thompson (1992) fazer
perguntas ndo sob a forma de questionarios fechados que poderiam suscitar a
inibicdo e acarretar em Ultima instancia respostas monossilabicas ou inconsistentes;
ou em outro extremo uma entrevista inteiramente livre que poderia suscitar
informagdes desconexas e nao importantes aos objetivos da pesquisa. Dessa forma,
deixei que as entrevistas fluissem fazendo intervencfes necessarias, poucas

perguntas e mais ouvindo que falando.

Em todas as entrevistas utilizei o gravador, entretanto apés o término das
gravacdes entabulei conversas informais que serviram também de suporte a
pesquisa. Nesse sentido para Thompson (1992, p. 264):

O gravador pode até ajudar a entrevista. Quanto ligado, € um pouco mais
provavel que as pessoas se mantenham dentro do assunto e que outros
membros da familia se mantenham afastados. E muito frequentemente,
guando ele é desligado, alguns fatos adicionais extremamente significativos
podem ser fornecidos, os quais poderiam ter sido refreados, se né&o
houvesse nenhum gravador; informacdes que se pretende que o

pesquisador figue sabendo como pano de fundo, mas em carater
confidencial.

7

As entrevistas foram feitas na propria comunidade, isto é, no ambiente
natural das mulheres, geralmente em suas casas ou em locais de suas atividades.
Como postula Portelli (1995), a entrevista € uma troca de experiéncias, onde nao
apenas se ouve, mas aprende-se a ouvir através do ambiente em que as vozes

muitas vezes historicamente silenciosas estao inseridas.

Cabe ressaltar que as entrevistas foram previamente agendadas mediante a
disponibilidade das narradoras da pesquisa, suas fotos foram livremente autorizadas

e 0 Termo de Consentimento Livre e Esclarecido foi devidamente assinado.

Sobre as entrevistas, foram realizadas com pessoas tanto da Vila
Segredinho como de outras localidades, sendo trés as vozes que informaram sobre
a origem da Vila e outros aspectos da localidade: D. Neuza Silva Tavares, uma
simpatica e cordial senhora de 70 anos, integrante do grupo de pescadoras do
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Segredinho que sabe rezar vento caido® e espinhela caida.* D. Neusa nasceu na
Vila, teve 10 filhos, € vilva e aposentada; D. Raimunda Silva Tavares, 33 anos, dois
filhos, & filha de Dona Neuza, possui variadas habilidades técnicas: artesa,
agricultora, parteira, costureira, pescadora, entre outras. E D. Guiomar Barata
Salustiano, 70 anos, casada e mae de 10 filhos, ex-rezadeira, atualmente, se dedica
somente a pesca. Além das vozes representativas da Vila do Segredinho, entrevistei
Ana Batista de Souza, 34 anos, professora da Escola Municipal da Vila. Ela, falou a

respeito da educacao desenvolvida no Segredinho.

A pesquisa teve como personagem central a rezadeira Maria, cujo nome,
idade e imagem estdo incognitas a seu pedido, constando apenas o nome ficticio.
As entrevistas com essa harradora foram continuas porque abordamos tanto
aspectos da sua vida como evidenciamos seus dons, saberes (em especial o

divinatdrio) e suas préticas educativas.

Os demais narradores entrevistados foram alguns clientes de D. Maria que
recorreram ao seu dom divinatério a fim de recuperarem objetos ou animais
perdidos. A faixa etaria dos clientes varia entre 30 e 70 anos, sdo moradores da
localidade do Segredinho ou de vilas adjacentes e realizam, em sua maioria, as
atividades da pesca ou agricultura.

Além das entrevistas, realizei observacdo também do espaco fisico onde
moram as narradoras, dos objetos e das praticas rituais. Para obter os
consentimentos das narradoras expliquei a importancia de tais observacfes para o
fundamento do texto dissertativo. De posse das permissdes tirei fotos da Vila do

Segredinho e das narradoras, com excecdo da rezadeira Maria que nao quis ser

Vento caido ou ventre virado, segundo Gomes (1989, p. 32), “¢ uma doenga especifica de crianca associada ao

desarranjo intestinal e & desidratacdo. A crianga adquire esta doenga através de um susto. Neste momento, o
bucho da crianca vira e s6 fica curado, depois de rezar trés vezes. Os sintomas desse problema, geralmente
detectados por rezadeiras, sdo: vomito seguido de diarreia de cor esverdeada; o desaparecimento do
calanguinho ou risquinho localizado no pé da barriga da crianga e um pé maior que o outro”.

As benzedeiras em geral, segundo Souza (1993) definem a espinhela caida como uma doenga que a pessoa
adquire por esforco fisico excessivo. Os sintomas mais comuns sdo dores e ardéncias na regido do peito,
indisposicéo e esmorecimento nos bragos. Para trazer de volta o que havia caido, as rezadeiras realizam o
seguinte ritual: o doente fica na frente da benzedeira que pega um corddo e mede da ponta do dedo anular até
o cotovelo. Ai, dobra de tamanho o corddo e enlaca nos peitos do doente, de modo a juntar as duas pontas do
corddo. Se a pessoa tiver com a espinhela caida, quando juntar as pontas fica uma folga.
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fotografada mantendo-se no anonimato por escolha pessoal. Sobre a observacéo
participante, utilizei a concepg¢éo de Neto (1999, p. 29):
O observador, enquanto parte do contexto de observacédo, estabelece uma
relacdo face a face com os observados. Nesse processo, ele, ao mesmo
tempo, pode modificar a ser modificado pelo contexto. A importancia dessa
técnica reside no fato de podermos captar uma variedade de situagdes ou

fenbmenos que ndo sdo obtidos por meio de perguntas, uma vez que
observado diretamente na propria realidade.

A observacao participante foi importante, pois possibilitou a apreensao de
fatos, gestos e posturas pessoais ndo evidentes na entrevista, como as atitudes
espontaneas repletas de subjetividades e simbologias. Utilizou-se ainda a
observacao participante para “recolher as agdes dos atores em seu contexto natural,
a partir de suas perspectivas e pontos de vistas” (CHIZZOTTI, 1996, p. 90). Foi util
também verificar/acompanhar todos 0s eventos a partir das praticas pessoais,
culturais e religiosas realizadas pelas narradoras, complementando, assim, as

entrevistas.

Ressalta-se que foi utilizado como recurso na observagcdo 0 registro
fotogréfico para captar imagens nem sempre possiveis de guardar na memdéria e
usadas nas analises posteriores contribuindo de forma significativa nos resultados

apreendidos.

Os dados obtidos a partir das varias técnicas empregadas foram registrados
em caderno pessoal, impressfes pessoais sobre as narradoras e determinadas
posturas, por exemplo, as corporais e expressdes faciais ndo captadas através das

entrevistas.

De posse dos dados decorrentes das idas a campo, parti para as
transcricdes que, segundo Joutard (1996, p. 35) necessitam de cautela, pois nem
sempre traduzem em sua intereza a relagao entre os envolvidos na pesquisa e nem
se pautam no sentido real do que foi dito. “Inutil dizer, estamos todos convencidos
que o documento original € a gravacao e a transcricdo ndo passa de acessorio, ndo
podendo substituir a audicdo de fitas gravadas ou, ainda melhor, a visdo dos
videoteipes”. A esse respeito, Portelli (1985, p. 27) assinala:

A transcricé@o transforma objetos auditivos em visuais, o que inevitavelmente

implica mudancas e interpretacdo. A eficacia diferente de gravacgoes,
guando comparadas a transcricdes-Para propdsitos de sala de aula, por
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exemplo- pode somente ser apreciada por experiéncia direta. Esta é uma
razao por que creio ser desnecessario dar excessiva atengdo aos novos e
mais fechados métodos de transcricdo. A expectativa da transcricdo
substituir o teipe para propositos académicos é equivalente a fazer critica de
arte em reproducdes ou critica literaria em traducdes.

Realizadas as transcricdbes e a analise do dito e observado, submeti o
material escrito para conhecimento das narradoras, D. Raimunda, Neuza, Guiomar e
Maria. Para tal mostrei o texto destacando e lendo as partes em que as narradoras
apareciam. Isso foi feito visando a relagdo ética entre as partes envolvidas na

pesquisa e, também, para acrescentar sugestdes possiveis e correcdes no texto.

Finalmente, o texto final da dissertacdo encontra-se estruturado a partir de
uma Introducgéo e duas partes. Na introdugao contextualizo minha vivéncia pessoal e
cultural em meio ao universo amazbnico a fim de explicitar as motivacdes da
pesquisa. Aponto o percurso metodoldgico, as narradoras, a metodologia aplicada

nessa pesquisa, entre outros aspectos.

Na secdo, intitulada: Memdrias em construcdo: as narradoras e o lugar
apresento o locus da pesquisa a partir de vozes representativas da Vila do
Segredinho: A ex- benzedeira Guiomar, a artesd Raimunda e a pescadora Neuza.
As falas, de modo geral, apresentam aspectos ligados a cultura, religiosidade e
economia da Vila do Segredinho. Nessa parte, a rezadeira Maria narra a respeito de
alguns aspectos ligados a sua religiosidade e a sua vida pondo em evidéncia seus

variados dons e saberes.

Na parte, intitulada: Saberes de uma Rezadeira de Responso da Amazonia
Bragantina (Segredinho-Pa) destaco os dons de D. Maria e seus saberes. Procuro
evidenciar como os conhecimentos dessa benzedeira (particularmente, o divinatério)
se constituem em praticas educativas. Nessa secdo, contextualizo o saber
divinatério em termos historicos e sua materializagdo por meio das adivinhacdes
praticadas por homens e mulheres em diferentes tempos historicos e locais, no caso

da narradora Maria, na Amazonia.

Essa divisdo do texto em partes e ndo em capitulos seguiu a logica e os
critérios da divisdo do texto de Mestrado de Silva (2011) na qual na primeira parte

apresentou o lugar (Capanema-Pa) a partir do imaginario e olhares culturais de
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cinco rezadeiras e na segunda parte mapeou 0 universo das encantarias em que

estavam inseridas suas cinco narradoras.

Nas consideracfes finais apresento as principais conclusdes relativas as
partes anteriores, bem como ressalto, como diz Del Priore (2000, p. 259) “as
imensas dificuldades para nomear a complexidade e a riqueza que estdao mais
proximas de nos, impregnadas da aparente banalidade do cotidiano”. Além disso,
destaco, também, os resultados obtidos com a pesquisa e as contribuicbes

esperadas.
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2 MEMORIAS EM CONSTRUCAO: AS NARRADORAS E O LUGAR

2.1 Historias e memarias em um lugar de segredos

As margens da memoria,

uma vez fixadas com palavras,
cancelam-se.

italo Calvino

Nessa parte apresentar-se-a a Vila do Segredinho, sua origem e aspectos
gerais, entre 0s quais, os religiosos, nos quais se insere a rezadeira Maria. A partir
das narrativas orais de trés moradoras do lugar, D. Neuza, D. Guiomar e D.
Raimunda contextualizarei a referida vila. Em seguida destaco alguns
acontecimentos da vida de D. Maria a fim de ressaltar seus conhecimentos rituais

MAgIcos.

A Vila de Segredinho esta ligada politica e geograficamente ao municipio de
Capanema-Par&”. Fica distante 24 km desse municipio-sede e integra o distrito de
Tauari, sendo uma de suas comunidades. Em pesquisa intitulada, A pesca feminina
na comunidade de Segredinho: municipio de Capanema-Pa, Rocha (2011, p. 17)

fala sobre as origens da Vila do Segredinho:

possui, em sua formacdo histérica, tracos indigenas. Segundo os
moradores, 0s indigenas foram os primeiros habitantes da Vila de Tauari,
gue fica a 3 km da comunidade de Segredinho. Nessa Vila morava um indio
gue descobriu que proximo dali existia um lago onde podia pescar e extrair
outros recursos. Mas o indio guardou este segredo, explorando sozinho
esse ambiente. Os moradores curiosos por saber de onde vinham os peixes
e as cagas, trazidos pelo indio, investigaram onde estava seu segredo e
descobriram o lago. Logo apdés ser descoberto o segredo, o indio
desapareceu no lago pescando e nunca mais foi visto. Isso configura, até o
momento, o carater mistico e simbdlico mantido na comunidade que
acredita que o indio ficou encantado no lago. Essa historia justifica 0 nome
da comunidade como Segredinho e o ambiente onde é realizada a pesca,
denominado de Lago do Segredo.

> A cidade de Capanema est4 localizada no Nordeste Paraense, na Microrregido Bragantina, tém relacdes

limitrofes com Traquateua, Maracand, Salindpolis, Braganca, Peixe-Boi e Ourém. Esta distante em linha reta
de Belém o equivalente a 160 km pela rodovia BR 316 e abrange uma area de 614, 026 kmz2, popula¢éo de 63.
628 hab. Densidade de 103,62 hab./km2, um clima equatorial Umido, atualmente uma vegetacao voltada para a
criacdo de gado e agricultura. IBGE. Enciclopédia dos municipios Brasileiros. Capanema-Pa.
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Fotografia 01 - Vila do Segredinho.
Fonte: Arquivo Pessoal, 2013.

D. Neusa ratifica a informacdo de que o nome Vila do Segredinho esta

relacionado ao indio Catereté pertencente a tribo Tupi-Guarani que habitou a Vila de

Tauari-Pa.® Sobre essa origem, a pescadora Neuza rememora:

Meus pais contavam que ouviram de outros moradores mais antigos da vila,
a histéria de um indio que manteve por muito tempo o segredo do lago, com
muita fartura de peixe. Sempre que alguém perguntava pra ele de onde
trazia tanto peixe ele sempre respondia: € segredo. O tempo passava e o
indio continuava a trazer fartura de peixe pra casa, até que um dia
descobriram o segredo do indio, que era o grande lago que ficou chamado
de Lago do Segredo. E o indio que guardou por muito tempo esse segredo
saiu um dia para pescar e ndo voltou mais. Acreditam que ele ficou
encantado no lago e t4 até hoje por 14 (Entrevista).’

6

Segundo Tavares (2007) a origem do Segredinho tem raizes indigenas. De acordo com um morador antigo 0s
indios que povoaram a Vila do Segredinho, segundo o avd dele, eram fugitivos da Guerra do Paraguai. Conta
também que seu bisavd foi o primeiro caboclo a se casar com uma india; que quando a aldeia veio de Tauari
para o Segredinho ficou em local chamado de Porto Velho. Depois a populacdo vizinha, sabendo da grande
fartura de peixe que o Lago do Segredo possuia, quis também usufruir. Foi nessa busca de peixe que as
demais pessoas foram se misturando com as outras da aldeia e formando as primeiras familias.

Procurei reproduzir as falas como foram narradas com o intuito de apontar certa originalidade do discurso.
Contudo, é oportuno mencionar a limitacdo da transcricdo dos depoimentos, visto que existem gestos
corporais e sons que a linguagem escrita esta longe de dar conta.



Fotografia 02 - Pescadora Neuza.
Fonte: Arquivo Pessoal, 2012.

Sendo assim, de acordo com Rocha (2011), a Vila do Segredinho,
provavelmente, surgiu a partir da exploracdo dos recursos do Lago do Segredo® que
se formou por meio da confluéncia de diversos corpos d'agua, oriundos da
microbacia do Rio Tracuateua, o proprio Igarapé Segredo, o Tatajuba, o Curral
Velho, o Califérnia, o Segredao e outros.

MAPA BASICO DE CAPANEMA: O LAGO DO SEGREDO &

SITUACAO
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Fonte Dase de Dados Cartogratcs
SIPAMIBGE (2004)

Figura 01 - Mapa Béasico de Capanema: o Lago do Segredo.
Fonte: IBGE/SIPAM (2004).

® Segundo Cunha (2011), o Lago do Segredo tem cerca de 8 metros de profundidade no ponto mais central do
lago. No verdo mais forte, chega a medir cerca de 3 metros de agua salobra. As margens do lago sdo formadas
pela vegetacdo de igap0, caracteristica de terrenos baixos préximos a rios e igarapés que sdo constantemente
inundados. Ultrapassando a parte mais alagada (igapd) a vegetagdo que circunda o lago (uma vegetacéo
secundaria tipica do nordeste paraense, também conhecida como capoeira), é caracterizada por arvores de
pequeno e médio porte como a embalba, inga, além da vegetagdo rasteira.
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A Vila do Segredinho de acordo com Cunha (2011, p. 22) “possui 146
familias aproximadamente, que mantém entre si niveis muito proximos de
parentesco, e esta caracterizada como uma comunidade pesqueira”. A maioria das
pessoas da vila descendem dos indigenas que teriam sido os primeiros habitantes
do lugar, entretanto, existem também os afrodescendentes, pois nos primérdios de
formacao do Segredinho vieram negros para trabalhar na Estrada de Ferro Belém-
Braganca e acabaram ficando na regido, formando as vilas e constituindo familia,

conforme atesta a pescadora Neusa:

Eu vim pra esse Segredinho ainda era crianca pequena, de colo. Meu pai
era do Maranhédo descendente de escravo. Ele me dizia que o avd dele era
escravo e que trabalhou na Estrada de Ferro de Braganca. Era muito
sofrimento. A familia do vovd passou muita fome. Moraram primeiro em
Tauari depois vieram pra ca pro Segredinho onde ele residiu até a sua
morte. Muita gente veio do Maranhéo e ficou por aqui. Nisso se formou as
vilas e as familias. Entdo esse Segredinho se povoou a partir dos indios e
negros (Entrevista).

Sobre a colonizagao que originou o processo de formacao das vilas em torno
da Estrada de Ferro Belém-Braganca, Carneiro (2007), ratifica as informacdes de D.
Neusa de que as vilas se formaram a partir de individuos provenientes de diferentes

areas que vieram trabalhar na construcdo dessa estrada:

A finalidade inicial da ferrovia paraense era incrementar a coloniza¢&o
agricola no percurso entre Belém e Braganca, que seria iniciada com a
vinda de colonos agorianos e espanhdis. Esse plano de colonizagéo dirigido
ndo foi um sucesso, mas a implantacdo da estrada ao longo do seu
percurso de Belém a Braganca (e com plano nunca implementado de
chegar ao Maranhdo) representou algo positivo nessa incipiente
colonizagdo, pois durante algum tempo foi 0 Unico meio de transporte de
passageiros (colonos ou ndo) e cargas entre Belém e Braganca, trajeto no
qual foram se consolidando paradas (que se transformaram em vilas) e
estacbes que melhoraram a urbanizacdo das cidades (CARNEIRO, 2007, p.
4).
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Fotografia 03: Lago do Segredo.
Fonte: Cunha (2009).

Na Vila do Segredinho é comum se ouvir narrativas miticas® que explicam
desde o surgimento do lugar até fatos e situacdes corriqueiras. Como afirma Lévi-
Strauss (1996, p. 45): “as pessoas veem seus deuses, convivem com seus mitos,
personificam suas ideias e as coisas que admiram. Explicam o desconhecido e

alimentam o desejo de conhecer e desvendar o sentido das coisas em redor”.

s

No Segredinho é muito forte a crenca no encante do indio no Lago do
Segredo. Para Maués (2005), os encantados podem ser definidos como seres
sobrenaturais com poderes de cura ou maldi¢cdo, vivendo no fundo de rios ou no

interior das matas. De acordo com esse autor:

Sao normalmente invisiveis aos olhos dos simples mortais; mas podem
manifestar-se de formas diversas. A partir dessas formas de manifestagéo,
eles sdo pensados em trés contextos, recebendo, por isso, denominagdes
diferentes. S&o chamados de bichos do fundo quando se manifestam nos
rios e igarapés, sob a forma de cobras, peixes, botos e jacarés. Nessa
condicdo sdo vistos como perigosos, pois podem provocar mau olhado ou
flechada de bicho nas pessoas comuns. Caso se manifestem sob forma
humana, nos manguezais ou nas praias, sdo chamados de oiaras; neste
caso, eles frequentemente aparecem como se fossem pessoas conhecidas,
amigos ou parentes, e desejam levar as pessoas para o fundo. A terceira
forma de manifestacdo € aquela em que eles, permanecendo invisiveis,

° Durante a realizacdo da pesquisa de campo havia ocorrido o desaparecimento de uma adolescente de 14 anos

que, segundo os moradores do Segredinho, foi sequestrada pela mae d’ agua. Segundo Figueiredo (2008), o
termo sequestro € utilizado para designar quando os bichos do fundo, da mata e 0s encantados mundiam ou
levam a pessoa para a cidade dos encantados a fim de transmitir os poderes de cura.
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Quanto aos
encantado, segundo
(2011, p. 134),

incorporam-se nas pessoas, quer sejam aquelas que tém o dom ‘de
nascenga’ para serem xamas, quer sejam as de quem ‘se agradam’, quer
sejam os préprios xamas (pajés) ja formados: neste caso, sdo chamados de
caruanas, guias ou cavalheiros. Ao manifestar-se nos pajés, durante as
sessdes xamanisticas, os caruanas vém para praticar o bem, sobretudo
para curar doencas (MAUES, 2005, p. 15).

encantados das aguas, como é o0 caso do indio que esta

0s moradores do Segredinho em um pau de arvore, para Silva

algumas encantarias amazonicas sado identidades maritimas, que vivem em
reinos e cidades aquaticas, transitando nas matas, arvores e animais. A
relevancia da agua como fonte de pesca, condicdo do desenvolvimento
agricola e transporte, justifica a existéncia do predominio desse imaginario.

Desse modo, na Vila do Segredinho, a crenca no indio e no seu poder de

intervencdo € marcante. Exemplo disso é o fato de que os pescadores antes de

realizarem uma pescaria costumam deixar, na morada do indio, oferendas como

cigarro, vinho e cachaca. Recorre-se a esse encantado para outros fins como afirma

a artesa Raimunda:

Perto da festividade de S&o Pedro, pedi ao prefeito que mandasse abrir a
estrada que da acesso ao lago para facilitar o trajeto da procissdo. Quando
as maquinas chegaram e foram pra la todas atolaram feio. Chamaram
outras maquinas para desatolar e nada conseguiram. Entdo eu lembrei que
s6 podia ser o indio que estava fazendo isso porque ninguém tinha pedido
autorizacdo pra ele. Entéo fui pro meu quintal, acendi uma vela e roguei a
ele pedindo que liberasse a estrada porque era por um motivo importante.
Pouco tempo depois chegou a noticia que as maquinas tinha desatolado
com a maior facilidade. Entdo agradeci muito ao indio porque sabia que era
ele que ndo queria deixar as maquinas trabalharem (Entrevista).

Fotografia 04 - A artesd Raimunda.
Fonte: Arquivo Pessoal, 2012.



Fotografia 05: Oferenda ao indio encantado.
Fonte: Arquivo Pessoal, 2012.

Junto as intervencdes nos acontecimentos cotidianos, segundo 0s
moradores do Segredinho, o indio encantado tem o poder de se metamorfosear,*
nesse caso, apresenta-se como uma cobra grande, transforma-se em passaro,

vento ou em um menino pretinho.

De acordo com Fares (2008), os motivos geradores do fado vao de fatores
hereditarios a simbdlico-alegéricos, sendo de dois tipos essas transformacdes: por
puni¢cdo ou encantamento. Sobre o segundo tipo a autora afirma que se “lida com o
elemento maravilhoso, submetido a uma categoria mais geral do fantastico, como
uma interrupcao do prodigioso, aterrorizante ou extraordinario no dito mundo real”
(FARES, 2008, p. 318). A ex-rezadeira Guiomar narra umas dessas transformacdes
do encantado:

19 Na Amazodnia, temos o fado associado & vocagdo xamanica, metamorfose de matintas, animais voadores e
rastejantes (cobras, ratos), lobisomen (licantropia), entidades vampirescas ou mula-sem-cabe¢a (FARES, apud
VILLACORTA, 2008).



Fotografia 06 - D. Guiomar.
Fonte: Arquivo Pessoal, 2012.

Era de tardinha e eu inventei de ir pescar no lago, quando tava |4 de
repente vi as aguas se agitar, deu uma pequena ventania e de longe vi um
rodomoinho no meio do lago, foi ai entdo que vi aquela cobrona com uma
bocona enorme, muito grossa, enorme, mesmo. Gragas a Deus que nédo
veio em minha direcdo, uma marmota. Fiquei com medo, mas depois pensei
gue sO pudia se o indio transformado nela, transformado em bicho
(Entrevista).

Somando-se as transformacdes do encantado os moradores do Segredinho
acreditam que o indio tem poder de fazer intervencbes tanto punitivas como de

protecdo do lugar e da vida social. Dona Neuza salienta essa primeira faceta:

Teve um caboco aqui da comunidade que zombou do indio, disse que ele
néo tinha poder nenhum, foi e roubou a cachaga e o cigarro ofertado a ele.
Menina! Tu ndo sabe o que aconteceu depois! No outro dia ele foi punido
feio, amanheceu com dor de cabeca forte e passou a incorporar, a se atoar,
pegar caboco que dizia que era pra ele nunca fazer o que fez e ndo brincar
mais com o catereté. Além disso, ficou panema, azarado na pesca, ndo
pegava nadinha. Ai, foi o jeito pedir a ajuda de um pajé que disse que era
mesmo o indio que tava punindo ele. Depois disso, ele nunca mais quis
zombar do indio (Entrevista).

Na comunidade do Segredinho, como aponta Moraes (2005), as crencas nos
encantados estdo vivamente presentes no dia-a-dia das pessoas dando significado a
vida, aos acontecimentos, comportamentos, as prevencdes e aos castigos. E parte
de uma teia de conhecimentos construidos no seio da comunidade. A esse respeito,
Diegues (2004, p. 26) afirma:

E importante analisar o sistema de representacdes, simbolos e mitos que
essas populagdes constroem, pois é com ele que agem sobre o meio
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natural. E também com essas representacbes mentais e com o0
conhecimento empirico acumulado que desenvolvem seus sistemas
tradicionais de manejo. O imaginario dos povos das florestas, rios e lagos
brasileiro estdo repletos de entes magicos que castigam o0s que 0s
destroem, os que maltratam os animais em épocas de reproducao, os que
pescam mais que 0 necessario.

A relacéo dos pescadores com o lago e o indio encantado explica, assim, 0s
fatos que influem em suas vidas diarias e nas pescarias. Para os moradores do
Segredinho os que ndo creem nas entidades encantadas se constituem em alvos a

terem problemas nas suas atividades de pesca e mesmo em suas vidas praticas.

Consideracdes de cascudo (1962), Loureiro (1995) e Tavares (2007)
ilustram como o0s pescadores acreditam e recorrem as encantarias, tanto nas
pescarias como no seu cotidiano pessoal e familiar. Afinal, o universo mistico que os

envolve tem grande significado e propicia intervencdes em suas vidas.

No compdsito do imaginario que cerca o Segredinho € pertinente ressaltar a
existéncia de outras crengas cosmoldgicas, como a mae d’agua, o curupira, a
matintaperera, tipicos de outras areas da Regido Amazbnia, além do indio
encantado. Esses seres estdo relacionados a vida, & cultura, ao imaginario,"* a
histéria dos moradores e dos pescadores do Lago do Segredo. Sobre tais crencas e
seus significados, Morin (1986) afirma:

Sdo narrativas que descrevem a origem do mundo e do homem, o seu
estatuto e a sua sorte na natureza, as suas relag(”)es com os deuses e 0s
espiritos. Elas transformam a histéria de uma comunidade, cidade, povo.
Essas narrativas tendem, também, a colocar em desordem tudo que

acontece no nosso mundo real e no nosso imaginario para os ligar e os
projetar junto no mundo mitolégico.

Entre as principais caracteristicas responsaveis pela dimensdo mistica do
Segredinho esta a valorizacdo do Lago do Segredo, area de exploracdo econémica
e social e lugar principal reservado as atividades pesqueiras e as encantarias. As
manifestagcbes em torno desse lago expressam as identidades culturais dos
moradores do Segredinho. A identidade como destaca Wanderley (2007, p. 10) que

se constréi “a partir da cultura, pelas relagées que o sujeito mantém com a cultura. A

' para Diegues (1983), o imaginario humano estd repleto de imagens referentes a determinados lugares,
manifestando-se em forma de crengas, simbolos e imagens. Para ele, a crenga cosmoldgica resiste ainda mais
quando incorporado a uma religido como revelagdo, milagre, manifestacdo divina, ndo suscetivel de
demonstracdo. Mesmo contestado cientificamente, pode ser interpretado simbolicamente e espiritualmente.
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identidade que permite que o sujeito se localize em um sistema social e cultural e

seja localizado por ele”.

Entretanto, houve um tempo, segundo relatos da pescadora Neuza, no qual
as pessoas tinham mais respeito pelas encantarias, o que afastava os pescadores
de outras regides. “Quando eles decidiam pescar fazia com muito respeito as
crencas locais, as entidades protetoras das florestas e das aguas” (Entrevista).

O Lago do Segredo, além de morada do encantado indigena é de capital
importancia espiritual, econbmica e afetiva, pois a maioria das familias do
Segredinho retira dele o seu sustento. Isso é evidente pelo amor ao lago, sobretudo,
dos moradores idosos ao estabelecerem uma estreita relacao entre ele e o ciclo de
suas vidas. Como afirma D. Guiomar: “deixar de pescar ou sair da comunidade € o

mesmo que morrer” (Entrevista).

Para os pescadores, o0 lago é o espaco de vida, de trabalho e de expressao
cultural e, por conseguinte, do sentimento de pertencimento ao lugar. Isso pode ser
observado no relato da pescadora Neuza: “O lago aqui pra ndés € como se fosse o
Nosso terreno que a gente depende pra viver e tenta cuidar também pra ndo acabar”

(Entrevista).

Na visdo dos pescadores, 0 Lago do Segredo se configura também como
espaco de organizacdo social e politica onde desenvolvem inimeros saberes, por
meio dos quais, por exemplo, as narrativas orais fortalecem lacos, tradi¢cdes, visbes

de mundo e valores.

O apego ao lago €, sem duvida, mais forte nos pescadores mais antigos
onde se nota o orgulho em suas falas sobre o tempo de fartura de peixes. Os
detalhes narrados de suas historias de vida mostram a importancia do lago em suas
vidas. Mais que isso, as representacdes simbolicas sobre o lago entre os mais

idosos dao a dimenséao identitaria de ser pescador, como aponta D. Neuza:

Sempre fui pescadora, pesco desde cedo, sustentei toda a minha familia,
dez filhos, através da pesca pra comer, vestir, calcar e estudar. Fiquei vilva
logo e continuei pescando e pesco até hoje, mesmo aposentada. O lago pra
mim € como se fosse o pai pra comunidade que néo deixa faltar. Hoje pesco
por prazer, € um lugar que me traz salde. Quando junto com as
companheiras, umas seis mulheres, a gente sai a tarde pro lago e s6 volta
no outro dia, passa a noite la. A gente leva 0 nosso café, nossa agua e até a
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merenda. Quando a gente ndo pesca muito peixe, a gente come o que leva,
isso é quase toda semana quando o tempo t4 bom. Ndo penso parar de
pescar enquanto tiver salde (Entrevista).

Segundo Diegues (2004), entre o0s varios aspectos que constituem o
particularismo do povo que pesca, sobressai 0s aspectos simbdlicos, magicos e
rituais de que se reverte, em muitas culturas ribeirinhas, a relacdo do homem com a
natureza. Esses aspectos simbdlicos variam de cultura para cultura, quer sejam
apresentados em matr, rios, lagos e etc. Sao rituais que encontram significados nas

tradicées e na manutencao de crencas conciliadoras do homem com a natureza.

Somando-se aos aspectos cosmoldgicos e econdmicos revelados pelas
vozes narrativas do lugar, a comunidade de Segredinho apresenta outras
peculiaridades relacionadas a sua cultura local, & educacdo e a religiosidade

popular.

No que se refere a cultura popular, para Hall (2009) existem trés concepc¢des
sobre esse termo, o0 primeiro que 0 associa ao que é consumido em larga escala
pelas massas “algo € ‘popular porque as massas 0 escutam, compram, leem,
consomem e parecem aprecia-lo imensamente”. A outra definicAo € mais
simplificada no sentido de que a cultura popular € caracterizada como “todas essas
coisas que ‘o povo’ faz ou fez”. Aquilo que traduz seu “modo caracteristico de vida”.
A terceira definicdo é a de “que o essencial na cultura popular sdo as relacdes que
colocam a ‘cultura popular em uma tensao continua (de relacionamento, influéncia e
antagonismo) com a cultura dominante”. Em outras palavras “a cultura popular ndo
€, num sentido ‘puro’, nem as tradicdes de resisténcia a esses processos, nem as
formas que as sobrepde. E o terreno sobre o qual as transformacdes sdo operadas”
(HALL, 2009, p. 237-41).

No caso do Segredinho, a cultura popular se manifesta, sobretudo, pelas
manifestacdes ligadas as préticas de cura e as devogdes aos santos. Nesse primeiro
aspecto, destaco as praticas magicas da rezadeira Maria (especificadas na 32 parte
desse texto) e as festas religiosas do santo padroeiro da Vila Segredinho, Sé&o
Pedro.

Nas manifestacbes da religiosidade popular se percebe que sao

atravessadas pela cultura popular sendo homeada por ela que estabelece também a



(o1 AV ORI = To [o Mo [o I ST =Y [ (=Y [o F PP 39

condicao de sua existéncia na Vila do Segredinho, como advoga Brandéo (1985, p.
15):
Talvez a melhor maneira de se compreender a cultura popular seja estudar
a religido. Ali ela aparece viva e multiforme e, mais do que em outros
setores de producdo de modos sociais da vida e de seus simbolos, ela
existe em franco estado de luta acesa, ora por sobrevivéncia, ora por

autonomia, em meio aos enfrentamentos profanos e sagrados entre o
dominio erudito dos dominantes e o dominio popular dos subalternos.

Para De Certeau (2002), as manifestacdes religiosas populares sdao um dos
eventos que estruturam e possibilitam que o homem faca fluir suas infinitas
potencialidades de existéncia na sociedade. Para o autor, as formas populares
encontradas na religiosidade marcada pelos cantos, oracfes e vestuarios, apesar de
estarem envolvidas em uma aparéncia passiva, na realidade mostram uma face
inventiva, criadora, expansionista e barulhenta. Além disso, indicam a vivéncia do
religioso atravessado pelo cultural, possibilitando muitas vezes a recuperacdo da

prépria identidade.

Os santos assumem dentro da religiosidade popular, importancia capital,
pois demarcam territorios, identificam profissbes, nomeiam escolas, ruas e,
sobretudo, servem de instrumento de agrupamento cultural. A antropdloga
portuguesa Graca Indias Cordeiro (2001) afirma que os santos representam a
cidade, seu imaginario, sua memoéria, sua histéria, ddo origem as festas e sao
operadores simbdlicos que desempenham papel fundamental nos processos de
identificacéo cultural.

No Segredinho, o santo padroeiro da localidade é Sdo Pedro considerado
protetor dos pescadores. No dia 29 de junho ocorre a procissdo em homenagem a
esse santo, sendo organizada pelos pescadores, principalmente, pelas mulheres
pescadoras que tem participacao significativa nessa festa religiosa,



Fotografia 07 - Pescadora do Segredinho.
Fonte Cunha (2010)

A programacéo da festa em homenagem a S&o Pedro se compde de uma
parte religiosa com a missa em acao de gragcas e a procissdo que transcorre no
Lago do Segredo, tendo como uns dos pontos altos a parada proxima ao pau do
indio encantado. De |4 o trajeto segue com cantorias e rezas, terminando na igreja

de Sao Pedro.

Fotografia 08- Igreja de Sdo Pedro.
Fonte: Arquivo Pessoal, 2013.
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Do ponto de vista educacional, a Vila de Segredinho possui duas escolas,
uma Municipal e a outra Estadual de Ensino Fundamental. Apds o término do Ensino
Fundamental, aqueles que desejam continuar seus estudos, em dire¢cdo ao Ensino
Médio ou pretendem entrar na universidade precisam se deslocar para Tauari ou

para municipios proximos, como: Braganga e Capanema-Pa.

Em geral, a maioria dos jovens nao prossegue o0s estudos devido a
necessidade de ajudar a familia nas atividades agricolas e, na maioria das vezes,
acabam constituindo familia precocemente. A professora Ana, docente da Escola

Municipal reflete sobre a educagéo na Vila do Segredinho:

A educacdo ainda esta distante de contemplar a realidade dos alunos, o
contetdo ndo esta relacionado a realidade deles, falta uma estrutura na
escola, a sala de aula é quente, a merenda escolar falta muito, os banheiros
tinham que ser melhorados. O ensino acaba desestimulando, fazendo com
gue os alunos parem de estudar para ajudar 0s pais na roga ou na pesca.
Veja, sO, no contetdo, por exemplo, ndo aparece sobre os encantados
locais e aqui isso é muito forte, as pessoas do Segredinho acreditam muito
nisso, o indio do lago, por exemplo. Eu mesma, acredito nele, j& fiz meus
pedidos e deixo oferendas. Na verdade tinha que reformular a maneira de
ensinar e o curriculo, mostrar a importancia desse lago generoso que da a
comida, o peixe, que é fundamental na vida das pessoas. Ainda falta muito
para a educacao ficar como deveria, principalmente a do Segredinho. Por
esses fatores, acontece o desestimulo e a evasdo escolar, ha o abandono
dos estudos, até porque o jovem desde cedo ajuda nos trabalhos da roca.
Entdo com tudo isso, ele se junta cedo ou passa a ser mais uma mao nos
trabalhos agricolas (Entrevista).

Fotografia 09- Escola Municipal do Segredinho.
Fonte: Arquivo Pessoal, 2013.
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Nas palavras da professora Ana aparece a necessidade de se desenvolver
de modo geral e local, uma educacao que contemple a realidade sociocultural dos
alunos. Partindo das palavras de Freire (1986, p. 45) “se a educagédo sozinha nao
conseguira mudar o mundo e as pessoas, sem ela tdo pouco as mudancas
acontecerao”. Assim, a educacao é condi¢cao propulsora na formacio cidada dos

alunos.

Ao lado dos conhecimentos formais repassados na escola, estes séo
adquiridos também, a partir das praticas culturais, dos saberes locais sendo
imprescindiveis a formacdo humana e social. Nesse contexto, inserem-se as
experiéncias, os saberes da tradigdo, os costumes locais decorrentes dos elementos

materiais e imateriais presentes na cultura local.

Elementos presentes de forma substancial ha comunidade do Segredinho

que poderiam de forma articulada, viabilizar uma formacéo educacional critica e

sintonizada com a cultura local. Nesse sentido, em outra entrevista a professora Ana

ressaltou o que tem feito para contribuir com essa educacdo valorizadora dos
saberes locais:

Sinceramente, eu acho que no curriculo da escola tem que aparecer a

cultura local, as coisas da cultura do lugar. Eu ndo concordo em ensinar as

criancas com livros que aparece a realidade de outras areas. Temos que

valorizar o que é nosso, explicar os assuntos com base nas coisas locais.

Eu sei que a cultura do Segredinho n&o consta nos contetdos do curriculo

escolar, mais eu falo dessa cultura, dos mitos, como do indio e de outras

coisas. Acho importante ensinar a partir da cultura deles, ndo me limito

apenas ao que é imposto no curriculo escolar. Apesar de eu ser de outro

municipio, eu acredito nas crengas culturais desse lugar e quero contribuir

para desenvolver uma educacdo cidadd. Para isso insiro as crengas
culturais nas aulas que dou (Entrevista).

O que se nota pelas palavras da professora Ana é que os docentes ao
adentrarem o ambiente escolar o fazem carregado de subjetividades provenientes
de suas experiéncias de vida adquiridas tanto dentro como fora do ambiente escolar.
Assim, os professores ndo se constituem em agentes passivos, mas desenvolvem
relacbes que sdo permeadas por uma permanente negociacdo de poderes e

saberes.

Também, conforme Brandado (1985), mesmo quando se concebe que a
tarefa do ensino é substancialmente a reprodugdo de formas acumuladas de saber

constituido como inteligéncia e a inculcacédo de habitus socialmente legitimados na
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conduta das geracdes emergentes, é a partir de uma compreensdo do modo de vida
e da logica do pensar de cada cultura, em cada sociedade, que € possivel
eguacionar métodos proveitosos e realizar um ensino criativo e, a0 mesmo tempo,

eficaz.

Esse pensamento converge para o entendimento da educagcdo como
patriménio. Segundo Silva (2007, p. 33), “patrimbénio tem em seu sentido aquilo que
€ construido a partir do modo de pensar e de viver das pessoas que habitam
determinados locais”. Assim, percebe-se que na comunidade de Segredinho, as
crengas, 0s costumes e o modo peculiar de relagdo com os saberes culturais
contribuem marcadamente a formacdo da identidade cultural. Nessa perspectiva,
seria importante considerar o dialogo entre saberes presentes no cotidiano da
comunidade do Segredinho e a educacédo de modo a contribuir com a valorizacéo do

patrimonio social, cultural e ambiental da localidade.

Quanto a outros servicos, os moradores do Segredinho utilizam a agua
encanada por meio de poco artesiano de uso coletivo, além da luz elétrica disponivel
na comunidade. Os servicos de telefonia movel sdo utilizados por 60% da
populacdo. Existe ainda o servi¢o de transporte urbano que interliga a comunidade a
sede do municipio e as outras localidades vizinhas, como Braganga, Capanema,
Mirasselvas e Tauari. A comunidade nédo dispbde de coleta publica de lixo, fazendo

com que 90% dos moradores o0 queimem em suas propriedades (CUNHA, 2011).

Do ponto de vista do género, na comunidade do Segredinho predomina o
sexo feminino. Os homens sobressaem nas atividades pesqueiras ativamente,
embora as mulheres também realizem essa atividade. Na localidade existem
algumas pescadoras consideradas experientes na arte de pescar, pois se destacam

pelos saberes adquiridos ao longo dos anos na pratica da pesca.

Além das atividades da pesca, as mulheres do Segredinho se destacam em
setores, como a agricultura e afazeres domésticos, incluindo o cuidado com as
criangas, entre outras atividades, além de terem importante papel na religiosidade

popular, nas festas religiosas da vila.

As moradias da comunidade sdo de estilo simples, sendo a maioria das

casas de barro (taipa) com algumas poucas de alvenaria. O barro configura-se como
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matéria-prima principal na arquitetura das casas, sendo extraido do Lago do
Segredo, bem como as palhas e os paus de sustentacdo das mesmas.

Fotografia 10 - Casa de barro do Segredinho.
Fonte: Arquivo Pessoal, 2012.

Do barro também é feito o artesanato local, existindo no Segredinho uma
associacdo de artesdos, na qual D. Raimunda, uma das narradoras, é
coordenadora. Essa instituicdo existe desde 2011 e periodicamente, recebe cursos
de capacitacdo e aperfeicoamento oferecidos pela Prefeitura Municipal de
Capanema-Para. Os produtos artesanais sao vendidos em Capanema-Pa ou na

Capital do Estado, Belém-Pa, revestindo-se em fonte de renda a comunidade.

Fotografia 11- Artesanato do Segredinho.
Fonte: Arquivo Pessoal, 2013.
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Na Vila do Segredinho, como se pode nitidamente observar, as vidas, as
histérias e memarias das pessoas giram em torno do Lago do Segredo, como bem
explicita a artesad Raimunda:

Tudo depende, vem do lago, o alimento, a espiritualidade, o barro da
ceramica, das casas daqui, o caderno, a protecdo, a vida, até os meninos
(risos) sao feitos quando se vem do lago, o caboco chega com frio e ai ja
viu (risos). Ele € mesmo o pai de todos, ai de nés se néo fosse ele e o indio

a nos dar, a nos proteger, a nos dar vida, a nos guiar. Todos aqui sabem da
importancia desse lago e do indio (Entrevista).

Por ultimo, no que tange a assisténcia médica, a Vila do Segredinho possui
um posto de saude, com um auxiliar de enfermagem e um agente de saude que
realizam o atendimento em domicilios por meio de visitas e acompanhamento
periddico familiar (CUNHA, 2011).

7

A medicina popular também € muito utilizada na localidade e o uso de
plantas naturais € bastante disseminado na cura de doencas. Além da fitoterapia,
utiliza-se a medicina magica, expressao usada por Sanchis (1986) para caracterizar
um tipo de pratica de cura em que se utilizam benzeduras, gestos ou palavras ditas
por um curador, rezador ou benzedor. Incluem ainda as simpatias, os patuas,
amuletos, santinhos e talismas, elementos revestidos de carater magico capazes de
prevenir e evitar doencas e perigos. E dentro desse contexto que se destaca a

benzedeira Maria sobre a qual falaremos no tépico a seguir.

2.2 Narrativas de vida de uma rezadeira de Responso

O contato inicial com D. Maria foi feito por meio de um parente préximo,
morador da Vila do Segredinho, o que facilitou o acesso a benzedeira. No dia 1° de

dezembro de 2012, entrevistei-a pela primeira vez.

A viagem a vila durou meia hora de Capanema até l4. Ao chegar ao
Segredinho fui a casa de D. Maria que se encontrava na residéncia vizinha, onde
notei uma movimentada taberna com um bilhar, na ocasido com jogadores bebendo

e ouvindo tecno-brega.

Dirigi-me, entdo, a casa da rezadeira, uma habitacdo simples de alvenaria e

tamanho pequeno. Da frente da casa, notei de imediato o quintal cercado por
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estacas rusticas e repleto de arvores, plantas e ervas utilizadas, como soube depois,
no preparo das garrafadas e banhos medicinais, espirituais e/outros.

No texto Interfaces entre educagdo escolar e saberes religiosos na
Amazbnia, aparece alguns fatores que fazem com que as pessoas se utilizem dos
banhos mégicos-terapéuticos:

se sao muitos os ingredientes préprios para os banhos, também sdo muitos
0s seus motivos: cura de doencas fisicas e espirituais; para defesa ‘quando
guerem jogar as coisas pra gente’; para trazer a pessoa amada de volta;
para atrair dinheiro. Para cada uma dessas questdes existe uma receita
prépria de banho (ALBUQUERQUE, 2013, p. 10).

Fotografia 12- Banho para atrair o amor.
Fonte: Arquivo pessoal, 2013.

Nesse contexto domeéstico, as plantas do quintal além de ornamentarem e
alimentarem servem, também, para utilizacdo medicinal para cura diversas e fins
espirituais. Nessa perspectiva, Silva (2012), em seu trabalho Plantas Poderosas:
magia, praticas de cura e saberes de uma curandeira em Colares-PA, afirma que as
plantas podem ser “usadas como armas para protecdo, cura e combate dos males
fisicos e espirituais. Possuem, a capacidade de agir em beneficio dos individuos,

duelando a favor da felicidade, amor e dos bons negécios” (SILVA, 2012, p. 66).

O quintal da rezadeira Maria, além de ser espaco de fabricagdo de produtos
medicinais € também de vivéncia do sagrado e da preservacdo da memoria, pois
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nele acontecem algumas de suas praticas ritualisticas, como por exemplo, a
preparacao das garrafadas, feitas geralmente, no jirau. Para Ribeiro (2001, p. 30), a

confeccdo das garrafadas acontece nesse espaco externo,

para aumentar a eficacia da cura, pois é de praxe o rezador, geralmente,
buscar locais em que ndo haja muitas pessoas circulando, principalmente,
gue ndo sejam nos arcos e portas da casa, pois podem afetar a qualidade
de sua intervencéo ritual.

5" T . |

Fotografia 13-Garrafada para combater problemas inflamatdrios.
Fonte: Arquivo Pessoal, 2013.

Para Araujo (2011) a preservacado da memoéria ndo esta apenas nos ritos e
oracdes, mas no espaco fisico, no lugar onde os que curam vivem. O espaco se
torna campo de representacdes simbolicas. Sobre seu quintal e o valor religioso

desse espaco, D. Maria ressalta:

Aqui nesse meu quintal tem de um tudo como tu pode Vvé. E nele que planto
as ervas que vao servir para fazer as minhas garrafadas e os banhos que
séo muito procurado. Tem gente que vem procurar banho pra problema de
saude, mas também espiritual. Aqui nesse meu quintal tem diverso matos
curativos, Tem erva-cidreira, S8o Raimundo, babosa, arruda, vassourinha e
outros. Ja teve mais. Mas passei um tempo fora por causa de doenca, me
tratando e quem ficou aqui ndo cuidou deles. Uma pena. Mas, estou
plantando de novo. Quando ndo tem uma erva que preciso busco em outros
quintais. Por isso é bom ter quintal grande, pois dele retiro as ervas que ja



(o1 AV ORI = To [o Mo [o I ST =Y [ (=Y [o F PP 48

curaram muita gente. E no meu quintal também que faco as rezas, ta vendo
aquele banco (apontando) ali & que rezo as criangas (Entrevista).

Fotografia 14— Vassourinha, utilizada nas rezas de criangas.
Fonte: Arquivo Pessoal, 2012.

A entrevista com D. Maria ndo ocorreu no quintal, mas na saleta sem sofa na
gual havia algumas cadeiras de plastico, uma mesinha cheia de bibelés, uma biblia
e um ter¢co. Na parede, alguns quadros de santos com destaque para Sao Jorge
matando o dragdo. Sobre a devogéo aos santos, Gaspar (2004, p. 127) afirma que:

Existem rezadeiras e benzedeiras espalhadas nas grandes cidades e no
interior, nas areas urbanas e rurais. E o que vemos, de modo geral, dentro

de suas praticas religiosas € o apelo aos santos catdlicos a que a tradigdo
popular atribui poderes de cura.

Como os rezadores pertencem, geralmente, as camadas populares, suas
moradias sdo simples, muitas vezes, localizadas nos redutos periféricos de
povoados ou cidades. Essas constru¢cées podem ser vistas como espagos sagrados,
portais entre a ordem cdsmica sacralizante e a realidade do cotidiano social. As
casas seriam entéo, as portas de ligacao entre esses dois mundos.

No interior das casas podem ser encontrados elementos ligados ao sagrado,

como é o caso dos quadros e imagens de santos. Entre as devo¢des mais comuns
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podemos destacar a de Nosso Senhor dos Passos, Nossa Senhora da Conceigéao,
Nossa Senhora do Bom Parto, Sao Jorge, entre outros.

Para Santos (2005), tais objetos como rosarios, flores de plastico e naturais,
velas, fotos e pecas de roupa para serem benzidas, ramos de pido roxo, televiséao e
aparelno de som estdo dispostos abertamente e convivem lado a lado nas
residéncias ou nos espacos terapéuticos-religiosos e denotam o transito das

rezadeiras nas crencas religiosas diversas.

Fotografia 15- Biblia e terco utilizados nos rituais da benzedeira Maria.
Fonte: Arquivo pessoal, 2012.

Embora muitos autores apontem que, em sua maioria, as benzedeiras séo
catélicas e usem repertérios simbdlicos da Igreja Catodlica, pesquisas realizadas por
Santos (2005), em Cruzeta/RN, localizaram rezadeiras evangélicas e outra adepta

do culto da jurema, o qual, segundo Salles (2010, p. 17-8) é definido como:

Um complexo semidtico, fundamentado no culto aos mestres, caboclos e
reis, cuja origem encontra-se nos povos indigenas nordestinos. As imagens
e os simbolos presentes nesse complexo remetem a um lugar sagrado,
descrito pelos juremeiros como ‘um reino encantado’, os ‘encantos’ ou as
‘cidades da Jurema’. A planta de cujas raizes ou cascas se produz a bebida
tradicionalmente consumida durante as sessoes, conhecida com jurema é o
simbolo maior do culto. E ela a ‘cidade’ do mestre, sua ‘ciéncia’,
simbolizando ao mesmo tempo morte e renascimento.
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Corroborando tais casos, estudos recentes mostram que, no Brasil, a
questdo do transito religioso envolvendo diferentes religibes € comum. Como
enfatizam Fernandes e Pitta (2006, p. 146): “a cada instante somos surpreendidos
por uma situacdo nova, uma composi¢ao original que mistura elementos religiosos

aparentemente dispares”.

Na primeira entrevista, D. Maria falou sobre alguns acontecimentos de sua
vida, dons e saberes. Nesse sentido, a narrativa oral permitiu-me adentrar em sua
vida subjetiva, conhecendo algumas de suas experiéncias de vida. A utilizacao do
relato oral permitiu que a narradora Maria por meio de sua historia e memoéria se
colocasse diante da prépria narrativa, o que fez com que coubesse a ela o que

deveria ser dito.

A narrativa oral possibilitou-me, também, estabelecer o vinculo de confianca
e de amizade com a rezadeira. Bosi (1996) realca a importancia de se estabelecer
tal elo como importante a qualidade das entrevistas. Incialmente, D. Maria se
mostrou contida, lacdnica, as vezes, monossilabica. Com a familiaridade e
intimidade estabelecida foi se mostrando mais a vontade para falar sobre sua vida,

dons e saberes.

Autores como Glat (1989), reiteram a interacdo ou dialogo constante
estabelecido entre pesquisador e narrador durante a entrevista como ndo sendo
apenas uma situacao de coleta de dados, mas uma oportunidade, para ambos, de
guestionamento e de reflexdo, pois, ao relatar a sua vida, o individuo esta,
concomitantemente, compartilhando com o pesquisador uma analise prospectiva e
avaliativa.

A escuta respeitosa tenta apreender a especificidade do mundo pessoal.
Nessa perspectiva, o pesquisador é, antes de mais nada, aprendiz da
verdade do outro. Ora, a alteridade é por natureza irredutivel. Como
alcancar a visdo que o outro tem de si e do seu mundo? Somente pelo

dialogo. A dimensdo dialdgica da investigacdo constitui a garantia da
adequacéao do discurso produzido nesse encontro (GLAT, 1989, p. 12).

Na concepcdo de Bourdieu (2001), o relato ndo corresponde,
necessariamente, ao real. O que importa € o sentido dado a esse real, de forma que
o0 momento de andlise posterior dé conta do individuo como ser social. O relato

colhido € uma produgéo de si que o individuo elabora e ndo uma apresentacgéo de si.
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Dito de outro modo, o relato oral me permitiu captar o ocorrido na ligacdo do
individual com o social, assim como permitiu a juncdo dos elementos do presente e

passado.

E o0 que, em outras palavras, nos diz Soares (1994, p. 41) quando discute as
articulagdes entre os conceitos de vida e sentido: “Somente a posteriori pode-se
imputar, aos retalhos caoticos de vivéncia, as conexfes de sentido que o0s
convertem em experiéncia”. Dessa forma, o relato oral funcionou como uma
possibilidade de acesso ao individuo e a realidade que lhe transforma e é por ele

transformada.

Quanto aos acontecimentos relacionados a sua existéncia, D. Maria
informou que nasceu na Vila do Segredinho por intermédio de experiente parteira,
responsavel também pelo nascimento de seus irmaos. Quase morreu durante o
parto, mas gragas a Deus e a parteira, segundo ela, estava viva para contar sua
historia, a parteira Josefa ainda a salvaria outra vez quando do nascimento de uma
de suas filhas. Sobre isso, a rezadeira Maria rememora:

Minha primera filha quase morreu ao nascer e eu também. Foi um parto
muito dificil, sofri muita dor. A crianca tava sentada, ndo tava na posi¢cao
normal de sair. Se ndo fosse a experiéncia da D. Josefa, a partera que era
muito procurada naquela época, eu taria de osso branco. Minha vé dizia
gue quando se engravida e vai ter a crianga € como se tivesse com o pé na

cova. Gracas a Deus que deu tudo certo. E estou aqui para contar a histéria
(Entrevista).

A partir da fala de D. Maria se percebe a memaria como fonte principal do
depoimento oral, segundo Delgado (2006), a memdéria € um cabedal infinito, onde
multiplas variaveis-temporais, topogréficas, individuais, coletivas- dialogam entre si,
muitas revelando lembrancas, algumas vezes, de forma explicita, outras vezes de
forma velada, chegando em alguns casos a oculta-las pela camada protetora que o
préprio ser humano cria ao supor, inconscientemente, que assim esta se protegendo

das dores, dos traumas e das emocfes que marcaram sua vida.

Na interpretacdo de Benjamin (1994), a memoria contribui para que as
lembrancgas continuem vivas e atualizadas, ndo se transformando em exaltagdo ou
critica pura e simples do que passou, mas sim em meio de vida, em procura
permanente de escombros, que possam contribuir para estimular e reativar o dialogo

do presente com o passado.
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Superadas as vicissitudes do seu ato de nascer e o da sua filha, D. Maria
relatou nas entrevistas realizadas ao longo da pesquisa, alguns momentos
importantes em sua vida: a infancia ao lado dos avés paternos, também rezadores; o
seu casamento aos doze anos de idade e os primeiros indicios do dom de cura aos
nove, bem como as mudancgas suscitadas em sua vida a partir da descoberta do
dom. Sobre os dois primeiros aspectos de sua vida, D. Maria ressalta:

Meus avds eram muito carinhosos comigo, passei bons momentos da minha
vida com eles. Me lembro da casa deles, tinha muitas arvores no quintal,
com muita fruta. Eu brincava muito com minhas prima e primo. Meu avo era
um rezador muito procurado, a casa dele vivia cheia de gente, trazendo
menino pra rezar ou vinha gente atrds de remédio do mato. Meu avo,
também, era procurado pra encontrar gado perdido. Ele era um curador
muito procurado por muita gente. J& a minha vé néo tinha esse dom, de
rezar, ficava até meia chateada com o montareu de gente que dava na casa
dela, atras do meu av6. Minha v6 nédo era facil implicava com tudo. Quando
eu casei novinha foi aquela confusdo. Casei cedo tinha s6 doze anos, foi
com rapaz daqui mermo do Segredinho, na época ele tinha quatorze anos,
ndo fugi, ndo. Me ajuntei mermo, fui morar na casa dos pais dele. No
comeco nds dois ndo tinha nada, nés vivia da pesca no Lago do Segredo.
Era de & que nés se sustentava, como ainda acontece até hoje. Meu
marido também tinha roca de farinha e de feijdo, nés se sustentava e se
sustenta assim até hoje. Nesse tempo, eu ja rezava, mas era pouco porque
era muito novinha. Sé depois com mais idade é que comecei a rezar mais e
a fazer as garrafadas e vender elas. Hoje em dia, meu marido continua na
pesca e na roga e eu ajudo na renda com a venda das minhas garrafadas.
Da pra pegar uma graninha pra comprar as coisas aqui pra casa
(Entrevista).

A aquisicdo dos dons de reza, cura, benzecdo, partos, pajelanca ou
xamanismo depende, em geral, da iniciacdo realizada por um mestre experiente. D.
Maria, entretanto, conta que foi iniciada de outra forma. Para ela, o recebimento do
dom de cura esta associado ao fato de ter chorado na barriga da mae e a sua

transmissao se deu por meio de um guia espiritual que diz ser um anjo:

Eu nasci com esse dom. Um rezador falou pra minha mae quando nés o
procuramo que eu chorei na barriga dela. Entdo ia ser uma rezadeira, assim
ela me disse. Acredito que meu dom foi dado por Deus, tanto que a partir
dos nove anos passei a sentir coisas diferentes. A mamae dizia que eu caia
e passava horas pra tornar. Quando tornava eu dizia que via trés anjos na
minha frente, todos vestido de branco. Depois sumiam do nada e apareciam
depois ensinando remédio para tal coisa, assim, assim. A partir dai eles
passaram a me guiar nos meus trabalhos, na reza de criangas, nas visées
gue avisam de coisas boas ou ruim, para fazer garrafadas e nas oragfes de
protecdo ou de busca de emprego. Ajudam também quando faco trabalho
de achar coisas perdidas. Com o tempo, passei a ouvir apenas uma voz que
me guia até hoje em todos os meus trabalho. Eu ndo vejo mais. Eu escuto a
voz do anjo (Entrevista).
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Galvdo (1976) ao se referir a pajelanca também afirma que o pajé de
nascenca tras o dom do ventre da mée e comeca a manifesta-lo ainda na infancia,
devendo seus parentes leva-lo a um pajé experiente para orienta-lo, ou seja, ensina-
lo a lidar com seus guias e poder. Caso iSSO ndo aconteca passara por varios

problemas fisicos podendo até morrer. Nesse sentido, narra a rezadeira Maria:

O pajé que minha mae me levou disse que meu dom de adivinhar vinha
através de sonhos, mas tudo que viesse ndo era sonho, era visdo do que
podia acontecer. Ele me rezou trés vezes. Toda vez que ia até ele me
ensinava oragdes e dizia que tinha que ter um procedimento bom de vida.
Sempre dizia também que tinha que seguir meu dom se ndo seria muito
prejudicada, os meus guias me perseguiria, eu poderia sofrer com alguma
doenca ou mesmo morrer. Fiz o que ele determinou e deu tudo certo. Hoje
em dia sou guiada em todos os meus trabalho pelo meu anjo-guia
(Entrevista).

Segundo Maués (2005), existem dois tipos de pajés: o de nascenca e o de
agrado. O pajé de nascenca manifesta seu dom ainda no ventre da mée (caso de D.
Maria), chorando ou emitindo um som. Tal ocorrido n&o pode ser revelado
publicamente antes do tempo certo, sob pena da pessoa perder seus poderes. Ao
alcancar certa idade, o jovem passa por um processo chamado de corrente-do-
fundo, caracterizado por sofrimentos, crises, doencas ou ataques de violéncia ou
possessao descontrolada de espiritos e caruanas,

Ele deve, entdo, submeter-se a um tratamento com um pajé experiente que
afastara os espiritos e 0s maus caruanas, treinando o novico para controlar
as incorporag¢des. Ao mesmo tempo, o pajé-orientador ensina-lhe os mitos,
as técnicas, o conhecimento dos remédios, as oragdes. Ao final do periodo
de treinamento, 0 novo pajé é encruzado numa cerimdnia imponente, em
gue deve morrer simbolicamente para renascer como xama. A partir dali,
estara pronto para tratar seus proprios doentes e até formar seus proprios
discipulos. Mas nunca se cura inteiramente da ‘doenga’ (chamada de
‘corrente do fundo’) que o0 acometeu: ele terd que manter permanentemente
certos tabus alimentares, sexuais e de outros tipos, bem como chamar
regularmente suas entidades, dedicando-se, sempre, a préatica da ‘caridade’,

isto €, a cura das doengas, sem procurar fugir de suas ‘obrigacdes’, sob
pena de ser castigado por seus caruanas (MAUES, 2005, p. 20).

No que diz respeito ao guia da rezadeira Maria ser apontado como um anjo,
provavelmente, tem relacdo com o fato de seguir a religido e a moral catdlica
advinda da influéncia materna. Para ela, o seu dom de cura depende de ter boa
conduta, alma caridosa, fé, em Deus, ter qualidades positivas, como conduta
adequada e religiosa. Isso inclui, ainda, ser boa esposa e méae, ter devogcao aos

santos e nao cobrar pela reza, como evidencia a narradora Maria:
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Eu n&o cobro reza. Pertencendo a parte de Deus, eu ndo cobro, se cobrar
eu vou ta pecando. Nao cobro por oracdo, eu penso assim: “eu ndo vou
cobrar por uma oracao porque na frente eu vou ter uma queda maior e Deus
pode me castigar”. Vou ta cobrando uma coisa que tem que ser dada de
graca, pois o meu dom foi dado por Deus. Também, procuro segui o que
manda a religido catélica que é a Unica religido verdadeira. Isso foi passado
pela minha mae que era uma catélica muito devota, vivia na igreja e sempre
me levava junto (Entrevista).

O dom de cura da benzedeira Maria apresenta, dessa forma, diferentes
tessituras religiosas. O ato de “chorar na barriga” se associa a pajelanga indigena,
entretanto, 0s seus guias ndo pertencem a esse pantedo. Sao anjos pertencentes ao
repertério catolico. Destaca-se também o poder dos sonhos premonitérios de

acontecimentos bons e ruins.

Outro aspecto marcante nos depoimentos da rezadeira Maria € a
preocupacdo com o resguardo de sua imagem em fung¢do do preconceito social
existente em torno das suas praticas magicas de cura. A esse respeito, como a
benzedeira possui o dom de receber avisos sobre acontecimentos ruins, nem
sempre os informa: “eu ndo gosto de colocar a publico, com pessoas que n&o sao da
familia eu nunca cheguei, porque sinto que eles ndo iam acreditar, iam criticar, me
chamar de macumbeira” (Entrevista). Sua preocupacdo se amplia, sobretudo,
quando menciona a pratica do responso:

Eu fago responso, mas ndo gosto muito. Certa vez decifrei onde estava um
gado perdido. Usei a biblia, abri numa passagem dela, fui guiada pela voz
do anjo que me disse que o boi tava longe doze quildmetros, perto duma
palmeira. Usei também o terco pra fazer as oragbes, mentalizei oracdes
fortes, pétalas de rosa e um copo de 4gua, conforme a voz do anjo instruia.
Deu certo, mas mesmo assim, eu sempre achei que vou ser criticada pelas

pessoas, vao me associar a parte ruim, me chamar de macumbeira
(Entrevista).

No discurso acima aparece, também, a mencdo as oracdes fortes,
mostrando a existéncia de certa hierarquizacédo do poder das oracdes. Aquelas que
sdo de dominio publico servem ao ato de curar como as Unicas partilhadas pelo
rezador aos seus clientes. Ja as rezas fortes sdo conhecimentos religiosos
transmitidos pela tradicdo, por exemplo, de mé&e para filha e caso esses

pressupostos sejam desrespeitados as rezas perdem o poder.

Segundo Cascudo (1962), as oracdes fortes sao suplicas dirigidas a Deus ou
aos santos, segundo formulas ndo usadas comumente. Elas devem ser trazidas ao

pescoco, em um saquinho cozido ou dentro da carteira de bolso; outras séo rezadas
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no momento de afligdo, como remédio salutar e supremo para sua resolu¢do. Sobre
tais oragcOes, D. Maria destaca:
Eu tenho as minhas oracdes fortes que sempre uso quando é necessario.
Algumas delas trago sempre comigo para minha protecédo. Levo pra onde
eu for. Tem umas que néo pode ser revelada pra ninguém, essas sdo mais
fortes que as outra. Aprendi essas oragfes, algumas delas com meu avo
benzedor. Ele me disse que me protegeriam e que tinha que saber dizer

elas. Se me tornasse rezadeira, ele disse que era um tipo de saber que
também tinha que ter (Entrevista).

Na fala acima, aparece, entre outros aspectos, a transmissao de oracdes
fortes como uma forma de saber adquirido por D. Maria de seu avd, também,
rezador. Na parte seguinte desse texto abordaremos 0s outros saberes presentes

nas praticas magicas dessa rezadeira.
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3 SABERES DE UMA REZADEIRA DE RESPONSO DA AMAZONIA
BRAGANTINA (SEGREDINHO-PA)

3.1 Curas, adivinhacdes, benzeduras e mistérios: os dons e saberes de D.
Maria

Com dois te botaram, com trés Jesus benzeria, com as

palavras de Deus pai, 0 Espirito Santo e a Virgem Maria.

Botaram olhado nos seus cabelos, no seu tamanho, no

seu corpo, na sua boniteza, na sua feiura, na sua

rigueza, na sua pobreza, na sua sabedoria, na sua

alegria.
Rezadeira Maria

A epigrafe que inaugura esta secdo é um fragmento de uma oragado contra
mal olhado proferida por D. Maria e ressalta um dos seus dons, a reza em adultos. A
benzedeira Maria é portadora de diversos saberes, entre eles: a reza em criangas;
benzeduras em roupas e fotos para obtencdo de empregos, amor, dinheiro,
entre outros motivos e confeccdo de amuletos para atrair sorte, amor, afastar
inveja ou protecdo. Neste tOpico destaco os conhecimentos magicos de D.
Maria, os quais se assemelham, entre outros, aos saberes de natureza
cognitiva, ambientais, morais, divinatérios e medicinais presentes no livro de
Albuquerque (2011)."

Ao mostrar o amplo conhecimento sobre a natureza, as plantas e as ervas, a
rezadeira Maria evidenciou o saber de natureza cognitiva materializado por meio de
suas observacfes empiricas empregadas na elaboracéo de férmulas e preparos das
suas garrafadas. D. Maria, guiada pela voz do anjo-guia, diz que obtém

conhecimentos sobre diferentes produtos naturais e suas aplicacdes terapéuticas:

Olha aqui, essa aqui (apontando) serve para combater a tosse. Essa outra é
babosa serve pra cicatrizar e pra acabar com inflamacdo e curar Ulcera.
Essa outra é aruera pra rachadura. Essa daqui é cidreira, conhece? boa pra
combater a dificuldade de dormir. Esses dias a “voz” [referindo-se ao guia]
gue me acompanha me indicou um remédio do mato que estou usando nas
minha garrafadas. E um mato do gapd por nome de lacre. Engracado que
0os moradores mais antigos daqui ndo o conheciam. Ele serve pra

12 Essa tipologia de saberes foi extraida do livro “Epistemologia ¢ Saberes da Ayahuasca”, no qual a autora
descreve os saberes mediados pela bebida ayahuasca presente na religido do Santo Daime.
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inflamacé&o. Inclusive esses dias minhas garrafadas curou uma mulher que
tava com um monte de cistos pequeno. Ela foi no médico que disse que
tinha que operar. Entdo ela veio comigo. Fiz uma garrafada pra ela, tomou
toda. Foi no médico, fez exames, tava com pouco cistos. O médico disse
pra voltar comigo, pois a medicina popular ia lhe curar. Eu disse, entéo, pra
ela tomar mais uma garrafada. Ela veio, fiz outra tomou e t4 curada. Depois
disso, ela me indicou pra outras pessoa. Minhas garrafadas ja curou pedra
no rim, na vesicula, inflamacado, fez mulher engravidar, curou cisto e até
cancer, uma vez (Entrevista).

Os conhecimentos sobre produtos naturais presentes, segundo Camargo
(2001), na medicina popular sdo calcados em ideias e valores ditados pelo
consciente coletivo e tém seus saberes transmitidos, predominantemente, pela
tradicdo oral. Nesse sentido, a rezadeira Maria afirma que muitos dos seus
conhecimentos sobre ervas foi herdado do avo:

Lembro que meu avo tinha um conhecimento muito grande sobre ervas. O
quintal da minha v6 era cheio delas que eram plantada por ela ou por meio
avd que usava para fazer seus trabalho. Ele era um rezador muito
procurado. Vinha gente de longe atras dele. Lembro que ele usava muito as
ervas do quintal. Eu vi ele muitas vezes receitar chd, ai fui aprendendo para
gue servia as erva. Aprendi muito com ele e com outras pessoas, como 0s
mais velhos aqui do Segredinho, também. Uma dessas pessoas foi a Dona
Mundica que conhecia muito de erva também. O quintal dela era cheinho de
plantas. Meu avd, as vezes, pegava la quando ndo tinha no quintal dele
(Entrevista).

Com base no saber empirico acumulado e repassado por familiares e
amigos, D. Maria foi ampliando seus conhecimentos sobre ervas curativas passando
a utiliza-las ndo somente para curas fisicas, mas, também, espirituais como atesta
no seu depoimento a seguir:

Minhas garrafadas curaram minha irm&. Ela vivia dando umas crises nela,
0s médicos diziam que era nervoso. Ela caia na chéo, falava uma pocéo de
coisas estranhas e emagrecia cada dia mais. Nao comia nem dormia direito.
Entdo resolvi tratar dela. Levei ela pra casa e fiz uma garrafada. Preparei
com os produtos do mato que eu conhecia. Fiz ora¢gBes fortes sobre a
garrafada e na minha irma. S6 podia se coisa ruim que tava perto dela,
espiritos sei la! Sé sei que depois de terminada a garrafada ela ficou boa,
até engravidou (risos). Se tivesse sido tratada por médico tinha morrido,

ainda bem que tenho esse dom de fazer essas garrafadas. Gracas a Deus!
(Entrevista).

Outro saber que desponta na narrativa de D. Maria é o ambiental onde fica
evidente o0 seu respeito a natureza de onde retira a alimentagcéo, o seu sustento, pois
sdo as plantas e ervas 0s elementos essenciais a producdo de suas garrafadas e
banhos cuja venda complementa o parco orcamento doméstico. Além disso, no

relato que segue, a narradora Maria concebe a natureza como fonte de sustentagao
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material da vida, reconhece o valor e o poder que ela (a natureza) tem de alimentar

e nutrir:

Eu e meu marido vivemo do rio, do Lago do Segredo. Ele é pescador, desde
gue casamo. Ele pesca pra gente comer. E se sobra peixe ele vende e
compra coisas aqui pra casa. Ja eu tiro meu sustento das minhas
garrafadas que sdo feitas com ervas, plantas, produtos naturais que colho
no mato, planto no quintal ou consigo no quintal dos outros (riso). Aqui
nesse lugar, no Segredinho, a natureza € muito generosa. O rio da o
alimento e a floresta, os produtos que necessitamo pra sobreviver. E uma
pena que muita gente daqui ndo respeita a natureza. Pegam o0s peixinhos
pequeno nao deixa que cresca ou faz queimadas nas areas préximas do
Lago do Segredo. O que acaba afastando os animais, as caca. Acho uma
pena isso, ndo devia ser assim. A natureza é mée de todos e devemo
respeitar ela (Entrevista).

Sobre a importancia e a necessidade da preservacdo do meio-ambiente,
Albuquergue (2011) aponta a existéncia da dimenséo ecoldgica dentro do contexto

do Santo Daime. Para a autora:

uma vez que a ingestdo do Daime constitui 0 ponto central da religido, a
consequéncia mais imediata € a importancia que assume, para a
irmandade, o plantio do cip6 e da folha de que é feito. Nesse sentido a
preocupagdo com a floresta, isto é, com o meio ambiente que constitui o
habitat natural dessas plantas, torna-se essencial, posto que é de onde
provém a matéria-prima que permite a continuagdo dessa prética, além de
ser um dos locais de culto e um lugar de circulagdo de saberes
(ALBUQUERQUE, 2011, p. 174).

O respeito e a valorizacdo da natureza como valores essenciais a serem
desenvolvidos aparece também em Mota Neto (2008) quando se refere ao Tambor

de Mina:

O respeito a natureza é também um forte valor presente nas praticas do
terreiro, em funcdo das estreitas vinculagdes entre divindades e elementos
naturais, atestadas pela mitologia dos orixds. Muitas entidades possuem
sua histéria relacionada ao meio ambiente, em funcdo de terem sido
encantados em cobra, pedra, arvore, nas aguas. A existéncia de valores
ecolégicos associada a uma ritualistica e pratica religiosa compostas de
elementos naturais, como banhos de ervas, defumagbes, remédios
produzidos como elementos da fauna e da flora, permite-nos constatar uma
dimenséo ecoldgica na educacao do terreiro (MOTA NETO, 2008, p. 139-0).

Outro saber da rezadeira é o medicinal traduzido por meio das técnicas, das
manipulagbes e conhecimentos de férmulas, remédios e procedimentos de cura
realizados a partir da utilizacdo de suas rezas e garrafadas, eficazes na limpeza do

organismo e no combate de males da mente e corpo.
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Em varias entrevistas D. Maria foi especificando os tipos de garrafadas
produzidas, os tipos de ervas utilizadas, as técnicas e os modos de preparo, entre
outros saberes. As instrucdes utilizadas sao dadas por seu anjo-guia. Segundo ela:

Eu comecei a fazer garrafada a um bom tempo atras. A voz do anjo me
intruiu para fazer elas. A receita é dita pela voz dele, assim como é que
devo fazer elas, quantos dias devem ficar no sol, que erva deve ser
utilizada. Tem garrafada que primeiro agente tem que pér as ervas no sol
para secar. Depois faz a raspagem, coloca na agua de molho por alguns
dias, ferve depois. E ai entdo mistura com os outros produtos. A da
prostata, por exemplo, foi a dltima que aprendi a fazer. A voz do anjo me
intruiu depois que um senhor veio aqui. Percebi que ele ndo tava bem.
Disse pra ele que achava que tava doente. Ai entdo, ele me contou que tava
tendo probrema quando ia urinar, ardia. Mandei ele ir ao médico. Depois
gue ele saiu, fui pro meu quarto e la a voz do anjo me disse como fazer a
garrafada pra préstata. Deu a receita toda. Dias depois, o senhor veio de
novo. E ndo é que tava mermo com o que eu disse, com problema na

préstata. Entdo fiz uma garrafada pra ele. Tomou s6 uma e t4 ai bonzinho
pra contar a historia (Entrevista).

Para Oliveira (1985), as rezadeiras ao acumularem experiéncias
profissionais passam a confrontar abertamente o seu saber magico com o saber
médico. Ao diagnosticar determinada doenca, o médico faz uma separagcdo entre
corpo e espirito; enquanto elas, por sua vez, lidam de forma complementar, sem

estabelecer essa dualidade tipica do sistema médico.

Seguindo a oOtica de Bourdieu (2009), talvez seja possivel sugerir uma
especie de “campo magico-religioso” das benzedeiras, em disputa com o campo
médico-cientifico, enfatizando que a nocdo de campo envolve as disputas por poder
e capital simbdlico, traduzida por uma série de relacdes objetivas entre agentes e

instituicdes, suscitando com isso uma disputa constante.

As praticas de cura das benzedeiras une as esferas material e espiritual,
pois para que o corpo fisico funcione harmonicamente é preciso a existéncia de um
equilibrio entre essas campos. Isso é possivel, porque as rezadeiras levam em
consideracao, para realizar o diagnéstico, os problemas relatados pelo doente, entre

outros aspectos.

Outro saber de D. Maria € o moral que traduz-se por diferentes preceitos
comportamentais, como: o ter conduta reta, ndo ingerir alcool, entre outros. Em
algumas entrevistas, ressaltou a necessidade de ter comportamento adequado como

condicdo para se manter em contato com seu guia espiritual. Para ela, ndo é
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suficiente apenas saber as rezas € preciso ter certas habilidades/qualidades: Ser
boa mée, cultivar a espiritualidade por meio de boas acoes, ser religiosa, devota aos
santos e ndo difamar os outros. A esse respeito a rezadeira Maria narrou sobre certa
situacdo considerada como moralizante:
Hoje (referia-se ao dia 10.09.2013) eu fui pra Capanema e de repente me
deu vontade de entrar na Igreja Matriz. Ai eu entrei. L4 dentro tem uma
biblia aberta, né! Ai eu fui Ié e depois abrir noutra parte que me orientou que
nao era pra eu me afastar de Deus que sempre estaria comigo. Eu entendi
assim. Aconteceu hoje, foi assim, um conselho pra eu mudar algumas
coisas do meu jeito, sempre ter um bom proceder e voltar ao que era antes
(n&o explicou do que se tratava). Nao cair em perdicdo dos homens, a

mensagem foi bem clara: ndo se afaste de mim que sempre estarei contigo
se eu agi bem (Entrevista).

Outro aspecto moral presente no responso praticado pela benzedeira Maria
diz respeito ao esfor¢co da benzedeira em configura-lo como pratica, essencialmente,
religiosa e ética no sentido de fazer com que as pessoas aprendam determinados
valores, como ter mais fé e ter uma conduta boa. No que podemos associar a
educacdo moral proposta por Mota Neto (2008), quando se refere aos fundamentos
religiosos do Tambor de Mina cujos preceitos se organizam sob uma forte base
moral ancorada na pratica da caridade e nos valores de reciprocidade, respeito,

cuidado e humildade.

Esse esforco aparece quando a benzedeira afirma: “O ritual que faco nao
tem a ver com coisas erradas, com macumba, Deus me livrel Ndo me meto com
essas coisas. Esse meu ritual de adivinhar foi dado por Deus. Sou catdlica até

morrer, € a religido verdadeira” (Entrevista).

Outro aspecto importante relacionado a moral € a ndo-cobranca pelas curas
realizadas. Sobre essa questédo, enfatizou a necessidade de n&o ganhar dinheiro por
algo que nao lhe pertence, pois seu dom foi dado por Deus. Entretanto, se a pessoa
quiser lhes presentear com um agrado, isso € aceito, pois ndo se considera mal

agradecida:

Na verdade, eu ndo cobro reza, pertencendo a parte de Deus, eu ndo cobro.
Se cobrar eu vou ta4 pecando. Ndo cobro por oracdo. Eu penso assim: “ eu
ndo vou cobrar por uma oragdo, porque na frente eu vou ter uma queda
maior e Deus pode me castigar”. Vou t4 cobrando uma coisa que tem que
se dada de graca, pois o meu dom foi dado por Deus. Agora, se a pessoa
fizer questdo de me da algo, eu aceito, ndo vejo mal nisso, ndo é?
(Entrevista).
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Por ultimo, destaco o saber divinatorio de D. Maria que se traduz por meio
do responso que consiste em adivinhar sobre algo desaparecido, perdido ou furtado.
Dito de outro modo, por meio do sobrenatural, da adivinhacdo e de indicios, a
rezadeira Maria consegue decifrar onde estd determinado objeto e animal. Sobre
esse saber também chamado de indiciario, segundo Ginzburg (1989), tratarei no

topico seguinte.

3.2 Decifrando pistas e sinais: origens do Saber Indiciario e seus

desdobramentos

Nesta parte, inicialmente, destaco a natureza do saber divinatorio, seu
carater histérico e como se materializou por meio da adivinhacdo em diferentes
épocas historicas. Empreendo essa tarefa com o intuito de uma melhor

compreensao do saber divinatério de D. Maria.

Por milénios o homem foi cacador. Durante as cacadas, aprendeu a
reconstruir as formas e movimentos das presas invisiveis pelas pegadas na lama,
ramos quebrados, bolota de esterco, tufos de pélos, plumas emaranhadas, odores
estagnados. Aprendeu a farejar, registrar, interpretar e classificar pistas infinitesimais
como fios de barba. Aprendeu a fazer operacdes mentais complexas com rapidez
fulminante, no interior de um denso bosque ou numa clareira cheia de ciladas
(GINZBURG, 1989). O cacador teria sido o primeiro a contar uma histéria, porque

leu por meio dos indicios 0s eventos ocorridos.

Esse patriménio mental de cunho investigativo foi transmitido e desenvolvido
de geracdo em geracdo por meio de uma série de representacdes, sobretudo,
culturais, como as pinturas rupestres ou da oralidade presente, por exemplo, nas
fabulas e crencas populares. No caso de Dona Maria como veremos (na ultima parte

do texto) o conhecimento indiciario foi transmitido pelo avo.

Este saber, construido ao longo de milhares de anos, permitiu o
desenvolvimento da capacidade racional-intuitiva, pois a partir dos indicios e sinais,

o homem passou a decifrar a sua realidade, ou seja, mesmo nao possuindo
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instrumentos técnicos poderia saber com certa exatiddo onde estavam, por exemplo,

as cacas necessarias a sua sobrevivéncia alimentar.

Leakey (1981, p. 32) aponta que a habilidade requerida pela caca e coleta
de alimentos fez com que os “cagadores precisassem saber identificar o animal pelo
rastro, assim como perceber sua idade, ha quanto tempo passou pelo local, se
estava correndo ou a toa, e se estava ferido ou nao”. Estas atividades contribuiram,

assim, para o desenvolvimento do raciocinio l6gico, da percepcao e da intui¢ao.

Morin (1979) coloca o ato da caca como um fenémeno total na evolugéo
humana, pois envolvia um conjunto multifacetado de fatores geradores de novas
aptiddes. Além disso, as cacadas fizeram com que um numero grande de estimulos

sensoriais ambiguos e ténues se transformasse em sinais, indicios e mensagens.

Na obra O enigma do homem: para uma nova Antropologia, Morin (1979)
revela outros aspectos da vida cotidiana dos primeiros grupos humanos e como as
atividades ligadas a caca exigiam o desenvolvimento da observacdo e astucia.
Desta forma:

a vigilancia, a atencdo, a astlcia tornaram-se vitais; era preciso poder
interpretar em sinais os movimentos mais infimos, em indicios os vestigios

mais sutis, estar sempre alerta, individual e coletivamente, para a defesa e,
se for preciso cacgar, para o ataque (MORIN, 1979, p. 39).

Estudos sobre os primeiros grupos humanos corroboram as proposicoes
acima. Na obra Origens (1981) os antropdlogos-arqueologos Richard Leakey e
Roger Lewin revelam aspectos importantes da vida humana no periodo Neolitico, no
qual as relagbes entre os cacadores-coletores eram marcadas por lagos estreitos de
sociabilidade. As conversas em torno do fogo eram momentos de trocas de

experiéncias, de transmissao de aprendizados mutuos.

O saber indiciario tem raizes que remontam, assim, a propria origem da
humanidade e traduz-se como um saber de tipo divinatério caracterizado pela
capacidade de, a partir de dados, por vezes, considerados sem importancia,
descrever uma realidade em sua singularidade. Os dados sdo observados dentro de
uma sequéncia narrativa composta por indicios mudos onde a observacdo, a

intuicdo e a perspicacia ganham valor fundamental.
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E importante destacar que da Mesopotamia a Grécia antiga, o saber
indiciario seguird de diversas formas em nossa cultura até que no final do século
XIX, na década de 1870-1880 comeca a se firmar nas ciéncias humanas baseado na
semiética médica.”® Dessa forma apareceram outros saberes indiciarios, como os
ligados a magia e a adivinhacgéo. Sobre isso, Ginzburg (1989, p 166-7) afirma:

Apesar das objecdes, mais ou menos justificadas que lhe poderiam ser
dirigidas no plano metodolégico, a medicina sempre se mantinha uma
ciéncia plenamente reconhecida do ponto de vista social. Mas nem todas as
formas de conhecimento indiciario se beneficiavam, naquela época (final do
século XIX) de semelhante prestigio. A capacidade de reconhecer um
cavalo defeituoso pelos jarretes, a vinda de um temporal pela repentina
mudanca do vento, uma intencdo hostil num rosto que sombreia certamente
ndo se aprendia nos tratados de alveitaria, de meteorologia ou de
psicologia. Em todo caso, essas formas de saber eram mais ricas do que
gualquer codificagdo escrita. Ndo eram aprendidas nos livros, mas a viva
voz, pelos gestos, pelos olhares. Fundavam-se sobre sutilezas certamente
nao-formalizaveis, frequentemente, nem sequer traduziveis em nivel verbal.

Constituia o patrimdnio, em parte unitario, em parte diversificado, de
homens e mulheres pertencentes a todas as classes sociais.

Para Ginzburg (1989) o saber indiciario ao estabelecer estreita relacdo entre
natureza e cultura funda-se num rigor flexivel, sensivel aos sons, sabores e odores,
onde a sensibilidade, intuicdo e técnica se combinam para chegar a verdade
provavel. O que entdo daria aos fenbmenos existentes a sua consisténcia seria o

indicio.

Por ultimo, deduz-se, entdo, que o saber indiciario esteve presente, portanto,
em diferentes épocas e contextos sociais e culturais que dependiam estritamente da
analise dos detalhes. Provavelmente, em atividades variadas, como: cacadas,
guerras, comércio, religido, entre outras. A esse respeito, no tdpico seguinte procuro
mostrar como o0 saber indiciario estava presente por meio da adivinhacdo em
diversas sociedades e como ocorre na pratica magica do responso realizado por D.

Maria.

3 Em sua obra Mitos, Emblemas, Sinais, Ginzburg faz um estudo por meio da anélise comparativa das praticas
indiciarias de Giovanni Morelli, formado em medicina e critico de arte; Arthur Conan Doyle, médico e
literato e Freud, médico e criador da psicanalise. Nos trés casos, percebe-se o modelo da semiotica médica: “a
disciplina que permite diagnosticar as doencas inacessiveis a observacdo direta na base de sintomas
superficiais, as vezes, irrelevante aos olhos do leigo, pistas talvez infinitesimais que permitem captar uma
realidade mais profunda, de outra forma inatingivel. Pistas: mais precisamente, sintomas (no caso de Freud),
indicios (no caso de Sherlock Holmes), signos pictdricos (no caso de Morelli)” (GINZBURG, 1989, p. 150-1).
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3.3 A Adivinhagdo como expresséo do Saber Indiciario

Segundo Ginzburg (1989) pode-se estabelecer uma analogia entre saber
indiciario e o pensamento magico presente nos textos divinatérios mesopotamicos,
redigidos a partir do terceiro milénio em diante, pois esses textos destacam que era
preciso um minucioso exame da realidade para descobrir pistas de eventos em que

0 observador nao podia participar diretamente.

As fronteiras entre os dominios do racional e do sobrenatural eram estreitas
na antiguidade. As primeiras manifestacées de magia e adivinhacdo remontam ao
mundo indo-ariano e caldeu. Atribuia-se aos Caldeus os rituais que envolviam
praticas divinatorias que utilizavam como andlise os movimentos dos astros
(MENDES, 1993). Outros povos como 0S mesopotamicos, também possuiram um
método divinatorio baseado na andlise de visceras de animais, no movimento dos

astros ou nos gestos involuntarios do corpo. **

Na literatura romana, os segredos da magia e da adivinhagcdo se davam por
meio de férmulas e conhecimentos divinatdrios, médicos e astrologicos. Certas
técnicas usavam adivinhagcBes e tinham vasta aplicacdo nos casos de doencas

mentais, por exemplo.

Na Europa medieval como predominava, oficialmente, o cristianismo as
variadas formas da religiosidade se centravam em uma concep¢do do mundo
fundamentada na intermediacdo do sobrenatural sobre o mundo terreno. Para
Baroja (1987), “ndo sé os ritos religiosos estavam ligados aos atos magicos e

divinatérios, mas também cada tipo de crenca possuia a sua magia particular”.

As pregacdes e as acdes contrarias as praticas de magia e adivinhacgéo
eram infrutiferas, pois as préaticas divinatérias faziam parte da cultura e da

religiosidade popular. Essas praticas visavam resolver problemas, como a cura de

4 Os adivinhos mesopotamicos tinham ao seu dispor outros recursos culturalmente elaborados: a conjugagdo da
arte divinatéria com a escrita pictografica que explica a sofisticacdo de suas operacdes intelectuais. O
pictograma representou um incalculavel passo a diante no caminho da abstracdo. Elementos pictograficos e
fonéticos continuaram a coexistir na escrita cuneiforme. A intensificagdo dos tracos aprioristicos e
generalizantes na literatura divinatoria ndo apagaram a tendéncia de inferir as causas a partir dos efeitos
(MENDES, 1993).
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doencas. Sendo usadas, também, para resolver questdes amorosas e sexuais,

vingancas, protecao, etc.

O uso de objetos magicos para a solucdo de problemas cotidianos foi ndo
somente utilizado por pessoas classes populares, mas esteve integrado as praticas
dos religiosos, também. Os padres atribuiam a esses objetos um poder sobrenatural,
desde que estivessem associados as praticas cristas: “Os tedlogos sustentavam nao
ser supersticdo portar um pedaco de papel ou uma medalha com versiculos do
evangelho ou fazer o sinal da cruz, desde que ndo se empregassem simbolos nao
cristdos” (THOMAS, 1991, p. 39).

Por outro lado, a Igreja Catodlica criticava e perseguia 0s praticantes de
magia e adivinhacao, sobretudo, se faziam parte das camadas populares. Associava
as praticas magicas ao engodo e ao diabo. Sobre essas ideias se apoiaram, por
exemplo, as leis e os documentos eclesiasticos que respaldaram os primeiros atos
de repressédo e 0s processos contra os adivinhos, durante grande parte do contexto

medieval.

Em termos préticos, a acao repressiva contra 0S magos e seus clientes se
dava por meio de penas, como excomunhdes, peniténcias e outros castigos
aplicados pela Inquisicdo de acordo com o tipo de magia ou de categoria social do
acusado.

A igreja catdlica se esforcava por fazer valer as suas repressfées, mas a
reincidéncia no uso de rituais divinatorios era contumaz. O que mostra, portanto, a
ineficacia catdlica da igreja no sentido de sua proibicao:

No contexto do medievo chocavam-se duas tendéncias: uma religiosidade
oficial vivida pela coletividade e entremeada de crengas tradicionais e a

outra, permeada de crencas magicas e de rituais que envolviam,
principalmente, a magia e a adivinhacdo (NOGUEIRA, 1995, p. 13).

Especificamente, no século Xlll novos posicionamentos passaram a orientar
a postura da Igreja Catdlica frente as atividades magicas-divinatorias e seus
agentes. Nesse século ocorreram grandes debates teolégicos que discutiram sobre
a questdo da magia. A igreja catdlica passou a condenar com mais énfase toda
crenca e acao alheia ao seu controle que se relacionasse a qualquer contato com

sobrenatural.
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A demonizacgdo das praticas magicas passou a ser o ponto central. Tedlogos
catdlicos, como Tomas de Aquino, por exemplo, denunciaram, em varias passagens
de sua Summa Teoldgica, os praticantes de supersticdes, vicios e praticas magicas,

consideradas segundo ele, contrarias a religido crista.

Aquino revelou uma particular preocupagdo, sobretudo, com as
adivinhagbes. Para ele, as praticas divinatérias se utilizavam de consultas e
invocacdo ao demonio, que eram atendidas mediante os pactos com ele
(NOGUEIRA, 1995).

Sobre as ideias de Aquino e outros teélogos catélicos™ se fundamentaram,
assim, as afirmacdes e posicionamentos que contribuiram a (re) afirmacéo de novas
concepcdes e procedimentos contra a magia e adivinhacdo. Como, por exemplo, a

que associava por meio de um pacto os agentes magicos e as forcas do mal.

Pautados em textos antigos, os documentos juridicos e religiosos dos
altimos séculos da ldade Média atribuiam aos adivinhos, e em especial, as
representantes femininas dessas praticas magicas, a capacidade de dominacao dos
deuses as paixdes humanas. Segundo Baroja (1987, p. 185):

Na antiguidade classica € evidente que houve consciéncia de que a técnica
das magas se achava, em grande parte, baseada na existéncia de um
contrato; de um pacto, em suma. Ha que se aprofundar no estudo da
natureza do pacto e em sua relacdo com outras situacdes que podemos
definir como legais ou ilegais: chega a analogia juridico-religiosa a tal grau

gue, em determinados casos, a agdo magica se pode considerar como um
operacdo de chantagem. O ameacar os deuses entra no jogo, como meio.

Uma atividade muito perseguida e associada a essas mulheres foi a
feiticaria. Souza (1989) afirma a esse respeito que as praticantes eram associadas
ao mal, ao diabo. Sendo consideradas pelos religiosos catélicos como seres fracos
sendo facilmente possuidas, espiritualmente, pelo deménio. Por isso, era preciso

1> A partir de Agostinho, os te6logos vao desenvolver certos principios com relacdo as praticas magicas-
divinatorias. Um deles, o principio da irrealidade dos atos méagicos que relegava os poderes dos magos e o
resultado de suas agdes a categoria de miragens ou ilusdes. O outro principio, afirmava a existéncia da
presenca demoniaca nas acGes dos magos. Para os tedlogos catdlicos os fendmenos méagicos ndo passariam
de ilusdes e préticas diabdlicas. Satd, na sua luta incessante contra o poder divino, figuraria como protagonista
de toda magia (CARDINI, 1982).
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uma dura repressédo contra elas. O que nem sempre ocorreu na pratica, segundo a

autora:

Apesar de malvistas como agentes do demdnio, emblemas vivos e atuantes
da desordem, do perigo e da impureza. As feiticeiras agiram com
desenvoltura no Brasil durante o periodo colonial, praticando toda espécie
de benzeduras, adivinhacdes e curas. Sendo acusadas de infanticidio, mas
ndo raro tentando aproximar casais por meio de oracdes fortes, cartas de
tocar e outros sortilégios. Além disso, eram acusadas de comunicar-se com
0 sobrenatural em sonhos, em pactos, metamorfoses e possessdes
(SOUZA, 1989, p. 17).

Figura 02-A mulher feiticeira no imaginario catélico.
Fonte: http://viagempessoalpelahistoriadocinema.blogspot.com.br.

Na passagem da Idade Média a Moderna, tais ideias de pacto dos agentes
magicos com o diabo continuaram a (re) orientar as construcdes teoldgicas sobre a
magia e adivinhac¢do. Os magos adquiriram, segundo a igreja catélica, poderes de
intervencao sobre a natureza, agora por forca da associacdo estabelecida com as
forcas maléficas. Sendo assim, era preciso combater duramente esse estado de

coisas.

Dentro da concepcéo catodlica ocorria, portanto, uma luta universal entre o
bem e o mal, acarretando, assim, uma complexa e hibrida relacdo entre a igreja
catdlica e os agentes magicos. Os reflexos dessa relacdo espalharam seus
tentaculos culturais para outras areas, além da Europa, para a América Portuguesa,

por exemplo.
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3.4 Benzeduras, feiticos, bolsas de mandingas e adivinhacdes: as préticas

magicas no universo colonial brasileiro

O Brasil foi palco de um intenso processo de integracdo entre variadas
culturas. Indigenas, europeus e africanos, entre outros povos, foram agentes do
hibridismo religioso no periodo colonial. Sendo valido destacar as peculiaridades
religiosas de cada um desses grupos, pois nenhum deles se constituiu culturalmente
isento de influéncias de outrem. Nesse sentido, segundo Souza (1989, p. 153),

Os portugueses chegaram ao Brasil num momento em que a presenca de
Satd entre os homens era especialmente marcante. Monstros, animais e
seres diabodlicos, os colonos foram também feiticeiros, as formulacGes se
sucedendo e se desdobrando no imaginario europeu. Indios da Ameérica,
negros da Africa e brancos da Europa se combinaram mais uma vez para
engendrar praticas magicas e de feiticaria extremamente complexo e
originais.

Por mais que tenha havido uma va tentativa de imposic¢ao cultural catélica, a
resisténcia afroindigena®™ contribuiu para a formacdo do pluralismo religioso da
coloénia e para seu hibridismo cultural. Nessa esteira, segundo Bhabha (1998), é
preciso compreender o conceito de cultura a partir do seu carater dinamico, pois as
culturas sdo hibridas, haja vista que estdo constantemente se modificando, em
eterna mutacdo. A cultura ndo é algo estatico, pois possui dinamicidade, movimento

e interage com outras culturas dando origem a inUmeras formas culturais novas.

O Hibridismo proposto por Bhabha (1998) localiza-se no interior dos
discursos estabelecidos entre colonizador e colonizado. Ndo é mais um meio que
facilita o entendimento entre os povos, muito menos uma maneira criativa de permitir

0 surgimento do novo. Dessa forma:

O hibridismo ndo tem uma tal perspectiva de profundidade ou verdade para
oferecer: ndo é um terceiro termo que resolve a tensdo entre duas culturas,
ou as duas cenas do livro, em um jogo dialético de ‘reconhecimento’. [...] O
hibridismo é uma problemética de representacdo e de individuagéo colonial
que reverte os efeitos da recusa colonialista, de modo que outros saberes
‘negados’ se infiltrem no discurso dominante e tornem estranha a base de
sua autoridade — suas regras de reconhecimento (BHABHA, 1998, p. 165).

'8 utilizei o termo afroindigena nesse texto no sentido atribuido por Pacheco (2009) e Silva (2011)
gue o associam as praticas, crencas e linguagens de influéncia indigena e africana na Amazonia.



(o1 AV ORI = To [o Mo [o I ST =Y [ (=Y [o F PP 69

Essas consideracdes se aplicam ao contexto de encontro cultural ocorrido
no Brasil Colonial. E seu resultado ndo foi o surgimento de uma cultura Unica,
homogénea, mas ocorreu a fusdo equivalente dos elementos culturais aqui
dispostos ocorrendo, assim, um rizoma, em que predominou varias ramificacdes
diferentes, resultados dos diversos niveis de interacdo e de circulacdo a que

estiveram sujeitos os elementos culturais envolvidos.

Em nivel de comparacédo, na obra O Queijo e os vermes: o cotidiano e as
ideias de um moleiro perseguido pela Inquisi¢cdo, Ginzburg (2002) utiliza-se do termo
circularidade para definir o relacionamento circular feito de influéncias reciprocas,
gue se movia de baixo para cima, bem como de cima para baixo entre a cultura das
classes dominantes e a das classes subalternas existentes na Europa pré-industrial.
Para esse influxo reciproco entre cultura subalterna e cultura hegeménica,
particularmente intenso na primeira metade do século XVI se utilizou da andlise da

figura de um camponés, o moleiro friulano Menocchio.

Burke (2010), em seus estudos acerca do hibridismo cultural afirma também
qgue, ao defrontar-se com duas tendéncias culturais distintas, ndo se pode ter essa
falsa impressdo, muito menos se deve tentar enxergar essas tendéncias de forma
separada, pois ndo existe uma fronteira cultural nitida entre grupos, e sim um

continuum cultural.

Na América portuguesa, a concepcdo magica do mundo circulava entre
todas as classes sociais existentes no Brasil, porém, a igreja catolica apresentava
resisténcia a essa mistura de religido e magia, pois “céu e inferno se alternavam no
horizonte do colonizador, passando paulatinamente a integrar também o universo
dos colonos” (SOUZA, 1989, p. 372).

Assim, a religido se configurava nas experiéncias reais das pessoas e ao
sentido que atribuiam a ela. Nessa direcdo, por exemplo, a feiticaria, segundo Souza
(1989, p. 155):

Foi uma das formas de ajuste do colono ao meio que o circundava: por
vezes, protegeu-o dos confltos e por outras, refletiu as tensdes
insuportaveis que desabavam sobre seu cotidiano. Ajudou-o a prender a
amante, matar o rival, afastar invejosos, lutar contra os opressores, construir
uma identidade cultural. Muitas vezes, resolveu seus problemas com o outro
mundo; outras tantas, lancou-o em abismos terriveis. Mas, foi quase sempre
a ponte para o sobrenatural.
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A religiosidade no Brasil colonial, portanto, estava ligada ao contato
estabelecido entre os diferentes povos que passaram a conviver no territorio
brasileiro, principalmente, a partir do século XVI. No convivio entre o indigena e o
africano pode-se entender a singularidade do hibridismo religioso brasileiro. Este
contexto hibrido ganhou ainda mais tonalidade se forem pensadas as influéncias
trazidas pela religiosidade medieval europeia, caracteristica do portugués
colonizador. O que acabou ressaltando, segundo Souza (1989), nesse contexto
colonial a falta de sentido do cristianismo entre a populacao:

O cristianismo vivido pelo povo caracterizava-se por um profundo
desconhecimento dos dogmas, pela participacdo na liturgia sem a
compreensado do sentido dos sacramentos e da prépria missa. Afeito ao
universo magico, o homem bem distinguia o natural do sobrenatural, o
visivel do invisivel, a parte do todo, a imagem da coisa figurada. Na maior
parte das vezes, a organizagéo catequética tridentina ndo conseguia senao
a aprendizagem por memorizacdo de poucos rudimentos religiosos, dos

guais nem sempre se entendia o significado pleno e que, passados alguns
anos, eram esquecidos (SOUZA, 1989, p. 23).

A vida colonial com suas crencgas hibridas acarretava, assim, a pratica de
rituais magico-divinatérios para resolverem problemas diversos e cotidianos, como:

doencas, gravidez complicada e muitos outros problemas de diferentes naturezas.

De acordo com Souza (1989), a insuficiéncia das igrejas, a falta de
atendimento médico e a escassez dos remédios, contribuiam, em grande, para que
a populacdo, muitas vezes, por indicacdo dos préprios padres, buscasse ajuda junto

aos calunduzeiros!’ e curandeiros.

Dentre as diversas manifestacdes populares magicas, as oracdes e
benzeduras, por exemplo, eram utilizadas para curas de males diversos. O
tratamento curativo popular se aliava as rezas que sanava as dores fisicas diversas,
espinhela caida, feiticos e tosses por meio do saber divinatorio, das oracfes que
deviam acompanhar o processo de cura, ora invocando o Deus cristdo ora

recorrendo a outras entidades.

7 Segundo Mott (2007), o calundu traduzia-se por meio de praticas mégico-religiosas variadas, sempre
envolvendo, geralmente, negros. Frequentemente referia-se a dancas, batuques, mas também aos héabitos e
usos de fervedouros com ervas, oferendas de comida a idolos, confeccdo de pequenos embrulhos com 0ssos,
cabelos para se fazer feiti¢os.
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As oragOes somaram-se outros saberes da medicina popular, por exemplo, a
utilizac@o de ervas para a cura de males diversos. Além do uso de remédios naturais
integrava o cotidiano colonial: os feiticos para conseguir paixdes nao correspondidas
ou para adquirir algum beneficio, os contrafeiticos e, ainda, bruxedos realizados por
mulheres e homens conhecedores de toda espécie de sortilégios e férmulas

magicas para fins diversos.

Outra pratica muito comum era a adivinhacédo na qual bastava a crenca e o
dom para serem realizadas. Sobre as adivinhacfes, Souza (1989, p. 157) afirma que
eram

largamente difundida por todo o Ocidente cristdo, a pratica de adivinhar foi,
entretanto, frequentemente associada ao diabo. Como em tantos outros
campos, coube a Sdo Tomés de Aquino papel de destaque nesta
demonizagdo: para ele, insistir em adivinhar o futuro e ir além das
potencialidades da razdo humana ou das revelagbes divinas era pecado
grave, que via como pacto demoniaco [...]. Em Portugal, o titulo Ill das
Ordenacdes Filipinas, referente aos feiticeiros, atém-se também as
adivinhacdes: ver em &gua, cristal, espelho, espada. Espadua de carneiro,
imagens de metal, adivinhar em cabeca de alimarias ou homem morto. As
penas impostas eram duras: agoites com baraco e pregdo pelas ruas em

gue ocorrera o crime, trés mil réis pagos ao acusador e, curiosamente,
degredo para o Brasil.

As adivinhacdes serviam para muitos fins: encontrar objetos ou animais
perdidos, conhecer o futuro, achar botijas de ouro, etc. Visualizacfes do futuro eram
vendidas nas pracas. O caso do lavrador Alvaro Martins exemplifica os diversos
motivos pelos quais se encomendavam adivinhacoes:

Individuos como o lavrador Alvaro Martins — preso pela Inquisicio em 1557,
com 80 anos de idade — atendiam as necessidades concretas de sua
comunidade através de adivinha¢des. Alvaro Martins procurava objetos,

dinheiro, animais e escravos desaparecidos por meio de adivinhacdes feitas
com base nas estrelas. (SOUZA, 1989, p. 158).

Somando-se a adivinhacdo, a bolsa de mandinga também era comum e
muito utilizada. Esse amuleto de protecao teria sido produzido pelos africanos da
regido ocidental para as mais diversas finalidades, e em especial para se livrarem de
ferimentos por ferros. A bolsa de mandinga era feita de tecido e composta de
diversos elementos magico-religiosos. Foi disseminada pelo mundo a partir da
diaspora negra, principalmente no século XVIII. Sobre essa expansao Cardini (1982,
p. 13) afirma:
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O processo de expansdo catolica nas colbnias europeias possibilitou a
formagdo de inUmeras formas de crencas que tocavam diretamente nas
vivéncias cotidianas dos colonos. Se por um lado existia um sistema
doutrinal, com preceitos definidos, que n&o necessariamente era
contextualizado a realidade colonial, os préprios integrantes destas col6nias
adaptavam e disseminavam ao seu modo. As agruras cotidianas que
obedeciam as mais diversas ordens determinavam o corpo de cultos ao
qgual se deveria reverenciar. Neste periodo, meados do século XVIII, um
movimento maior de religiosidade atravessava o0s cultos das coldnias,
disseminando a chamada bolsa de mandinga, entre outras feiticarias.

Segundo Vainfas (2001) o uso desse amuleto magico era uma pratica
originalmente africana com influéncias da religiao mugulmana, entre outras. Sendo
bastante utilizado no periodo colonial. Acreditava-se que a bolsa de mandinga servia

para fechar o corpo, impedindo que seu portador fosse atingido por facadas ou tiros.

Assim, a utilizacdo de préaticas magicas, consideradas demoniacas pela
igreja catdlica, ndo implicava que os seus adeptos ndo praticassem procedimentos
cristdos catolicos, pois 0s mesmos que portavam, por exemplo, a bolsa de mandinga
iam a missa, comungavam e participavam, muitas vezes, do processo litdrgico no
servigo religioso. O que mostra, dessa forma, o hibridismo cultural vigente. Nesse
sentido, Pécheux (1995, p. 54) afirma que,

A contradicdo era uma constante nas denuncias e confissdes dos setecen-
tos € um elemento importante para a constituicdo do processo de identifi-

cacao dos sujeitos na colbnia. Era na contradicdo que os sentidos se trans-
formavam, perpetuavam-se e ganhavam espaco na meméria colonial.

Vale ressaltar que na metrépole portuguesa existiram inUmeros casos de
crengas magicas nas quais se empregavam elementos da cultura indigena e negra.
A igreja catdlica tentou conter estas manifestacdes culturais por meio da Inquisicédo
que visava punir 0s autores dessas praticas magicas. Nessa perspectiva, os estudos
de Sousa (1989) detectam a feiticaria, as praticas magicas e a religiosidade popular
no Brasil Colonial, registrando o tratamento que os inquisidores dispensavam aos

negros e mulatos durante os séculos XVII e XVIII.

Nos periodos da visitacdo inquisitorial durante o ano de 1591 na Bahia e
Pernambuco; em 1618 na Bahia; entre os anos de 1763 e 1768, no Grao-Para e no
Maranhdo. Os individuos, na maioria, escravos e uma classe intermediaria entre os
negros e os grandes proprietarios quando culpados eram remetidos a Portugal.
Sobre eles recaiam, segundo Souza (1989) casos de adultério, de adivinhagdes, de

bigamia, de bruxaria, de falsidade ideoldgica, entre outros.
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Portanto, a religido colonial, segundo Wehling (2005) estava presente na
vida dos homens, fornecendo explicagbes e solugbes para todos os momentos de
sua existéncia. “Era, em seu topo oficial, barroca, mistica, muitas vezes soturna e
angustiada, dominada pela obsessdo com o pecado e o castigo eterno. Na pratica
social, porém, era mesclada e hibrida” (WEHLING, 2005, p. 40). Além dos principios
da religido oficial, incorporava elementos magicos e supersticiosos de origem nao

apenas indigena ou africana, mas também medieval portuguesa, entre outros.

Em outras palavras, além das influéncias catolicas terem sido ressignificadas
devido a multiplicidade de culturas, houve uma variedade também de crencas,
contribuindo para uma religiosidade popular bastante heterogénea.

Dentro desse contexto, destaco, também, o culto a determinados santos
populares ligados a praticas divinatérias, como € o caso de Santo Anténio. Sobre
esse santo, segundo Besen (1999), nasceu no dia 15 de agosto de 1195, como
Fernando de Bulhdes y Taveiro de Azevedo, filho de Martinho de Bulhdes e de Maria
Teresa de Taveiro. Ao decidir pela carreira religiosa aos 15 anos ingressou no
Seminario da Ordem dos Cbénegos Regulares de Santo Agostinho. Dois anos depois
solicitou sua transferéncia para a Ordem dos Agostinianos no Mosteiro de Santa
Cruz, em Coimbra, onde concluiu os estudos regulares e trocou seu nome,

passando a chamar-se frei Antbnio de Lisboa.

Entre 1223 e 1226, frei Antonio passou a fazer pregacdes religiosas a pedido
de Francisco de Assis, inicialmente, para os frades como o primeiro bispo de sua
Ordem, depois em outras cidades como Bolonha, na lItalia; Carcassone, Toulose,
Limoges, na Franga. Morreu no dia 13 de junho de 1231, sendo canonizado em 30
de maio de 1232. Apds a canonizacao passou a ser mais popularizado e o culto em

torno de sua figura aumentou ainda mais.

No inicio da Epoca Moderna, destacou-se Santo Ant6nio, no contexto do
catolicismo popular, em sua virtude de casamenteiro. Esse santo emergiu como
protetor dos casamentos, caracteristica reforcada pelo milagre do restauro da bilha
de barro que teria sido quebrada por uma moca que se encontrava distraida a

pensar no namorado junto a fonte (BESEN, 1999).
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Entretanto, além da tradicional fama de casamenteiro, Santo Antonio
acumula outras habilidades. Entre elas, destaco a fama de recuperar coisas
perdidas. De acordo com Moreira (1987) € possivel localizar a provavel histéria que
deu origem a essa fama de adivinho:

Nas andancas de frei Antdnio se aglomerava um grupo grande de pessoas
em torno de sua figura, pois sua fama de milagreiro havia se espalhado por
todos os recantos. Certo dia em meio a multiddo surgiu uma mulher idosa
entre lagrimas que se prostrou aos pés do santo. A mulher solicitava que
Santo Anténio achasse seu anel de casamento que havia perdido. O santo
disse a mulher que tivesse fé que seu problema seria resolvido. O que se
soube depois foi que o anel foi encontrado. Essa histdria disseminou, assim,

a associagdo desse santo a busca de objetos perdidos (MOREIRA, 1987, p.
28).

Para Cascudo (1983), a devocgdo popular a esse santo se da, sobretudo,
pela caracteristica de ajudar as pessoas a encontrarem seu par como também de
encontrar as coisas perdidas. Dessa forma, sdo incontaveis as ora¢des dedicadas a
Santo Antdnio, especialmente, as trezenas™ e a recitacdo do responso, infalivel na
obtencao de gracas, sobretudo, para encontrar objetos perdidos. Nesse sentido, na

litografia abaixo, pode-se notar uma verséo classica do Responso de Santo Antonio:

¥As Trezenas séo treze dias oferecidos ao santo, com oragdes e leituras de exemplos de sua vida.
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RESPONSORIO
DE
SANTO ANTONIO

~ Se milagres desejals,

Recorrel a St.* Anténlo;

| Vereis fugir o demdnio
E as tenta¢lDes infernals,

Recupera-se o perdido,
Rompe-se a dura prisdo,
E no auge do furaclio
Cede o mar embravecido.

Pela sua intercessfio

Foge a peste, o erro, a morte;
O fraco torna-se forte

E torna-se o enfermo sfio,

Repete-se: — Recupera-se o perdido |

Todos 0s males humanos |
Se moderam, se retiram,
Digam-nos aqueles que o viram ‘

|

E digam-nos os paduanos,
Repete-se: — Reoupera-se o perdido...
Gléria ao Pai, ao Filho e ao Espirito Santo.
Repete-se: — Recupera-se o0 perdido...
V. Rogai por nds, bem-aventurado Anténio,
R, l(’n;-u que sefamos dignos das promessas de
‘risto.
OREMOS
O Deus, nés Vos suplicamos, que alegre & vossa \
Igreja a. solenidade votiva do bem-aventurado |
Anténio, vosso Confessor, para que fortalecido |
sempre com os espirituals auxflios, mereca gozar |
os prazeres elernos. Por Jesus Cristo Nosso
Senhor. Amen. (100 dies de indu. ceda vez ¢
plendrio tena vez por mes).
IMPRIMATUR
Por comissio do Excelentissimo e Reverendfs-
sA!lnm Senhor Bispo de Niterol, D. José Pereira
Alves,
Petropolis, aos 10 de Junho de 1929,
Frel Daniel Hostin, O. F. M.

Figura 03- Estampa mandada imprimir pelo Bispo de Niteréi em 1929.
Fonte: http://www.assops.pt/portal/livros/143-responsos.html

Entretanto, Gomes (2007, p. 25)), mostra também outra oragéo do Responso
de Santo Antdnio na versao atual onde se nota, como na verséo antiga, a atribuicao

desse santo de encontrar objetos perdidos:

Se milagres desejais

Contra os males e o dembnio
Recorrei a Santo Antbnio

E néo falhareis jamais.

Pela sua intercessao

Foge a peste, o0 erro e a morte,
Quem é fraco, fica forte,

Mesmo o enfermo fica séo.
Rompem se as mais vis prisoes,
Recupera-se o perdido,

Cede o mar embevecido

No maior dos furacdes.

Penas mil e humanos ais

Se moderam, se retiram:

Isto digam os que viram

Os paduanos e outros mais.
Gléria ao Pai, ao Filho e ao Espirito Santo,
Como era no principio,

agora e sempre.

Amém.
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Com tal popularidade, Santo Antonio passou a fazer parte do patrimonio
cultural gerando, assim, variadas formas de culto e devogédo em torno de sua figura

sacra popular.

Figura 04: A Visado de Santo Antonio de Padua, Pintura de Claudio Coello, 1663.
Fonte: http://www.entreculturas.com.br.

Sao incontaveis os lugares de devocao antoniana espalhados por diferentes
paises devido a flexibilidade peculiar da figura desse santo que permite mistura-se
com divindades e préticas religiosas variadas. Esse santo, por exemplo, arrasta
multidées em procissfes pedindo para que chova, realizadas em paises como a
Guatemala. Acredita-se nesse pais e em outros que Santo Antbnio tem o poder de

controlar/domar a natureza.

A habilidade ou o dominio sobre as for¢as da natureza pode ser explicado a
partir de um episodio relatado ap6s a sua morte, de um milagre no qual acalmou
forte tempestade que se abateu sobre a multiddo que o ouvia atentamente em uma
determinada ocasido. Assim, 0 seu prestigio de santo € tdo significativo que
ultrapassou o territorio do catolicismo oficial ou popular no Brasil para adentrar nos

cultos e ritos heterodoxos, por vezes rebeldes, perseguidos pela inquisi¢cao catolica.

Na Bahia do século XVI, por exemplo, Santo Antbnio esteve associado a

principal das santidades indigenas, movimento hibrido meio catdlica, meio tupi, que


http://www.entreculturas.com.br/
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desafiaram a colonizacdo portuguesa. Vainfas (2001) destaca a santidade indigena
de Jaguaripe, ao sul do Recdncavo Baiano, cujo lider tinha o nome de batismo de

Antbnio.

Em certos cultos afro-brasileiros, como indicam as fontes inquisitoriais,
sobretudo, as do século XVIII aparece a imagem de Santo Antbnio em alguns
registros dos chamados calundus de origem banto, bem como no acontuda, em
Minas Gerais, descoberto e estudado por Mott (2007) em um artigo sobre as raizes

do sincretismo afro-brasileiro.

A adocdo de Santo Antonio por variados cultos religiosos, sobretudo,
afrodescendentes denota, portanto, que existe um conjunto de diversas
religiosidades enriquecidas por diferentes praticas e saberes culturais. Na regiao
amazonica, temos, por exemplo, o caso das rezadeiras, como D. Maria que praticam

0 responso sob a forma ritual. Sobre isso tratarei no tépico seguinte desse texto.

3.5 Saberes e Praticas Pedagogicas do Responso

Deus pai todo poderoso e meu anjo guia fazei com que
eu decifre o perdido ou roubado.
Rezadeira Maria

O excerto que compde a epigrafe mostra o enunciado proferido antes do
inicio de um ritual do responso. Esse ritual é realizado pela benzedeira Maria,
geralmente, com o intuito de encontrar objetos e animais perdidos ou roubados. Ele
se processa por meio de um processo ordenado e padronizado de gestos, palavras,
oracdes e siléncios envolvendo elementos do catolicismo popular (terco, vela e biblia

e oracOes, pai-nosso e ave-maria) como descreve a rezadeira:

A dias atras apareceu um pessoal pedindo para eu responsar um gado
deles. Pedi pra eles voltarem no outro dia que eu ia vé o que fazia por eles.
Depois que sairam fiz o ritual. Entrei pro meu quarto, pra ficar sossegada,
em siléncio. Me concentrei, acendi uma vela branca e fiz minha prece inicial.
Pedi ajuda do meu guia, 0 anjo. Peguei a biblia sagrada e o terco. Como
sempre, abri numa passagem da biblia que ndo me lembro qual, agora. E
entdo, ouvi a voz do anjo me dizendo onde o gado estava. Depois disso, pra
finalizar o ritual rezei um pai nosso e uma ave-maria. No outro dia passei as
informacdes pro pessoal que encontraro, eu soube depois, as vaca
(Entrevista).
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O ritual do responso ndo tem dia ou hora para sua realizacdo. Ndo ha
necessidade, segundo D. Maria, de fazer qualquer preparacdo prévia ou de ter
qualquer restricdo alimentar. Entretanto € necessario ter boa conduta moral para
esta ligada ao seu anjo-guia que a orienta em todos os seus trabalhos dando as
instrucdes. O que a rezadeira Maria destaca nas entrevistas é a necessidade de se
concentrar durante o ritual, de estar sozinha e ligada mentalmente ao seu guia
espiritual.

O ritual do responso é bem simples. Eu preciso apenas me concentrar e
entdo de repente 0 meu guia, 0 anjo me diz o que tenho que fazer. Ele
passa as instrucdes para preparar cada tipo de garrafada, os ingrediente, o
modo de fazer. E quando responso ele me diz como proceder para achar o
gue estd perdido. N&o precisa de nenhuma preparacdo, deixar de comer

isso ou aquilo. Tenho apenas que t4 em dia com a pratica do bem e da
caridade (Entrevista).

O ritual do responso é caracterizado também por ter um método de trabalho.
Isso aparece, por exemplo, quando a rezadeira afirma: “eu disse a eles que ia ver se
resolvia o probrema de achar o gado perdido porque deixo claro que ndo depende
s6 de mim, meu dom vem de Deus e de meu guia, dependo deles” (Entrevista).
Dessa forma, D. Maria deixa claro como opera para responsar. Nao age sozinha,
mas conta com seu guia que € de fato, o transmissor do segredo dos perdidos

(gado, relogio, etc).

No depoimento anterior e no seguinte fica bem claro também os motivos que
impulsionam as pessoas a procurarem o responso. Além da procura por objetos
como reldgio ou animais como gado, outros motivos levam as pessoas a buscarem a
mediacao do responso: a resolucéo de problemas de ordem conjugal, por exemplo.
Conforme se constata no depoimento de Maria Joana Martins da Silva, moradora da

Vila de Tauari-Pa:

Procurei a D. Maria porque apareceu uma sirigaita, para ndo dizer outra
coisa, aqui na vila onde moro. Meu marido se engragou dela e passou a me
trair com essa dona. Depois o safado passou a morar com ela e me deixou,
vocé acredita? Esses homens, esses homens, s6 querem um pé, ndo é?
Pois é, entdo eu soube que na Vila do Segredinho existia uma mulher que
achava gado perdido. Entdo pensei: Se ela recupera coisas perdidas,
também podia ajudar eu a recuperar meu marido, ndo €? (risos). Fui até ela.
Como diziam que D. Maria é das boas. Fui até a casa dela. Ela disse que
ndo responsava marido, ndo! E mandou eu esquecer o safado (risos)
(Entrevista).
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Os rituais, segundo Segalen (2002) no campo especifico da religido,
assumem trés aspectos importantes: Garantir a sobrevivéncia e a difusao da
religido; preservacdo do mitico e da doutrina da tradicdo religiosa e resolucdo dos
variados problemas praticos do cotidiano. Esse ultimo aspecto é bastante nitido no
ritual de responso de D. Maria. No depoimento de Jorge Mesquita e nos outros
podemos destacar iSso:

Certa vez sumiu uma bermuda minha que eu gostava muito. A Ultima vez
gue vi ela tava dentro de uma gaveta no guarda-roupa. Um belo dia fui
procurar ela e cadé? Cacei por tudo quanto foi canto e ndo achei, dai maldei
gue tinha sido robada, pois estava com pouco tempo de uso. Dai entdo, me
disseram que dona Maria responsava. Fui bater na casa dela. Contei sobre
a bermuda. Ela disse pra eu voltar no outro dia que ia revelar o que
aconteceu. E ndo foi que ela deu todo o parecer do gatuno que morava
perto de casa. Eu ndo fiz nada. Fiquei com raiva. Deixei pra la. Passou um
tempo e um dia fui passando e vi a bermuda ja velha estendida na corda de
estender do ladrdo. Pensei, “a D. Maria é das boas, mermo. Tava certa!”
(Entrevista).

Além da resolucéo de problemas cotidianos no depoimento de outro cliente
de D. Maria, Jodo Pereira da Silva, aparece o enraizamento cultural do responso no
cotidiano do Segredinho na medida em que a comunidade prefere solicitar a
rezadeira ao invés de ir a delegacia de Policia. Isso também evidencia a
simultaneidade desses dois sistemas de resolucdo dos problemas locais: o sistema
formal de poder, a policia e as praticas magicas de adivinhacdes, como as de D.
Maria. Por udltimo, nota-se, ainda, a eficaAcia das praticas divinatérias da referida
benzedeira que consegue em pouco tempo adivinhar o que foi perdido:

Eu estava muito aperreado com o roubo de um garrote meu. Ja havia
procurado bastante com meus parentes. Meus filhos tinham rodado a mata
toda. Suspeitei que tivesse sido robado por uns caras estranhos que
apareceram no povoado. Pensei em ir na delegacia, em Capanema. Foi ai
entdo que um vizinho me disse: Por que vocé ndo responsa o gado? Tem
uma rezadeira muito boa no Segredinho que faz isso. Dai fui bater na casa
de D. Maria. Contei, a ela, o problema e acredite! No outro dia achei o gado,
ela é boa mesmo! Toda vez que some um gado ou alguma outra coisa eu
recorro a ela. Teve outra vez que desapareceu um reldégio que eu gostava
muito, pois tinha ganhado dos meus pais. Fiquei triste com o0 acontecido.
Entdo procurei de novo a D. Maria. Confiei que ela resolveria mais esse

problema. Nao deu outra, depois de poucos dias, o relégio apareceu em um
local que eu ja havia olhado la (Entrevista).

Vale ressaltar que rituais divinatorios como o praticado no responso eram
bastantes presentes no cotidiano do periodo colonial. Souza (1989) descreve e
exemplifica varios desses rituais em que as praticas de adivinhag&o tinham o intuito

de decifrar roubos:
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Por volta de 1750, no Maranh&o, Margarida Borges utilizava o sortilégio do
balaio para adivinhar furtos, como fez com uma camisa roubada pela negra
Mariquita. Nado ha alusdo a tesoura, mas o procedimento € 0 mesmo: uma
pessoa enuncia a oracao enquanto outra a nega. A diferenca é que se vao
falando varios nomes; uma vez dito o nome do gatuno, o balaio vira
sozinho, inexplicavelmente. A ora¢do dita varia um pouco, no caso de
Margarida, é a seguinte: ‘Por Sdo Pedro por Sdo Paulo e pelo buraco de
Santiago e pelo Padre revestido e pela héstia consagrada em como fulano
furtou isto’ (SOUZA, 1989, p. 159).

Outro modo de ritualizacao consistia, segundo Souza (1989, p. 161):

A adivinhacdo com a chave e o livro de horas de Nossa Senhora é da
mesma natureza que a da peneira ou balaio e tesoura [...]. Tomava-se um
livro das horas de Nossa Senhora, e abrindo-o colocava-se dentro dele uma
chave e um cadeado, ficando sua maior parte de fora. Fechava-se o livro,
tomava-se a chave com um dedo e dava-se a outra ponta dela para um
menino segurar. O livro ficava no ar, e se iam nomeando os suspeitos de
furto até o livro desse uma volta, acusando o ladréo. Diziam-se palavras: Eu
te esconjuro da parte de Deus e da Virgem Maria pela virtude destas horas
que me digas quem tomou tal cousa.

O modo de adivinhar de D. Maria inclui-se como denomina Souza (1989), na
modalidade de adivinhacédo simples, pois utiliza basicamente a oragdo. A autora
mostra varios casos de adivinhacdo desse tipo: “utilizando apenas a oracdo de Séo
Pedro, Sdo Paulo e Santiago, como fizeram o capitdo-mor Goncalo de Castro e seu

escravo Luis do Sertdo do carcu, interior de Pernambuco” (SOUZA, 1989, p. 116).

Para Leakey (1981), os rituais sdo, portanto, as sinteses dos valores em
evidéncia numa determinada cultura e vao sendo transferidos de geracdo a geracao.
As razbes da conservacao dos ritos e rituais podem ser vistas quando afirma que “o
primitivo e 0 moderno sao iguais. Nao apenas pensamos de forma similar. Embora
haja diferencas entre sociedades, existe um repertério basico de ac¢bes que séo
partilhadas. Somos semelhantes e diferentes ao mesmo tempo” (LEAKEY, 1981, p.
25).

Nesse sentido, Leach (1987) afirma que ndo se pode negar a eficacia do
ritual para demonstrar sentimentos coletivos, como simbolos miticos, ou
determinadores de alguma esséncia religiosa. Sabe-se, entretanto, que as crencas,
ritos, rituais e cultos séo efetivados e sentidos de diferentes formas e contribuem,
essencialmente, para a formagdo e educacdo das pessoas. Através deles,

elaboram-se conhecimentos, ampliam-se representacoes.
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Essa linguagem pode variar em decorréncia da importancia dada por
diferentes sociedades e a cada um dos momentos de transigéo. Para Turner (1974,
p. 18-9), os rituais “revelam os valores no seu nivel mais profundo, os homens
expressam no ritual aquilo que os toca mais intensamente e, sendo a forma de

expressao convencional e obrigatéria, os valores do grupo é que sao revelados”.

Para entender a mensagem ou transmiti-las pelos rituais é essencial
conhecer os significados dos simbolos e dos signos presentes neles. Cabe, nesse
sentido, trazer a indagacao: o que significa para D. Maria o uso da biblia, do terco ou
da vela? Estariam esses objetos relacionados, de fato, a sua formacdo e crenca
religiosa catolica?

Chaui (1994) reforca que o sagrado pode ser considerado como experiéncia
da presenca de uma poténcia ou de uma forca sobrenatural que habita algum ser —
planta, animal, humano, coisas, ventos, aguas, fogo. Essa poténcia € tanto um poder
que pertence prépria e definitivamente a um determinado ser, quanto algo que ele

pode possuir e perder, ndo ter e adquirir.

Ainda, segundo Chaui (1994) o sagrado é a experiéncia simbdlica da
diferenca entre os seres, da superioridade de alguns sobre outros, do poderio de
alguns sobre outros, da superioridade e poder sentidos como espantosos,
misteriosos, desejados e temidos. Nesse sentido aponto que o dominio dos multiplos
saberes que envolvem o responso colocam D. Maria em uma posicdo de
superioridade cultural e simbdlica no seio da comunidade, diferenciando-a dos
demais membros que reconhecendo nela um poder procuram-na para realizar
diversos servicos. Ratificando assim, seu poder simbdlico dentro do grupo. Poder

esse que chega a competir instituicdes como a Policia ou a Igreja.

Aspecto importante a ser dito sobre o ritual do responso € que ocorre um
processo de apreensao e transmissdo de conhecimentos mostrando assim que
educacdo pode se da para além do ambiente escolar tradicional. Tal perspectiva
vem ao encontro do dito por Albuquerque (2011, p. 26) quando se refere a
pedagogia das plantas professoras mediada pela ayahuasca onde afirma que,

uma diferenca fundamental reside no fato de que o conhecimento néo é
possivel de ser obtido a partir dos livros ou da razdo instrumental, mas sob
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0 estado de éxtase, estado de expansdo da consciéncia ocasionado pela
ingestdo da ayahuasca.

Nesse sentido Brandao (1985, p. 183) destaca, também, outro contexto em

gue ocorre esse tipo de educacdo ndo escolar:

na verdade, se no interior da cultura primitiva ou camponesa néo existem
nem escolas nem momentos especialmente dedicados a ensinar-e-
aprender, ha em meio a uma pequena infinidade de tramas de relag6es
entre parentes, entre ‘mais velhos’ e ‘mais mocos’, ou entre companheiros
de trabalho ou pratica ritual, cuidados e atencdes especialmente dirigidos a
efetivacdo da aprendizagem. Eu mesmo pude observar muitas vezes entre
0s camponeses do Brasil, como pais cuidadosamente ensinavam seus
filhos enquanto trabalhavam juntos. Isto significa que por debaixo de uma
simples atividade produtiva em que a crianca e o adolescente aprendem
‘por imitagdo’, como a Antropologia insiste em reafirmar, ha regras,
principios e iniciativas cuidadosamente dirigidos a que a situacéo ritual ou
de trabalho seja, também, intencional e sistematicamente pedagdgica.

Nessa perspectiva de que a educagdo pode transcender os muros da
escola, Fonseca (2003) aponta também que os reflexos dessa postura promovem a
abertura de uma fenda epistemoldgica para o deslocamento e alargamento da
concepcao hegemonica de educacgao, alargando-se, com isso, a possibilidade da
ocorréncia do ato educativo em outros espagos sociais e culturais néo,
exclusivamente escolares. Nesse sentido, a autora ressalta a necessidade de
“‘extravasar o mundo da escola para o enfrentamento de outras dimensdes dos
processos e praticas educativas” (FONSECA, 2003, p. 13). Vindo a encontro do que
foi dito,Albuquerque (2011, p. 219) enfatiza, também,

gue praticas educativas acontecem nas ruas, feiras, casas de farinha,
quintais, terreiros de igrejas, escolas de samba, hospitais, casas de idosos,
estaleiros, museus, narrativas miticas, entre incontaveis espagos onde
vicejam experiéncias de aprendizagem, dentre 0s quais, 0s rituais de
beberagens psicoativas como a ayahuasca.

Dessa forma, o sentido de educacéo aqui apresentado e aludido é bastante

amplo e ndo propriamente escolar formal e compreende:

O aprendizado sequente e continuo a respeito dos saberes de sentido de
vida e compreensédo do mundo, das praticas de produgdo material dos bens
da vida; das gramaéticas sociais que tanto configuram a ordem dos
relacionamentos em cada um dos campos de intera¢cdes humanas quando
‘criam’ atores culturais submetidos (as vezes nem tanto) aos seus sistemas
de valores, de preceitos, de normas e de regras diretas do agir humano.
Enfim, tudo o que tem a ver com a educacdo, mesmo quando ela ndo seja
ainda a educacdo pensada, prevista, formatada (tornada uma norma de
acéo) e realizada no seu lugar preferencial: a escola, segundo a sua versao
ocidental, da Grécia até n6s (BRANDAO, 1985, p. 143-4).
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Mota Neto (2008, p. 53-55) em sua pesquisa, A Educacédo no cotidiano do
Terreiro: saberes e praticas culturais do Tambor de Mina na Amazbnia mostra
também que a educacéo,

enquanto pratica social € compreendida para além dos muros da escola e a
pedagogia amplia seu campo de estudos de modo a considerar praticas
educativas desenvolvidas no cotidiano social, como ambientes de trabalho,
penitenciarias, ruas/esquinas, escolas de samba, manguezais, religides,
entre outros espacos sociais [...]. [...] O saber ndo habita um Unico espaco
(a escola) e ndo é privilkgio dos mais competentes (os intelectuais,
professores, os cientistas). Ele esta diluido, espalhado nos microporos da
vida social. Ele é local porque tem as raizes de quem o produz e manipula,

mas também universal porque assentado em principios loégicos de
pensamento presentes diferencialmente em todas as culturas.

No sentido acima, a obra Cartografias ribeirinhas: saberes e representacées

sobre préaticas sociais cotidianas de alfabetizandos amazoénidas, Oliveira (2004)

chama atencdo para a importancia das casas de farinha como espacos onde a

dimensdo produtiva esta associada a producdo simbdlica, configurando-se como
espacos privilegiados de circulacdo de saberes ha Amazoénia. Para a autora:

As é&reas de plantacdo de mandioca, denominadas de rocas, casas de

farinha, casas de forno ou retiro, se dimensionam também como espacos de

organizacgéo social e cultural, estabelecendo-se nas relagfes intersubjetivas

uma pedagogia do cotidiano, isto é, um processo de ensino-aprendizagem

da memdria social, das tradi¢cdes culturais, dos saberes, imaginarios e

representacbes produzidas e comunicadas oralmente nas préticas
cotidianas sociais (OLIVEIRA, 2004, p. 111).

Assim, é possivel afirmar que ocorre uma Pedagogia do Responso por meio
de praticas sociais culturais e cotidianas fora do ambiente classico/escolar. Dentro
desse viés, relaciono ao proposto por Brandédo (1985) para quem a educacdo é
pratica de formacao cultural, social, individual e politica ndo restrita aos processos
escolares ditos formais, mas caracterizada com um conjunto de saberes criados e

produzidos em contextos sociais e culturais diversos.

Os saberes da benzedeira Maria, em especial o divinatério, possui dimensao
educativa, pois, também, podem ser caracterizados como populares e se
enquadram dentro do sentido dado por Martinic (1994), pois se vinculam a pratica
social e cultural dos individuos e permitem a resolugdo de problemas préticos e
imediatos, sendo resultante da elaboracgéo critica proveniente da visdo de mundo de

tais sujeitos sociais.Nesse sentido, séo
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Conhecimentos, maneiras de compreender e de interpretar que
cotidianamente resultam ser necessarios para um adequado
desenvolvimento social. E o acervo de conhecimento que, entre 0s setores
populares, garante a reproducdo e producdo do mundo social ao qual
pertence. Este conhecimento proporciona um conjunto de objetivacées,
certezas e parametros que permitem ao sujeito compreender sua
experiéncia e, ainda mais, fazé-la inteligivel para os demais (MARTINIC,
1994, p. 73-4).

A Pedagogia do Responso aparece também na forma de transmissédo do
dom de adivinhar de D. Maria, herdado do seu avd, no caso. Nesse sentido, pode-se
constatar o responso como pratica cultural familiar herdada. Atestando, assim, um
repertdrio cognitivo de dominio de uma comunidade consaguinea/familiar em que
faz parte saberes transmitidos de geracédo para geracdo. No depoimento abaixo,
aparecem esses aspectos e a preocupacdo da rezadeira em transmitir seu dom a
um parente préximo:

Como disse passei a maior parte de minha infancia com meus avés. Como
vocé sabe, meu avo era um curador muito procurado aqui no Segredinho e
por pessoas de outras localidades. Ele também responsava. Lembro de
uma certa vez, eu era pequena, tinha uns cinco anos. Estava na sala
guando chegou uma pessoa pedindo a vovd que encontrasse um cordao de
ouro. Naquele tempo ndo era todo mundo que tinha um corddo assim.
Lembro que meu avd entrou pro quarto. Rezou baixinho, abriu uma biblia
assim como eu faco. Dois dias depois, 0 homem apareceu de novo para
agradecer o servi¢co que meu avo fez. Fiquei impressionada com o que fez e
isso ndo saiu da minha cabeca. Hoje sei que foi ele que me transmitiu o
modo de responsar. Sabe, todo esses conhecimento que aprendi com vovd
foram muito importantes. Por isso que eu tenho que repassar o que aprendi

com ele para outra pessoa, no caso a minha irma Célia. Se néo fizer isso,
tudo vai morrer comigo e ai ndo pode, né? (Entrevista).

Outro aspecto pedagdgico relevante na fala de D. Maria é a circulacdo dos
saberes que ocorre interna e externamente, ou seja, no contexto da prépria familia
de D. Maria: Do avb para a neta, mas, também da neta (D. Maria) para a irma que
herdara seu dom e por ultimo, aos seus clientes que, ao procurarem a mediacao do
responso, acabam por partilhar dessa experiéncia pedagdgica: a de aprender a
localizar coisas perdidas. Assim, como acontece, segundo Albuquerque (2011, p.
220), no que se refere a beberagem ayahuasca, acontece também no responso: “por
meio desta beberagem um conjunto de saberes e cdodigos sdo transmitidos e

apreendidos, configurando-a como uma situagdo de comunicagao e aprendizagem”.

Outra forma que se da a Pedagogia do Responso aparece quando a

rezadeira Maria afirma que aprendeu por meio do avd a decifrar pistas, indicios e
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sinais de dada situagdo (como faziam nossos antepassados), 0 que denota o seu
saber de caréater divinatorio:

meu av0 quando ia cacar, eu, as vezes 0 acompanhava. Ele me dizia como
fazer para saber qual caca tinha passado por ali de acordo com os rastros
deixados no chdo ou das folhas quebradas do mato. Com isso fui
aprendendo sobre os locais em que podia ta certos animais (Entrevista).

Dessa forma, percebe-se, como aponta Mota Neto (2008, p. 132), que “os
saberes sdo aprendidos via observacdo, na experiéncia diaria, ndo estdo contidos
em manuais, livros, cartilhas ou folhetos”. Em suma, os saberes podem se da em
diferentes lugares e contextos, no caso da minha pesquisa, em um ritual magico

(Responso) que visa achar o perdido ou o roubado.
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CONSIDERACOES FINAIS

Ao tratar do tema: Lago do Segredo: saberes e praticas educativas de uma
rezadeira de Responso da Amazoénia Bragantina (Segredinho-PA), entrei em contato
com singulares sujeitos sociais e culturais: D. Neuza, D. Guiomar, D. Raimunda e D.
Maria, portadoras de sabedorias desveladas por memorias lGcidas que versaram a
respeito do espaco fisico em que estdo inseridas e sobre as historias e cosmologias

da Vila do Segredinho-Pa.

Na primeira parte da dissertacdo apresentei, a partir dos olhares e memarias
de trés moradoras do Segredinho, D. Neuza, Raimunda e Guiomar, a Vila do
Segredinho nos seus aspectos histéricos, sociais, econémicos e religiosos. O
aspecto de maior destaque dentro desse contexto foi a relacdo muito forte das
narradoras com a hatureza, com o0 Lago do Segredo e com o indio encantado
considerado a principal entidade cosmoldgica desse lago e em torno da qual os

moradores da Vila moldam seus imaginarios, crencas e visées de mundo.

Essa relacdo com o natural traduz-se por meio de um contato diario que
acaba suscitando conhecimentos e saberes. Tais saberes propiciam aos que vivem
no Segredinho, em especial, aos pescadores, 0 respeito ao meio natural que os

cerca e os influencia marcadamente.

Para Moraes (2005), o mundo material e as constru¢cdes imaginarias, ao
mesmo tempo em que impulsionam a criacao e a recriacdo de saberes, sdo também
resultados da cultura, pois sdo inUmeras as praticas e 0s conhecimentos que
evidenciam as relagbes entre cultura e natureza. Assim, as agdes cotidianas dos
pescadores do Lago do Segredo fazem desse territério de pesca um espaco

simbolico, onde as trocas de saberes e fazeres da sentido as suas vidas.

O Lago do Segredo faz funcionar, assim, uma estrutura produtora de
simbolos e significados. Saberes que determinam praticas e crencas influem na
maneira dos moradores do Segredinho observar o mundo, a Ssi mesmos e aos

outros.

Para os moradores, em especial aos pescadores, o Lago do Segredo, além

de ser um espaco de construcdo de conhecimentos, é também fonte principal de
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sobrevivéncia. Tais aspectos revelam a representacdo simbdlica e cultural desse

espaco para os pescadores que consideram esse lago o pai da comunidade.

Nesse lugar de segredos e encantos, destacamos a alguns fatos ligados a
historia de vida de uma rezadeira, D. Maria, portadora de mdultiplos conhecimentos,
entre os quais, 0 Responso que se constitui como um ritual para encontrar objetos,
animais perdidos ou roubados. Tal ritual expressa a sobrevivéncia de antigos
saberes divinatérios, presentes segundo Ginzburg (1989) desde os primérdios da
humanidade e em outras épocas historicas. No caso do Brasil, de acordo com Souza

(1989) desde o periodo colonial até os dias de hoje.

Na parte final dessa dissertagéo, busco mostrar como os dons e saberes de
D. Maria se configuram como praticas culturais e educativas materializadas em um
espaco nao escolar, nos seus rituais magicos, em particular, no responso. Nessa
perspectiva, situamos a cultura como parte central da educacéo, pois € por meio de
processos educativos informais de transmissédo de conhecimento que a cultura se

mantém e se desenvolve.

Destaca-se, também, nessa ultima parte, as formas pelas quais os saberes
de D.Maria foram transmitidos tanto por intermédio do avé como pela voz do seu
anjo-guia. Além disso, como se da o processo de transmissdo, também para seus
clientes, visto que o processo educativo consiste na circulacao de saberes. Portanto,
esses aspectos fazem parte da Pedagogia do Responso realizada pela benzedeira

Maria.

Assim, o ritual do responso realizado pela benzedeira Maria possui
dimensdo pedagodgica sendo embutido de significado cultural e educativo, porém

nao devidamente enfatizado pelo olhar académico.

A crenca nas palavras e no saber magico das benzedeiras foi sendo
elaborado ao longo do tempo, a partir da transmisséo de conhecimentos, tradicdes e
praticas magicas repletos de sentidos proprios. Pesquisar os saberes das rezadeiras
pode ser uma fonte que revela crencas, imaginario e o cotidiano de comunidades.
As vozes presentes nos sussurros rezados, por exemplo, tém muito a dizer, por

denotarem, entre outras coisas, ancestralidade.
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Por fim, quando falamos em consideracdes finais, temos sempre a tendéncia
a associar a ponto final, a pontuacdo definitiva. No caso, para 0 momento do
Mestrado a pesquisa conclui-se aqui, mas como todo objeto de pesquisa, ndo se

esgota aqui as possibilidades de aprofundamento, de analises outras.

Na realidade, muito poderia ter sido feito, mas entendo as limitagdes como
parte da pesquisa e do préprio ser humano. O caminho foi aberto e muito ainda ha
por ser feito. Com certeza, outras abordagens surgirdo a partir do mesmo objeto,

mostrando que o fazer historico é plural, complexo e infinito.

Os resultados da investigacdo convergem para 0 pensamento de que muito
precisa ainda ser feito para valorizar os modos de vida das comunidades
amazobnicas e de seus saberes. A realizacdo dessa pesquisa € uma contribuicdo
nesse sentido na medida em que pode colaborar para ampliar, no campo
educacional, a evidéncia de que a educacao deve ser vista como partilha cotidiana
de modos de vida e saberes construidos historicamente. Saberes que se ddo nao
somente em ambientes propriamente escolares, mas também em outros espacos e

contextos.

Assim, desejamos que a pesquisa some com o0s demais trabalhos que
tratam sobre Cultura, Saberes, Memdéria e Educacéo e contribua para dar énfase a
uma dimensdo da educacdo que contemple os saberes cotidianos e populares
desenvolvidos também fora da escola propriamente dita. Importa considerar que
independente do local em que se processe o0 aprender, este deve ser mediatizado
pelo didlogo a fim de possibilitar aos sujeitos sociais que aprendam a ser mais
humanos, no sentido amplo que a etimologia da palavra ressalta, isto €, humano
para com o outro, humano em suas praticas culturais e praticas sociais, humano a
partir das acdes e das praticas educativas (FORNET-BETANCOURT, 2004).

Além dessas possiveis contribuicdes, espera-se que a pesquisa contribua
para fortalecer a Linha de Pesquisa do Programa de Pos-Graduacdo em Educacao
da Universidade do Estado do Para: Saberes Culturais e Educacdo na Amazonia na
qual estd vinculada. Linha voltada, segundo Albuquerque (2011, p. 219) para “a
investigagdo de temas relacionados ao contexto educacional brasileiro e amazonico,

como saberes, representagdes, imaginarios, conhecimento e poder inerentes as
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praticas socioculturais e educativas”. Ao falar da educacdo pelas plantas,
Albuquerque (2011, p. 224) elucida, como foi dito, que esse tipo de educacéo,
como outra modalidade de pratica educativa, difere, assim dos processos
de aprendizagem instituidos pela escolarizacao formal da modernidade, na

medida em que o conhecimento por elas mediado nao é obtivel a partir dos
livros ou da razéo instrumental.

Por dltimo, por meio dessa pesquisa, pretendi contribuir para abrir nossos
horizontes sobre a importancia de ouvir, aprender e respeitar as experiéncias de

nossas alteridades, no sentido de perpetuarmos narrativas e saberes orais.
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APENDICES
APENDICE A- Roteiro das entrevistas semi-estruturadas:
Entrevista com a rezadeira Maria

I-DADOS PESSOAIS
01 - Nome completo:
02 - Idade:

03 - Escolaridade:

04 - Religiao:

05 - Endereco:

06 - Estado Civil:

07 - Filhos:

08 - Local de nascimento:

[I-SOBRE CONHECIMENTOS E TRABALHOS
09 - Quais os trabalhos que a senhora pratica?
10 - Como adquiriu os conhecimentos para realizar esses trabalhos?
Com quem? Quando? Como foi essa aprendizagem?
12 - Como é feita as leituras do destino por meio do jogo de cartas?
13 - Em seus trabalhos a senhora incorpora alguma entidade? Sim ( ) N&o ( ).
Se Sim, quais?
14 - A senhora trabalha com cura de doencas? Sim( ) Nao( )
15 - Nos seus trabalhos a senhora utiliza plantas do mato? Sim( ) Nao( ).
Se Sim, ha alguma planta que a senhora use mais?
Como consegue essas plantas? Na mata? No quintal?
16 - Enfrentou ou enfrenta problemas com as pessoas da comunidade que seguem
0 catolicismo ou o protestantismo? Sim () Nao( ).
Se Sim, o que acha disso?
17 - Passara os conhecimentos que sabe para alguém, Sim () Nao ( ).
Se Sim, quem? Por que essa pessoa?
18 - Costuma cobrar por seus servigcos? Sim () Nao ( ).
Se Sim, poderia dizer quanto?
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1I-SOBRE O RESPONSO

19 - O que é o0 Responso?

20 - Como a senhora faz o Responso?

21 - Tem alguma hora especial do dia para realizar o Responso?

22 - A senhora sabe como surgiu o responso? () Sim () Nao.
Se Sim, o que sabe sobre isso?

23-Em que idade comecou a praticar o responso?

24- Ha oracdes que fazem parte do responso? Quais? Como aprendeu?

25-Em que situacdes as pessoas costumam recorrer ao responso?

26-A senhora faz 0 Responso em outras localidades, além da que mora?

27-Conheceu ou conhece pessoas que praticam o Responso? Sim () Nao ().
Se Sim, quem?

28-Em sua familia h& outras pessoas praticantes do Responso? Sim () Ndo ().

Se Sim, quem?

IV-DESDOBRAMENTOS/REPERCURSOES DOS TRABALHOS

29-Quando descobriu que podia fazer tais trabalhos, o que a senhora achou disso?

30-Ha algum (ns) ponto (s) positivo (s) hos conhecimentos que a senhora possui?
Sim ( ) N&o ( ), qual (is)?

31-Vé aspecto (s) negativo (s) nos conhecimentos que possui? Sim( ) Nao ( ).
Qual (is)?

32-Pessoas pobres e ricas recorrem aos seus servicos?

33- Se sente bem aceita na comunidade que vive? Sim () N&o ( ).
Se Sim, por qué?

34-Acredita que seus conhecimentos sdo importantes? Sim () Nao ( ).
Se Sim, por qué?

35-0 que sua familia acha dos trabalhos que faz? S&o Contra ( ) Afavor ( ).

Se sdo contra, por qué?
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APENDICE B- Roteiro de entrevista com os clientes de D. Maria

IDENTIFICACAO:
Data: / /

Nome :

Idade: Profissao:

Escolaridade:

Localidade em que mora:

QUESTOES NORTEADORAS:

1. Quanto tempo faz que o (a) senhor (a) mora na Vila do Segredinho?
2. O (a) senhor (a) recorreu a qual ritual da rezadeira Maria?
3. O (a) senhor (a) recorre a quem em caso de doencas, ao meédico? ou

rezadeira? Por qué?

Em que casos procurou os rituais de D. Maria?

Quem indicou a rezadeira Maria?

Como o (a) senhor (a) soube a respeito do ritual do Responso?

Para que tipo (s) de problema (s) recorreu ao Responso? Deu certo?

© N o g &

Por que nado procurou a policia para recuperar o que perdeu ou o que foi
furtado?

9. Ouviu falar ou conhece outras pessoas que praticam o Responso?
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APENDICE C - Termo de Consentimento livre e esclarecido

Lago do Segredo: saberes e praticas educativas de uma rezadeira de Responso da

Amazonia Bragantina (Segredinho-PA)

Vimos, por meio deste termo convida-lo (a) a participar da pesquisa de
dissertacdo de mestrado, intitulada Lago do Segredo: saberes e praticas educativas
de uma rezadeira de Responso da Amazoénia Bragantina (Segredinho-Pa), vinculada
ao Programa de PoOs-Graduacdo em Educacédo da Universidade do Estado do Para
(UEPA), tendo como orientadora a Profé. Drd Maria Betania Barbosa de
Albuquerque. Esta pesquisa tem como objetivo geral compreender como nas
praticas rituais de uma rezadeira de responso se desenvolvem processos educativos

de construcéo e transmissdo de saberes culturais.

Esclarecemos que sua participacdo serd por meio de entrevista, cujo
instrumento foi elaborado por nés a respeito do tema em estudo. Para o registro das
respostas, utilizaremos anotacao direta ou, se vocé concordar, um gravador com fita
cassete. Poderemos utilizar, também, com sua permissdo suas imagens
fotograficas, a fim de evidenciar aspectos sobre a educacdo e outros aspectos

ligados a pesquisa.

Conforme previamente solicitado pelos narradores da pesquisa, informamos
que os nomes verdadeiros dos sujeitos entrevistados serdo utilizados na

dissertacéo, excetuando o da rezadeira de responso.

Vale ressaltar que sua participacdo podera ser interrompida a qualquer
momento, quando iremos devolver-lhe todos os depoimentos anotados e/ou
gravados em fita cassete, bem como as imagens fotografadas, sem que haja

nenhum prejuizo para si.

Cétia Simone da Silva Chaves Maria Betania B. Albuquerque
Pesquisadora Orientadora
(91) 8827-9728 (91) 9180-5703
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CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

B, e declaro
que li as informacfes sobre a pesquisa e que me sinto perfeitamente esclarecido (a)
sobre o conteddo da mesma. Declaro, ainda, por minha livre vontade, que aceito

participar, cooperando com a coleta de informag¢des para a mesma.

Belém, / /

Assinatura do sujeito da pesquisa
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