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RESUMO

COSTA, Benedito Gongalves. Educacdo de Meninas Orfas, Desvalidas e Pensionistas no Asilo
de Santo Anténio, no pastorado do Bispo D. Anténio de Macedo Costa em Belém - Para (1878 —
1888). Dissertacdo de Mestrado (Mestrado em Educacdo) — Universidade do Estado do Para,
Belém, 2014.

O presente estudo tem como objetivos analisar a educacdo de meninas orfas, desvalidas e
pensionistas no Asilo de Santo Antdnio no periodo de 1878 a 1888, verificar o0 que levou a Igreja
Catdlica a criar o Asilo de Santo Antbnio, mapear os saberes que eram ensinados as meninas no
Asilo e identificar os principios que orientavam a pratica religiosa e educativa nesta instituicao de
ensino. Para compreender o universo cultural do Asilo de Santo Antdnio nos dez primeiros anos
de sua existéncia, utilizei a pesquisa do tipo documental e bibliografica, pelo viés histérico-
educacional na perspectiva da histéria cultural. As fontes documentais dessa pesquisa
compreendem as Falas e Relatorios de autoridades politicas (deputados provinciais) e Presidentes
da Provincia do Paré e os jornais O Liberal do Para (1869 a 1889), Jornal do Para (1867— 1878),
A Estrela do Norte (1863 — 1869) e A Boa Nova (1871 - 1883), as Cartas (1878-1881) e
Constituicdes e Regras do Instituto Religioso das Irmds Mestras de Santa Dorotéia (1851). Os
autores que fundamentam as analises sdo: Riolando Azzi (1982, 2002), D. Antdnio de Almeida
Lustosa (1992), Peter Burke (1992, 2010), Lilia Schwarcz (1993), Raymundo Heraldo Maués
(1995), Bezerra Neto (1998), Ester Buffa (2001), Dominique Julia (2001), Karla Martins (2001,
2005), Irma Rizzini (2004), Gondra e Shueler (2008), Ivan Manoel (2008), Fernando Neves
(2009), Maria de Nazaré Sarges (2010), entre outros. O Asilo de Santo Antdnio foi criado pelo
bispo Dom Antonio de Macedo Costa em 1871 com o nome de Asilo de N. S. do Carmo para
atender meninas Orfds e desvalidas. Transferido para o convento dos franciscanos em 1873
passou a chamar-se Asilo de Santo Antbnio, e atender também meninas pensionistas. Foi
reinaugurado oficialmente em 1878 ja sob a administracdo das Irmas do Instituto de Santa
Dorotéia vindas da Europa, que criaram na instituicdo, um colégio para meninas abastadas
chamadas de pensionistas. A mulher seria na visdo dos romanizadores, a pe¢a principal para a
transformacdo da sociedade brasileira pela sua posi¢do social de regente do lar doméstico, por
isso, 0 Asilo de Santo Anténio configurou-se como uma das estratégias de D. Anténio de Macedo
Costa para desenvolver a Amazdnia. As meninas ali internas eram educadas nos principios da
religido catdlica romanizadora com duas categorias de saberes: religioso e profano. O primeiro
dava énfase ao estudo do catecismo e rituais religiosos e 0 segundo priorizava o ensino da leitura,
escrita e conhecimentos elementares de aritmética e trabalhos manuais como lavar, cozinhar,
passar, costurar, bordar, entre outros. Esses saberes eram ensinados de acordo com a origem
social das meninas, as oOrfas e desvalidas, educacdo apenas para o lar domeéstico, as meninas
abastadas, educagdo esmerada, ou seja, formacdo para serem “damas de saldo” e regentes dos
lares socialmente mais elevados.



Palavras-chave: Asilo de Santo Anténio. Educacéo de Meninas. Amazénia Paraense.

ABSTRACT

COSTA, Benedito Gongalves. Orphaned Girls Education, helpless and Pensioners in Asilo de
Santo Antonio, during the pastorate of Bishop D. Antdnio de Macedo Costa Belém - Para (1878 —
1888). Master Thesis (Master of Education) - University of the State of Para, Belém, 2014.

This study aims to analyze the education of orphans, pensioners and underprivileged girls in the
orphanage of St. Anthony in the period 1878-1888, verify which led the Catholic Church to
create the Asylum of Saint Anthony, map the knowledge that were taught to girls in Asylum and
identify the principles that guided the religious and educational practice in this educational
institution. To understand the cultural universe of the Hospice of St. Anthony in the first ten years
of its existence, | used to search documents and literature type, the educational-historical bias in
the perspective of cultural history. The documentary sources of this research include the
Speeches and Reports of political authorities (provincial deputies) and Presidents of Para
Province and newspapers The Liberal Para (1869-1889), Journal of Para (1867- 1878), The North
Star (1863 - 1869) and the Good News (1871 - 1883), Letters (1878-1881) and Constitutions and
the Religious Institute of Sisters of Saint Dorothy Master (1851). The authors underlying the
analysis are: Riolando Azzi (1982, 2002), D. Antonio de Almeida Lustosa (1992), Peter Burke
(1992, 2010), Lilia Schwarcz (1993), Raymundo Maués Heraldo (1995), Bezerra Neto (1998),
Esther Buffa (2001), Dominique Julia (2001), Karla Martins (2001, 2005), Irma Rizzini (2004),
and Gondra Shueler (2008), Ivan Manoel (2008), Fernando Neves (2009), Mary Nazareth Sarges
(2010), among others. The Asylum of St. Anthony was created by Bishop Antonio de Macedo
Costa in 1871 with the name of Asylum N. S. do Carmo to meet orphans and underprivileged
girls. Transferred to the Franciscan convent in 1873 it was renamed Asylum of St. Anthony,
going also to meet girls pensioners. It was officially reopened in 1878 under the administration of
the Institute of the Sisters of Saint Dorothy from Europe, which led the establishment, a school
for girls called wealthy pensioners. The woman would be in view of romonizadores, the
centerpiece for the transformation of Brazilian society for its social position of ruler of the family
home, so the Asylum of Saint Anthony was configured as one of the strategies of D. Antonio de
Macedo Costa for develop the Amazon. Internal there girls were educated in the principles of the
Catholic religion romanizadora with two categories of knowledge: religious and profane. The
first emphasized the study of the catechism and religious rituals and the second prioritized the
teaching of reading, writing and basic arithmetic skills and crafts such as washing, cooking,
ironing, sewing, embroidery, among others. This knowledge were taught according to the social
origin of girls, orphans and the underprivileged, education only for the domestic hearth, the
wealthy girls, careful education, or training to be "ladies lounge™ and regents of higher social
homes .

Keywords: Asylum de Santo Anténio. Girls' Education. Amazon Para.
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INTRODUCAO

A presente pesquisa intitulada “A Educacéo de Meninas Orfas, Desvalidas e Pensionistas
no Asilo de Santo Ant6nio, no pastorado do Bispo D. Antonio de Macedo Costa em Belem — Para
(1878 — 1888)” estd vinculada ao Programa de Pds-Graduacdo em Educacdo — PPGEd, da
Universidade do Estado do Pard, Linha de Pesquisa Saberes Culturais e Educacdo na Amazonia.
Essa linha investiga temas educacionais relacionados ao contexto brasileiro e amazonico e tem
como objetivo contribuir para a construcdo de praticas socio-culturais, ética, epistemoldgica e
politicamente comprometidas com os saberes de grupos socialmente excluidos, bem com
fortalecer a identidade cultural da Amazénia.

A intencdo de fazer um estudo que envolvesse o campo da historia e da educacdo esta
diretamente ligada a minha insercdo no Curso de Magistério (que formava professores para
educacdo infantil até a 4 Série) nos anos de 2000 a 2002, no Nucleo Pedagdgico Integrado (NPI-
UFPA). Nesse curso, tive o primeiro contato com as disciplinas Histdria da Educacdo e Iniciacdo
a Pesquisa Educacional as quais despertaram em mim o desejo de fazer pesquisas no campo da
educacéo.

Ao concluir o Curso de Magistério, tornei-me alfabetizador no Movimento de
Alfabetizacdo de Jovens e Adultos (MOVA Paulo Freire), no ano de 2003. Nesse Programa de
Alfabetizacdo era oferecido aos participantes formagdes permanentes aos finais de semana. No
MOVA Paulo Freire tive também a oportunidade de estudar varios temas ligados ao processo de
alfabetizacdo e a histdéria da educacdo no Brasil, especialmente, 0 movimento de educacgédo
popular iniciado por Paulo Freire nas décadas de 1950 e 1960.

Essa experiéncia no MOVA me motivou a voltar a estudar, e em 2005 matriculei-me
num cursinho popular criado, e administrado pela diretoria do Centro Comunitario Bom Jesus da
Terra Firme, mas que funciona na Universidade Federal Rural da Amazonia (UFRA). Depois que
realizei a prova do Exame Nacional do Ensino (ENEM), comecei entdo a pensar no curso para o
qual iria me inscrever no Programa Universidade para todos (PROUNI). Fiquei inicialmente

dividido entre Pedagogia, Geografia e Historia. Optei pelo ultimo e depois que saiu o resultado
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final do PROUNI, consegui bolsa integral para cursar Bacharelado, e Licenciatura em Histdria na
Escola Superior Madre Celeste (ESMAC) nos anos de 2006 a 2010.

Nesse periodo, tinha a intencdo de pesquisar um tema voltado para a historia da
educacdo do Para. No entanto, acabei realizando um trabalho mais diretamente ligado ao campo
da histdria regional, chamado: “As Irmandades e o Processo de Romanizagédo e a Republica no
final do século XIX e inicio do século XX em Belém”. Identifiquei nas fontes levantadas e
analisadas que em torno dos discursos romanizador da Igreja Catolica e progressista de politicos
monarquistas e republicanos no Pard o tema instrucdo popular emergia atrelado ao contexto
brasileiro e amazdnico como elemento possibilitador de civilizacdo e progresso. Além disso,
constatei nos jornais e nos Relatérios dos Presidentes da Provincia do Para, uma relativa
preocupacdo com a instrugdo primaria para as meninas.

Todos esses fatores me influenciaram a desenvolver um estudo na pés-graduacao
relacionando aos campos da historia e educacdo, mas que tivesse também uma aproximacao com
0 meu Trabalho de Concluséo de Curso (TCC). Por esses motivos, em 2012, durante 0 processo
seletivo do Programa de Pds-Graduacgdo em Educacéo Stricto sensu (PPGEd) da Universidade do
Estado do Pard (UEPA) apresentei uma proposta de pesquisa que tinha como propdsito analisar
os discursos e as praticas das elites politicas sobre a Instru¢do Priméaria no Estado do Para, entre
0s anos de 1903 e 1913. Entretanto, no decorrer do curso do Mestrado em Educagdo na UEPA, as
disciplinas cursadas nos anos de 2012 e 2013 e as orientacGes foram fundamentais para que eu
redefinisse a minha proposta inicial de pesquisa, a qual passou a ter como foco de analise a
educacdo de meninas Orfas e desvalidas e pensionistas no Asilo de Santo Anténio no pastorado
do bispo D. Anténio de Macedo Costa em Belém — Para nos de 1878 a 1888.

O interesse em realizar um estudo sobre as meninas internas do Asilo de Santo
Antbnio se ampliou com uma visita que fiz ao Arquivo da Capela de Lourdes, situado na Av.
Governador José Malcher no bairro de Nazaré em Belém. Quando cheguei para levantar as fontes
sobre 0 meu objeto de estudo fui recebido pelo padre jesuita e historiador Ilario Govoni. Este
padre me apresentou uma obra intitulada: “Os Atos dos bispos do Pard”, na qual consta entre as
obras realizadas pelo bispo D. Macedo Costa, a criacdo do Asilo de Santo Antdnio em 1871, mas
que foi reinaugurado em 1878, j& sob a administracdo das Irmds do Instituto de Santa Dorotéia.

Para o desenvolvimento desse trabalho foram realizadas pesquisas no banco de

Dissertacdes e Teses da Coordenacdo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior
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(CAPES), revistas especializadas, bibliotecas virtuais de Institui¢des de Ensino Superior, Arquivo
Publico do Para, Biblioteca Arthur Vianna (Setor de obras raras e Setor de documentos micro
filmados), assim como na biblioteca do proprio Colégio Santo Antonio.

No banco de dados da CAPES, ao usar a palavra chave Asilo, encontrei 72 pesquisas
defendidas no periodo de 2000 a 2012. Dessas pesquisas, 23 pertencem a area da Educacéo,
sendo 5 teses e 18 dissertacBes; 17 da Saude e Bioldgicas, sendo 3 teses e 14 dissertacfes; 16 da
Histdria, sendo 5 teses e 11 dissertacfes, 08 de Psicologia (1 tese e 7 dissertagcdes), 08 de
Sociologia (1 tese e 7 dissertacdes). Usei também as palavras educacdo de meninas no século
XIX e obtive o quantitativo de 23 trabalhos, sendo 20 da &rea da Educacdo (6 teses 14
dissertagdes) e 3 da Historia (2 teses e 1 dissertagdes). Ja as palavras “colégios religiosos no
século XIX” resultaram em 44 Trabalhos. Da area da Educacdo foram 26 (9 teses e 1
dissertacdes), 07 da Teologia (3 teses e 4 dissertacBes), 05 da Historia (3 teses e 2 dissertacdes),
2 das Letras (1 tese e 1 dissertacdo), 02 da Ciéncia da Religido (dissertacfes) e 02 de Musica
(dissertacoes).

Ao usar o termo "infancia desvalida” encontrei 07 trabalhos da area da Educacédo que
estudaram esse tema nos periodo imperial e inicio do republicano no pais. Desses trabalhos,
apenas 2 tratam da Inféncia desvalida no Para no periodo imperial. Trata-se de duas dissertacGes
defendidas na UFPA defendidas em 2011 e 2012: “O Instituto Paraense de Educandos Artifices e
a morigerancia dos meninos desvalidos na Belém da Belle Epoque”, de Andreson Carlos Elias
Barbosa e “A Assisténcia e a Educacdo de Meninas Desvalidas no Colégio Nossa Senhora do
Amparo na Provincia do Gréo-Paré (1860-1889)”, de Elianne Barreto Sabino.

Pesquisei também em outros periddicos académicos e encontrei uma tese de
doutorado defendida em 2010 na PUC/SP: intitulada “Tragos de compaixdo e misericérdia na
historia do Para: instituicbes para meninos e meninas desvalidas no século XIX até inicio do
século XX”, de Celita Maria Paes de Sousa. Entretanto, ndo foi localizada durante o
levantamento de dados para esta pesquisa, nenhuma dissertacdo ou tese sobre a educacdo de
meninas no Asilo de Santo Antonio de Belém, no Estado do Para. A pesquisa realizada também
revelou que a maioria dos trabalhos, no campo da histéria da educagdo, com énfase na infancia e
instituicOes educativas séo principalmente dissertagdes de mestrado defendidas nos programas de
pos-graduacéo do Sul e Sudeste do pais, havendo, portanto, necessidade de ampliacéo de estudos

dessa natureza na regido norte.



15

No decorrer do levantamento de dados para a pesquisa encontrei um trabalho que se
aproxima do meu objeto de estudo intitulado “As luzes da instrugdo: o Asylo de Santo Antonio
de Belém do Para (1870-1912)” de autoria de José Maia Bezerra Neto. Neste artigo publicado no
ano de 1998 no livro A escrita da historia paraense, organizado por Rosa Elizabeth Acevedo
Marin, o autor buscou a partir da criagdo do Asilo de Santo Antdnio, “compreender a fungdo de
diversos colégios catdlicos ou a administragdo de estabelecimentos de ensino publico por varias
ordens religiosas, na cidade de Belém durante a Belle-Epoque” (BEZERRA NETO, 1998, p.
165). Este trabalho se constituiu fonte valiosa para a minha investigacao.

Parti também em busca de dados no Colégio Santo Antbnio (antigo Asilo) situado na
Praca Dom Macedo Costa n° 128, Centro Belém-PA. Ao chegar 4, fui bem recebido pela irma
Elvira Almeida e pela bibliotecaria Marilene Santos, as quais me apresentaram a obra
Constituicdes e Regras do Instituto Religioso das Irmads Mestras de Santa Dorotéia, documento
publicado no ano 1851, em Roma, pela prépria madre fundadora do Instituto, Paula Frassinetti.
De acordo com a irma Elvira, esse documento, ainda ndo tinha sido apresentado a nenhum
pesquisador. Além desse documento, me apresentaram também trés livros. O primeiro publicado
em 1987 no Brasil, contém as Cartas que a Irmd fundadora do Instituto Religioso Paula
Frassinetti mandou para o bispo D. Macedo Costa e para a irma Josefina Pingiani (12 Diretora do
Asilo e Colégio Santo Anténio). O segundo chamado Educando pela via do amor: Historia da
congregacgdo de Santa Dorotéia no Brasil de Riolando Azzi (2002), trata do trabalho desenvolvido
pelas irmds do Instituto de Santa Dorotéia, no pais e o terceiro livro chamado Memoria Acerca da
Veneravel serva de Deus Paula Frassinetti, e do Instituto por ela fundado (1998), que versa sobre
a historia de vida de Paula Frassinetti e do Instituto das Irmds de Santa Dorotéia. De acordo com
a irmd Elvira ndo existem, no Colégio, outros documentos que tratem de sua fundacdo e das
primeiras décadas de funcionamento, exceto os manuscritos onde se faziam as anotagdes diarias,
mas que infelizmente, encontram-se inelegiveis devido a deteriora¢do do tempo e do nosso clima.

O Asilo de Santo Antdnio foi reinaugurado oficialmente em Belém no ano de 1878
pelo bispo do Para, Dom Ant6nio de Macedo Costa, para atender meninas da Provincia do Gréo-
Pard. Na sua origem em 1871 recebeu o nome de Asilo de Nossa Senhora do Carmo, e
funcionava no prédio anexo a igreja do Carmo antigo Convento Carmelita e atendia meninas

orfas e desvalidas, mas aos poucos, passou a receber também meninas pensionistas. Ao mudar-se
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em 1873 para o prédio do Convento dos Padres Franciscanos, passou a chamar-se Asilo de Santo
Antonio.

A partir de 1878 (quando as irmas mestras do Instituto de Santa Dorotéia, vindas da
Europa, a convite do bispo do Para D. Macedo Costa para assumir a direcdo do Asilo) mudancas
aconteceram na Instituicdo, entre elas, a reforma do prédio onde antes fora o convento dos padres
franciscanos, a ampliagdo do numero de alunas (com a criagdo do colégio para as meninas
pensionistas, cujas familias podiam pagar), e modernizacdo da educacdo, a qual deveria seguir as
mesmas diretrizes dos colégios administrados pelo Instituto de Santa Dorotéia na Europa.

Essas primeiras informagOes sobre a origem do Asilo me ajudaram a definir o recorte
temporal da investigacdo a partir do ano de 1878. J& os motivos para estender essa pesquisa até o
ano de 1888, sdo trés: primeiro porque nesse ano (1888) o Asilo completou dez anos de fundacéo
sob a direcdo das freiras de Santa Dorotéia; segundo, porque durante esses dez anos o bispo D.
Macedo Costa desenvolveu um intenso trabalho em defesa de sua politica de romanizacdo na
regido amazonica. Essa politica romanizadora em sintese significava a modernizacdo da igreja
local pela reforma do clero e pelo controle do catolicismo popular, segundo as diretrizes da igreja
de Roma (MAUES, 1995, p.47). O terceiro motivo diz respeito ao contexto social e politico nas
ultimas décadas do periodo imperial que o Paré e todo o Brasil viveram, e que culminou com o
fim da escraviddo negra e a passagem do Império para Republica. Nesse contexto, a defesa da
instrugcdo popular entendida como educagdo escolar para o povo, estava na pauta do dia, como
veremos mais adiante nesse trabalho.

Feitas essas consideracdes, o0 problema de investigacdo assim se configurou: De que
maneira eram educadas as meninas 6rfds, desvalidas e pensionistas no Asilo de Santo Anténio,
no periodo de 1878 a 1888, em Belém do Para? Para responder essa problematica, elenquei as
seguintes questbes: Por que o bispo D. Antdnio de Macedo Costa criou 0 Asilo de Santo Antdnio
para educar meninas? Que saberes eram ensinados as meninas nessa instituicdo educativa? Que
principios orientavam a prética religiosa e educativa no Asilo?

Diante disso, este estudo tem como objetivos analisar a educacdo das meninas orfas,
desvalidas e pensionistas no Asilo de Santo Anténio, no periodo de 1878 a 1888; verificar o que
levou a Igreja Catolica a criar essa instituicdo de ensino; mapear 0s saberes que eram ensinados

as meninas e identificar os principios que orientavam a pratica religiosa e educativa no Asilo.
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O caminho metodologico tracado nesta pesquisa do tipo documental e bibliogréfica
foi pelo viés historio - educacional na perspectiva da histéria cultural. A pesquisa documental de
acordo com Rodrigues e Franca (2010, p. 55) “utiliza materiais que ndo receberam ainda um
tratamento analitico, ou que podem passar por novas analises de acordo com o0s objetivos da
pesquisa”. Segundo as autoras, apesar de existir uma proximidade entre a pesquisa documental e
a bibliografica, “a diferenca essencial entre elas esta na natureza das fontes. A primeira trabalha
com fontes primarias, e a segunda, se vale “fundamentalmente das contribui¢gdes dos diversos
autores sobre determinado assunto”. Portanto, para a selecdo e escolha dos textos bibliograficos
para essa pesquisa, consideramos que a pesquisa bibliografica se constitui num “conjunto
ordenado de procedimentos de busca por solugdes, atento ao objeto de estudo, e que, por isso,
ndo pode ser aleatorio” (LIMA e MIOTO, 2007, p. 38), mas sempre criteriosa.

A Histdria da Educacdo mais especificamente os estudos de instituicGes escolares,
representam hoje, de acordo com Paolo Nosella e Ester Buffa (2005) um tema de pesquisa
significativo para os educadores. Esses estudos tém centrado, de acordo com esses autores, suas
analises na “cultura escolar considerada na sua materialidade e nos varios aspectos” (NOSELLA
& BUFFA, 2005, p. 4).

Nesse sentido para Dominique Julia (2001) o estudo da cultura escolar “ndo pode ser
estudado sem a analise precisa das relacdes conflituosas ou pacificas que ela mantém” com as
demais culturas que lhes sdo contemporaneas: cultura religiosa, politica e popular. Portanto, de
acordo com esse autor, a cultura escolar deve ser entendida “como um conjunto de normas que
definem conhecimentos a ensinar e condutas a inculcar”, assim como também, “um conjunto de
praticas que permitem a transmissdo de conhecimentos € a incorporacdo de comportamentos”
(JULIA, 2001, p.10-11).

Diante disso, a pesquisa que tem como foco a cultura escolar deve essencialmente,
ser interdisciplinar, porque segundo Ester Buffa (2008, p.1), a realidade complexa de uma
instituicdo escolar apresenta muitas possibilidades, perspectivas, enfoques, focos de investigacao
e que nem sempre é uma escolha do pesquisador, mas imposi¢cdo do proprio objeto de
investigacdo. Portanto, para essa autora, os estudos sobre instituicGes escolares devem trazer a
superficie, a sociedade que a produziu explicitando suas “relagdes com o contexto econdmico,
politico, social e cultural, ndo de forma justaposta, mas dialeticamente relacionados” (BUFFA,

2005, p.1).
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Nesse sentido, o trabalho do pesquisador, neste caso, do historiador das institui¢cdes
educativas, requer um olhar diferenciado para o passado porque de acordo com o historiador
mexicano Enrique Florescano (1997), o estudo do “passado requer uma abertura a outros seres
humanos e nos obriga a transportar-nos para outros tempos” e neste caso, “o oficio do historiador
exige uma curiosidade voltada para o conhecimento do outro, uma disposi¢ao para o encontro do
inesperado, uma abertura ao que ¢ diferente e uma pratica de tolerancia” (FLORESCANO, 1997,
p.68).

Esse novo olhar para o passado e essa abertura para compreender 0S outros
possibilitaram mudangas que trouxeram o uso de novas abordagens, e uma ampliagcdo do uso de
fontes na pesquisa historica. Esse processo contou com a contribuicdo de historiadores e
intelectuais de varios paises, mas se consolidou com o movimento que Peter Burke (2010)
chamou de “a revolugdo francesa da historiografia” ou “a nova histéria” (BURKE, 1992, p.9).

Antigamente, se priorizavam apenas fatos politicos e econdmicos e as fontes
documentais dos arquivos tidas como oficiais, principalmente no periodo em que Leopold Von
Ranke (1795-1886) e seus seguidores buscavam uma profissionalizacdo do trabalho do
historiador, priorizando a histdria politica, e menosprezando a histéria sociocultural (BURKE,
2010, p.18). No entanto, mudancas significativas aconteceram a partir da revolucdo iniciada por
Lucien Febvre e Marc Bloch, com a criagdo da Revista Annales, em 1929, com o intuito de
derrubar o antigo regime que tinha como principio “a narrativa dos acontecimentos politicos e
militares, apresentada como a histéria dos grandes feitos de grandes homens — chefes militares e
reis” (BURKE, 2010, p.17).

A primeira geracdo dos annales, liderada por seus fundadores, contribuiu para a
historiografia com a introdu¢do de uma historia problema, e do trabalho interdisciplinar,
dialogando inicialmente com a sociologia, (principalmente Bloch) e geografia (principalmente
Febvre). Sobre isso, Burke (2010, p.29) mostra que Bloch “insistia na necessidade do historiador
regional combinar as habilidades de arquedlogo, de um paledgrafo, de historiador das leis, e
assim por diante”.

A segunda geracdo ou “A Era de Braudel” foi marcada pelo trabalho, intitulado O
Mediterraneo (1949), de Fernand Braudel. Nessa obra, ele expoe “uma abordagem diferente do
passado” que pretendia resolver um unico problema: “que o tempo avanca com diferentes

velocidades” (BURKE, 2010, p.51, 58). As principais contribui¢des de Braudel segundo Burke
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(2010, p.60, 61), foi transformar a nogdo de tempo e espaco, o conceito de longa duracgéo e sua
visdo do todo, e sua “consciéncia de que as estruturas estdo sujeitas a mudangas, mesmo que
lentas”.

A partir da década de 60 e 70 do século passado, a terceira geragdo amplia ainda mais
as fronteiras da historia com o que Burke (2010, p.90, 91) chamou de o salto do “pordo ao
sO0td0”: mudanga de interesse da “base econOmica para a superestrutura cultural”. Foi essa
geracdo que incluiu pela primeira vez historiadoras como Christiane klapisch, que escreveu sobre
a histdria da familia na Toscana durante a idade média e renascimento (1985), Arlette Farge, que
escreveu sobre o mundo social das ruas de Paris no século XVIII (1986), Mona Ozouf, que
pesquisou sobre festivais durante a Revolucdo Francesa (1976) e Michéle Perrot que estudou a
historia do trabalho e histdria da mulher na Franca (1974). Além disso, trouxe ainda temas para a
histéria antes vistos como marginais, como infancia, sonho, corpo, morte, odor, medo, entre
outros, possibilitando o uso de variadas fontes nos trabalhos historiogréficos.

Essa ampliagdo de temas e o trabalho interdisciplinar obrigaram os historiadores a
“mergulharem em outros rios”, e descobrirem ‘“novas fontes”, ampliando o leque de
possibilidades. Nesse bojo de possibilidades, a historia da educacéo, e nesse campo, o estudo de
instituicdes educativas, se iniciam mais efetivamente no Brasil a partir de 1980.

De acordo com Estar Buffa e Paolo Nosella (2008, p.13), a pesquisa no Brasil “sobre
instituicOes escolares desenvolveram-se, sobretudo, a partir dos anos 1990”, e podem ser
divididas em trés momentos: O primeiro ocorreu entre as décadas de 1950 e 1960 quando “a
producdo historiografica da educacéo brasileira, em particular paulista, desenvolveu-se na antiga
Secdo de Pedagogia da Faculdade de Filosofia, Ciéncias e Letras da USP (FFCL/USP)”, e depois
contou também com o impulso dado pela criacdo do Centro Brasileiro de Pesquisas Educacionais
(CBPE) e do Centro Regional de Pesquisas Educacionais (CRPE) de Sdo Paulo, um dos cinco
Centros Regionais de Pesquisa criados pelo Instituto Educacional de Estudos e Pesquisa (INEP),
na gestdo de Anisio Teixeira. Nesse primeiro momento, embora o centro de atencdo dos
pesquisadores fosse educacdo e sociedade, ja se observa segundo os autores, alguns trabalhos
enfocando instituicGes educativas, sdo eles: “As Minas Gerais e os primordios do Colégio
Caraga”, a tese de doutoramento de José Ferreira Carrato, defendida em 1968, e o trabalho de
Maria Aparecida Rocha Bauab sobre a unica Escola Normal criada durante o periodo imperial em
Séo Paulo (BUFFA & NOSELLA, 2008, p.13-14).
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O segundo momento, de acordo com Buffa e Nosella corresponde aos anos de 1970 e
1980, e foi “marcado pela criacdo e expansdao dos Programas de Pés-Graduacdo em Educacédo
durante os governos militares”. Segundo 0s autores nesse segundo momento, duas caracteristicas
importantes sdo observadas: “a institucionalizacdo da poOs-graduacdo que acarretou a
escolarizacdo da producdo da pesquisa e a reacdo aos militares que propiciou o desenvolvimento
de um certo pensamento critico em educagao” (BUFFA & NOSELLA, 2008, p.15). Isso
possibilitou segundo os autores, aspectos positivos e negativos. O principal aspecto positivo foi o
atrelamento da pesquisa em educacdo a escolarizacdo da pos-graduacdo associando-se as
atividades de ensino. O aspecto negativo foi identificado como o “burocratismo académico que
nivela, pelos titulos e diplomas, pesquisas de qualidade com outras menos significativas”. Outra
caracteristica positiva no campo do pensamento critico identificado pelos autores, foi a leitura
que o educadores brasileiros fizeram de “autores classicos como Marx, Gramsci, Althusser,
Foucault, Adorno, Bourdieu e outros que fecundaram o pensamento pedagdgico com categorias
até entdo desconhecidas”. Entretanto, os estudos que surgiram a partir dessas leituras, de acordo
com os autores, “reduziam-se a visGes genéricas e paradigmaticas, secundarizando os objetos
especificos da educagdo brasileira”. Isso porque, os estudos daquele momento refletiam “um
acentuado idealismo e voluntarismo politico decorrentes da urgéncia do processo de
redemocratizagdo. Enfim, estudava-se mais a sociedade do que a escola.” (BUFFA &
NOSELLA, 2008, p.15).

A partir da década de 1990, se inicia, de acordo com Buffa e Nosella o terceiro
momento da nossa historia da educacdo. Esse periodo foi marcado pela consolidacdo dos cursos
de poés-graduacdo nas principais Universidades do pais. Além disso, houve também nesse
momento uma crise dos paradigmas da ciéncia moderna. Diante disso, veremos muitas criticas
aos “estudos sobre sociedade e educagdo por ndo conseguirem abarcar sua complexidade e
diversidade”, e uma nova abordagem nesse campo priorizando agora o “pluralismo
epistemologico e tematico privilegiando o estudo de objetos singulares”. Entretanto, esse
processo foi visto por alguns teoricos brasileiros como um movimento também negativo devido
se criar no bojo dessa “crise paradigmatica, um movimento anti-marxista e o abandono da
perspectiva historica” (BUFFA & NOSELLA, 2008, p.15-16).

O fortalecimento dos programas de pés-graduacdo das Universidades Publicas no
pais ira possibilitar também o desenvolvimento de trabalhos sobre a Historia da Educacdo no
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Pard. Manejando as producgdes sobre instituicdes educativas dos programas de pds-graduagdo da
Universidade Federal do Para (UFPA), e Universidade Estadual do Pard (UFPA) no periodo de
2008 a 2012, encontrei alguns trabalhos que se constituem em referéncias para Histdria da
Educacdo na Amazénia paraense: “O farol que guia: A educacdo de mulheres no Colégio S&o
José - Obidos - PA (1950 a 1962)” de Marilene Maria Aquino Castro de Barros (2010); “O
Instituto Paraense de Educandos artifices e a Morigerancia dos meninos desvalidos na Belém da
Belle Epoque”, de Andreson Carlos Elias Barbosa (2011); “A Assisténcia e a Educacio de
Meninas Desvalidas no Colégio Nossa Senhora do Amparo na Provincia do Grdo-Para (1860-
1889)”, de Elianne Barreto Sabino (2012) e “Educacdo de Meninas no Orphelinato Paraense
(1893 -1910), de Adriene Suellen Ferreira Pimenta (2012).

Como podemos observar nos trabalhos sobre a historia da educagdo no Para, hd uma
sequéncia gque obedece as mudancas historicas e paradigmaticas, que trouxe uma nova forma de
conceber e tratar os temas para a escrita da histéria, e junto com isso, uma nova forma de
conceber e tratar as fontes. Sobre o trato com as fontes histdricas vale ressaltar primeiramente os
argumentos de um dos fundadores da Escola dos Annales, Marc Bloch: “seria uma grande ilusao
imaginar que a cada problema histdrico corresponde um tipo Gnico de documentos, especifico
para tal emprego”. Ao expor esse argumento, Bloch vai dizer que o historiador da religido nao
devia ficar preso apenas aos escritos, mas considerar como fontes as imagens pintadas ou
esculpidas nas paredes dos santuérios, assim como também como outros objetos mobiliarios dos
tumulos (BLOCH, 2001, p. 80).

Juntam-se a Bloch, outros pesquisadores que ampliaram também o conceito de
documento para além das fontes escritas, dentre eles, Michel de Certeau e Jacques Le Goff. Para
Certeau, o trabalho do historiador “comega com o gesto de selecionar, de reunir, dessa forma,
transformar em documentos determinado objetos distribuidos de outra forma”. De acordo com
Certeau, essa nova reparticao cultural é o primeiro trabalho do historiador, e consiste na verdade
em produzir documentos “pelo fato de recopiar, transcrever ou fotografar esses objetos, mudando
ao mesmo tempo, seu lugar e seu estatuto” (CERTEAU, 1988, p.30).

Michel de Certeau considera a histéria como uma operacédo inserida na realidade, e
que pode ser captada “enquanto atividade humana”, e pratica que combinam um lugar social, e
pratica cientifica. Nesse sentido, para Certeau a pesquisa historiografica deve se articular a partir

de um lugar de producdo socioecondmico politico e cultural, sem, no entanto, esperar a
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“totalizacdo”, mas captar os desvios (CERTEAU, 1988, p.18). Portanto, para Certou se antes os
historiadores buscavam a totalizacdo, agora devem interessar-se “prioritariamente, pelas
manifestagdes complexas dessa diferenca” (CERTEAU, 1988, p.37).

Para Le Goff (1990, p.535), a memdria coletiva ou historia na forma cientifica,
“aplicam-se a dois tipos de materiais: “os monumentos ¢ os documentos”. O primeiro, seria fruto
da heranca do passado, ou seja, tudo aquilo que pode evocar o passado, tendo como caracteristica
o ligar-se ao poder de perpetuacdo de maneira voluntaria ou nao, ja o segundo é uma escolha do
historiador. Porém, no fim do século XIX até inicio do XX, a apropriacdo do documento pela
escola histdrica positivista ird interpretd-lo como prova histérica cabal, além de “afirma-se
essencialmente como um testemunho escrito. Nesse periodo, o melhor historiador seria aquele
gue conseguisse se manter mais proximo possivel dos textos. Entretanto, para Le Goff (1990,
p.537) “o documento ndo ¢ indcuo, mas € antes de mais nada o resultado de uma montagem,
consciente ou inconsciente” de uma sociedade que tenta impor ao futuro determinadas imagens
de si propria. Nesse sentido, ao trabalharmos com determinados documentos devemos em
primeiro lugar, desmistificar o seu sentido aparente, pois para Le Goff “ndo existe um
documento-verdade”, por isso, “cabe ao historiador ndo fazer papel de ingénuo” e comegar a
“analisar as condic¢des de producao dos documentos-monumentos” (LE GOFF,1990, p.548).

Para Rodrigues e Franca (2010, p. 59) as “fontes fundamentam e embasam os estudos
histéricos”, e sua selecdo, analise e interpretagdo dependem das opgdes teodricas e metodoldgicas
do pesquisador. E para um trabalho consistente defendem que “a diversidade das fontes enriquece
a leitura do objeto de estudo”. Por isso, essa pesquisa buscara uma variedade significativa de
fontes compreendendo- as como “todos os tipos de informagdo acerca do devir social no tempo,
incluindo tal nocdo igualmente os préprios canais de transmissdo dessa informacdo, isto €, as
formas em que foi preservada e transmitida” (CARDOSO, 1981, p. 95).

E, para o trato com essas fontes levaremos ainda as recomenda¢fes de Rodrigues e

Franca (2010, p. 60-61), quando advertem:

O pesquisador, ao se debrucar sobre a leitura de um documento histdrico, deve
identificar a sua forma material, seu contetdo, os objetivos de quem o produziu, de
quem o € e interpreta. Quando se inicia uma pesquisa documental, é preciso conhecer a
histéria do documento que se tem em médo, buscando apreender sob que condices ele
foi produzido, quem o escreveu, deve identificar-se a sua forma material e o contetido
que aborda [...] Na analise documental, é preciso considerar que nenhum documento é
neutro.
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Partindo desses pressupostos, para selecdo e trato com as fontes, optei por trabalhar
com os jornais O Liberal do Para (1869 a 1889), Jornal do Para (1867— 1878), A Estrela do Norte
(1863 — 1869) e A Boa Nova (1871 - 1883). Neles ha varias notas e reportagens falando sobre a
instrucdo publica no Parad e sobre o Asilo de Santo Antonio. Além disso, esses jornais foram
criados e administrados por grupos politicos antagénicos. O Jornal do Pard, defendia os interesses
dos conservadores, portanto, estava a “servigo” do governo imperial. O Liberal do Para pertencia
ao grupo politico liberal que fazia oposicdo aos conservadores e a igreja, na pessoa do bispo D.
Macedo Costa. Ja os jornais A Estrela do Norte e A Boa Nova foram criados por D. Macedo
Costa e defendiam os interesses da igreja catolica, isto é, um “Estado Cristdo” para o Brasil de
acordo com a diretrizes de Roma.

Trabalhei também com as Falas e Relatorios de autoridades politicas (deputados
provinciais) e Presidentes da Provincia do Para. Esses documentos apresentam dados sobre a
administracdo publica evidenciando como se encontrava 0s VArios servicos prestados a populagéo
do Pard como a saude, a educagdo, entre outros. Convém destacar que ndo fiz uma anéalise de
tudo o que esta escrito nesses documentos, mas apenas ao que trata da educacdo e dos colégios
religiosos, especialmente o Colégio Santo Antonio.

Vale ressaltar também que todos os documentos (falas, relatdrios e jornais) foram
encontrados em bom estado de conservacdo e de facil acesso para leitura. Essa facilidade para
acessa-los s6 foi possivel porque esses documentos ndo foram encontrados em suas formas
originais, ou seja, nos arquivos tradicionais impressos em papel da época, mas no formato digital,
disponiveis online em sites especializados. Os jornais, com exce¢do do jornal A Boa Nova, estéo

disponiveis no site da Biblioteca Nacional Digital Brasil: www.hemerotecadigital.bn.br. O jornal

A Boa Nova que ainda ndo esta disponivel online para pesquisa, foi encontrado no setor de obras
micro-filmadas da Biblioteca Arthur Vianna, no CENTUR.

Os Relatorios e Falas das autoridades politicas da Provincia do Para encontram-se
disponiveis para pesquisa no site do Center for Research Libraries Global Resources Network:
http://www.crl.edu/brazil/provincial/par%C3%A1. Nesse site, estdo os relatorios e falas das

autoridades politicas do Pard desde 1830 até 1930. Segue abaixo duas imagens desses

documentos com os quais trabalhei nesta pesquisa:


http://www.hemerotecadigital.bn.br/
http://www.crl.edu/brazil/provincial/par%C3%A1
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Figura 01: Capa do Relatério Dr. José da Gama Malcher, 1878.
Fonte: http://www.crl.edu/brazil/provincial/par%C3%Al

Figura 02: Folha 01 de O Liberal do Para (de 1869 a 1889).
Fonte: www.hemerotecadigital.bn.br

Para compreender o Asilo de Santo Antonio e sua relacdo com o contexto social da
época, analisei também algumas Leis, Decretos e Regulamentos® da educagdo plblica no Para
nos anos de 1878 a 1888, bem como os documentos que dizem respeito diretamente a ele:

“Constituicdes e Regras do Instituto Religioso das Irmas Mestras de Santa Dorotéia” (1851) e as

! Esses documentos estdo  disponiveis para  pesquisa em formato PDF no site:

http://www.histedbr.fae.unicamp.br/revista/edicoes/43e/doc01 43e.pdf. Nele encontram-se Leis e Decretos e
Regulamentos sobre a educacéo no Para desde 1849 a 1964.



http://www.crl.edu/brazil/provincial/par%C3%A1
http://www.hemerotecadigital.bn.br/
http://www.histedbr.fae.unicamp.br/revista/edicoes/43e/doc01_43e.pdf
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Cartas (1878-1881) enviadas pela Irma fundadora do Instituto Religioso Paula Frassinetti para o
bispo D. Macedo Costa e para a irm& Josefina Pingiani (1% Diretora do Asilo e Colégio Santo
Antbnio). Além disso, analisarei as obras produzidas no periodo por D. Macedo Costa: “Discurso
Pronunciado por D. Macedo Costa na Inauguragdao da Biblioteca Publica” (1871), “Deveres da
Familia” (1877), “A Amazonia: Meio de desenvolver sua civilizagao” (1883), assim como
também obras de autores contemporaneos do bispo que escreveram sobre o periodo e ou o tema
em estudo.

Os autores que balizam as analises aqui apresentadas foram: Riolando Azzi (1982,
2002), D. Antdnio de Almeida Lustosa (1992), Peter Burke (1992, 2010), Lilia Schwarcz (1993),
Raymundo Heraldo Maués (1995), Bezerra Neto (1998), Ester Buffa (2001), Dominique Julia
(2001), Karla Martins (2001, 2005), Irma Rizzini (2004), Gondra e Shueler (2008), lvan Manoel
(2008), Fernando Neves (2009), Maria de Nazaré Sarges (2010), entre outros.

Para uma melhor interpretacdo e analise dos dados desse trabalho, definimos
previamente algumas categorias analiticas, as quais s&o: Asilo, Meninas desvalidas, Colégio
Religioso e Romanizacdo. Na obra “Educacdo, poder e sociedade no Império brasileiro™, José
Goncalves Gondra e Alessandra Schueler (2008, p. 108) mostram que as Instituicbes Asilares
eram percebidas pelas autoridades brasileiras com dois sentidos: assisténcia social e controle
social. Ao mesmo tempo em que os asilos atendiam parcela pobre e desassistida da populacéo,
também ajudavam a controlar a desordem social ¢ “por tabela, ofereciam uma mao-de-obra
minimamente disciplinada, qualificada e, sobretudo, farta ¢ barata”. Entretanto, os asilos ndo
atendiam apenas a populacdo pobre, mas também outros segmentos da sociedade. Havia asilos
para religiosos, para idosos, abandonados, infratores, alcodlatras, dependentes quimicos,
estudantes rurais, alienados, para deficientes e até asilos para formar professores (GONDRA &
SCHUELER, 2008, 108).

A prética de asilar, de acordo com Ivan Manoel (2008), estava associada diretamente
com o temor que a sociedade brasileira oitocentista tinha dos perigos da modernidade,
principalmente a oligarquia, que embora defendesse e apoiasse 0s progressos tecnoldgicos
trazidos pela modernidade, temia os novos valores e ideologias que acompanhavam essas
mudangas. Por isso, segundo esse autor, houve entre o estado, igreja e oligarquia, certa unido em

defesa de um programa educacional que dentre outras coisas, defendia a pratica do asilamento
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como a formula ideal de educacdo, principalmente para as meninas com objetivos de livra-las do
perigo do feminismo e da ideia de uma profissionalizagdo da mulher. Portanto, de acordo com
Ivan Manoel (2008), os asilos ou internatos desempenhavam uma dupla funcdo: “ndo permitir
nem a saida das alunas nem a entrada do mundo exterior, seja na forma de pessoas nao
autorizadas, seja na de leituras proibidas, ou de correspondéncia, todas censuradas” (MANOEL,
2008, p.60)

O termo crianca desvalida é definido por Gondra e Schueler (2008, p. 75-76) como “a
infancia das camadas mais pobres, inclusive filhos livres de escravas’’, ou seja, os beneficiados
pela Lei do Ventre Livre de 26 de setembro de 1871. Para retirar as criancas desvalidas das ruas,
e ampara-las em asilos, segundo os autores, foram criadas varias instituicbes como a Associacao
Municipal Protetora da Infancia Desvalida criada no Rio de Janeiro em 1871, a Associacdo
Protetora da Infancia Desamparada criada também no Rio de Janeiro em 1883. Na Provincia do
Grdo-Pard houve também a criacdo de vérias associacfes como mostrou Andreson Barbosa
(2011). Entre elas, estavam a Associacao Filantrépica de Emancipacdo de Escravos, a Associacdo
Promotora da Instrucdo Publica e a Associacdo Protetora da Infancia desvalida. Esta Gltima
associacdo, segundo Barbosa, no dia 06 de janeiro de 1872, faz uma chamada no Jornal O Liberal
do Para convocando os meninos pobres para virem se matricular no Ensino Primario, sendo
garantido gratuitamente aos matriculados materiais que seriam usados nas aulas (BARBOSA,
2011, p.105).

Os Colégios religiosos modernos foram institui¢cdes educativas criadas no contexto da
Reforma e Contra-Reforma no século XVI, ou seja, num periodo de intensas disputas entre
catélicos e protestantes. O primeiro Colégio protestante foi criado em 1538, na cidade de
Estrasburgo e se chamava Alta Escola. Esse colégio, serviu de modelo para os demais colégios
protestantes, entre eles, o Colégio Calvino, criado em Genebra. O primeiro colégio catolico foi
criado no ano de 1548, na cidade de Messina na Silia, Italia. Esse colégio recebeu estudantes
interno (o0s jesuitas) e externo (estudantes ndo padres). Em seguida, foram criados o Colégio
Romano em 1550 e o Colégio Germanico em 1552, na cidade de Roma (BUFFA & PINTO,
2007, p.150). De acordo com Estar Buffa e Gelson de Almeida Pinto (2007) os colégios
modernos criados no XVI, principalmente pelo poder civil ou em parceria com as congregagoes
religiosas eram diferentes das instituicdes educativas medievais na organizacdo dos alunos, na

organizacédo dos estudos e do espago:
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Foram introduzidos os graus, as séries, as classes, organizadas segundo a idade e o
desenvolvimento dos alunos, os programas, as disciplinas escolares, 0s horéarios
esquadrinhados, 0s exames, com as consequentes recompensas e castigos, a pedagogia
dos textos escolhidos, retiradas das obras classicas gregas e latinas, a disciplina fisica, a
submisséao a autoridade do mestre, organizacao hierarquica do ensino e da administracdo
desses novos espacos escolarizacdo (BUFFA & PINTO, 2007, p.150-152).

A palavra romanizacdo, significa o processo pelo qual a Igreja Catolica buscou
desenvolver uma reforma interna, a fim de combater os perigos da modernidade que ameagavam
sua autonomia no mundo. Esses reformadores, ficaram conhecidos como romanizadores ou
ultramontanos. De acordo com David Gueiros Vieira (1980, p. 32), o termo ultramontanos era
usado desde o século XI para os cristdos que habitavam para além dos montes da Italia, como os
franceses que buscavam lideranca espiritual e institucional na Santa Sé, em Roma. Para
Raymundo Heraldo Maués (1999, p. 121), essa reforma no Brasil buscava “entre outras coisas,
uma maior aproximacdo da Igreja do Brasil de Roma, e consequentemente, numa espécie de
europeizagdo do catolicismo brasileiro”. Em sintese, a romanizagdo significava de acordo com
Fernando Arthur de Freitas Neves (2009, p. 25), o respeito a autoridade Papal e aos bispos no
campo espiritual e temporal, autonomia da Igreja frente ao poder estatal, unificacdo da liturgia a
partir das orientacdes de Roma, moralizacao do clero, reestruturacdo dos Seminérios, e unificacdo
do ensino do catecismo, ou seja, a substituicdo do catolicismo tradicional (popular), construido
no Brasil a partir do regime de padroado por um catolicismo de modelo diocesano segundo as
diretrizes de Roma.

A definicdo dessas categorias de analise, sdo importantes porque ajudam a
“estabelecer classificagdes na medida em que se agrupam ideias, elementos, expressoes etc.”
Além disso, possibilitam “uma acdo de organizagdo logica dos dados coletados, viabilizando uma
estrutura organicamente integrada” (OLIVEIRA & MOTA NETO, 2011, p.163).

Para uma melhor compreensdo desta pesquisa, organizei didaticamente em trés
secOes. Na 12 Secdo: “O Asilo de Santo Antonio e a Provincia do Grdo-Para nos anos de 1878 a
1888, apresento sucintamente a localizacdo da cidade de Belém, sua populacao, aspectos sociais
e politicos; o processo de modernizacdo desencadeado pela industrializacdo e circulacdo do
capital produzido pela economia da borracha; a forte crenca na ciéncia e educagdo e alguns
aspectos da Instrucdo Publica na Provincia do Pard nos anos de 1878 a 1888, bem como a origem

e a origem do Instituto das Irmas de Santa Dorotéia e do Asilo de Santo Anténio.
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Na 22 Se¢do: “Dom Antdnio de Macedo Costa e o Asilo de Santo Antonio”, destaco
o0 papel do bispo do Pard Dom Antdnio de Macedo Costa para a compreensdo da relagdo entre
Estado e Igreja na Amazonia, na segunda metade do século XIX, no que diz respeito a politica de
educacdo popular, com énfase na educacéo religiosa para a formacéo de um clero local ilustrado
e na educacdo da mocidade, especialmente a educacdo de meninas Orfds, desvalidas e
pensionistas. Nessa secdo, trago primeiramente uma sucinta biografia do bispo do Para, D.
Antbnio de Macedo Costa e os desafios que encontrou nos primeiros anos de governo do seu
episcopado. Em seguida, apresento suas propostas romanizadoras e de civilizacdo da Amazonia,
dentre elas, a criagédo e manutencdo do Asilo de Santo Antonio.

Na 3% e ultima Segdo: “O Asilo de Santo Anténio ¢ a educagdo das meninas
desvalidas, orfas e pensionistas”, focalizo o papel do Asilo de Asilo de Santo Anténio para a
educacdo das meninas desvalidas, 6rfas e pensionistas na capital da Provincia do Para. Nesta,
apresento alguns aspectos da primeira década da administracdo das Irmés Dorotéias no Asilo de
Santo Antbénio, com destaque para a organizacdo educativa no Asilo. Assim, trago as
Constituicdes e as regras que as Irmas do Asilo de Santo Antdnio deveriam seguir, a organizacdo

das atividades religiosas e do trabalho pedagdgico no Asilo de Santo Ant6nio.
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SEGAO I: O ASILO DE SANTO ANTONIO E A PROVINCIA DO GRAO-PARA NOS
ANOS DE 1878 A 1888.

O Asilo de Santo de Antonio foi criado1871, pelo bispo D. Antonio de Macedo Costa
na capital da Provincia Pard, destinado para a educacéo do sexo feminino. Na sua origem, atendia
apenas meninas oOrfas e desvalidas e chamava-se Asilo de N. S. do Carmo. A partir de 1873, ao
mudar para o prédio do Convento dos padres franciscanos, passou a ser chamado de Asilo de
Santo Antonio. Em 13 de janeiro de 1878, foi reinaugurado pelo bispo do Pard, ja sob a lideranca
das Irmds Mestras do Instituto de Santa Dorotéia. Esse Asilo-Colégio, em pouco tempo sob a
lideranca das freiras desse instituto e assistido de perto por D. Antonio de Macedo Costa,
transformou-se em um dos mais importantes estabelecimentos escolares da Provincia do Para no
final do século XIX. No seéculo seguinte, continuou prestando relevantes servicos para a
populacdo feminina do Pard, e atualmente é uma escola particular de Ensino Fundamental e
Médio para ambos os sexos, ainda sob a lideranca das freiras de Santa Dorotéia, funcionando no
mesmo prédio onde foi fundado no centro de Belém. Para se compreender o universo social-
politico e pedagdgico do Asilo de Santo Antbnio nesse periodo, se faz necessario primeiramente,
entender o contexto da sociedade que o produziu, pois como bem explicitou Ester Buffa e Paolo
Nosella (2008, p.21), na escrita da historia de uma instituicdo educativa a sociedade que a
produziu ndo pode ficar esmaecida. Por isso, para 0s autores “uma linha metodologica que
descreva o particular, deve explicitar também, suas relacdes com o contexto econémico, politico,
social e cultural, dialeticamente relacionados”. Neste sentido, apresento nesta primeira secéo, a
localizacdo da cidade de Belém, sua populacdo, aspectos sociais e politicos; o processo de
modernizacdo desencadeado pela industrializacdo e circulacdo do capital; a forte crenca na
ciéncia e educacdo, alguns aspectos da Instru¢do Publica na Provincia do Para nos anos de 1878 a

1888, a origem do Instituto das Irmas de Santa Dorotéia e do Asilo de Santo Antonio.

1.1 Localizando Belém do Gréao-Para: aspectos sociais, econdmicos e politicos.

A cidade de Belém foi fundada pelos portugueses no inicio do século XVII, mais
precisamente em 1616, pelo grupo liderado por Francisco Caldeira Castelo Branco que veio
tomar posse do lugar e garantir efetivamente esse territorio a Coroa portuguesa. De acordo Arthur

Cezar Ferreira Reis, a primeira impressao que Castelo Branco teve sobre o lugar foi: “terra sadia
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de muitos bons ares, fertilissima em tudo, inclusive pela abundancia e docilidade do gentio,
superior ao restante do Brasil” (REIS, 1993, p.5-7). No século XIX, entretanto, de acordo com
José da Gama e Abreu (Bardo do Maraj0), as Provincias no Norte (Para e Amazonas) eram vistas
pelos Estados do Sul com preconceito, ou seja, “somente como serras habitadas por hordas de
selvagens bravios, com indspitos e invios sertbes com poucos e minguados povoados em que
abundam os animais ¢ aves”. Segundo José da Gama e Abreu, os proprios livros publicados na
Europa sobre a Amazonia continham erros, por isso propunha que os préprios filhos da terra
escrevessem sobre ela, mas “sem tocar os extremos de uma igndbil maledicéncia, ou de uma
benevoléncia exagerada” (ABREU, 1992, p. 5-6).

O lugar escolhido para a fundacédo da cidade esta localizado na Latitude: 01° 23'.6 Sul
e Longitude: 048° 29'.5 QOeste, na regido Norte do Brasil, aproximadamente a 160 km ao sul da
linha do Equador (DERGAN, 2006, p.15). A opc¢do pelo lugar, de acordo Maria de Nazaré
Sarges (2010), tinha como objetivo “desembarcar com seguranca e ainda fixar seu ponto de
resisténcia a futuros ataques e defesas das terras conquistadas”, por isso Castelo Branco construiu
sua fortificacdo em uma ponta de terra alta e cercada de aguas. Essa primeira construcdo era bem
rustica feita de madeira e palha “recebeu o nome de Forte do Presépio, atualmente, Forte do
Castelo, dando inicio a formacdo do primeiro aglomerado urbano, mais tarde conhecido por Feliz
Lusitania e, posteriormente, Santa Maria de Belém do Grdo-Para” (SARGES, 2010, p.61-62).
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Figura 03: Mapa de Belém do século XVII
Fonte: AMORIM, 2005, p. 139.
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O mapa de Belém do século XVII, mais especificamente, dos anos de 1631 a 1661,
mostra as primeiras ruas e principais construcfes, destacando-se a residéncia dos padres
franciscanos (n° 5 da imagem), lado direito do rio do Piry (letra B), onde foi construido o
Convento de Santo Antonio que na segunda metade do século XIX, viria se tornar o Asilo de
Santo Antonio.

O territorio atual da cidade de Belém corresponde as areas continental e insular. A
area continental da cidade tem uma &rea de 173,17 Km2 e insular de 342,52 Km2 (DERGAN,
2006, p.15). A parte continental da cidade comeca as margens rio Guama e Baia do Guajara e faz
fronteira com o municipio de Ananindeua. Ja area insular € composta por 39 ilhas (DERGAN,
2006, p.15). Como se pode observar na imagem abaixo, as maiores ilhas sdo: Mosqueiro,

Caratateua (Outeiro), ilha das ongas, Combu e Cotibuja.
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Figura 03: Mapa da cidade de Belém.
Fonte: http://mapasblog.blogspot.com.br/2012/04/mapas-de-belem-pa.html

Atualmente, Belém é composta por muitos bairros e até 2007 tinha uma populagédo de
1.408.847 habitantes, de acordo com os dados do IBGE. Mas, entre os anos de 1879 a 1888,
como era Belém? A Belém da segunda metade do século XIX era bem diferente da Belém de

hoje. A historiadora Maria de Nazaré Sarges (2010) na sua obra “Belém: riquezas produzindo a


http://mapasblog.blogspot.com.br/2012/04/mapas-de-belem-pa.html
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Belle-Epoque (1870 — 1912)”, mostra as profundas transformacbes que a cidade passou,
principalmente no periodo de grande producdo e exportacdo da borracha na regido amazonica. De
acordo com Sarges (2010), no século XI1X, Belém era formada por duas freguesias: a da Sé (atual
cidade velha) e freguesia da campina. Esta segunda freguesia ficava na parte sul da cidade, do
outro lado do rio do Piry, hoje atuais bairros do comércio e campina. No ano de 1833, as duas
freguesias contavam com uma populacdo de 13.247 habitantes, tendo a Sé 699 domicilios e a
Campina 1.236. Um total de 35 ruas; 31 travessas e 12 largos (SARGES, 2010, p.80). Era na
freguesia da campina que estava localizado o Convento de Santo Antdnio, que a partir de 1873
passou a se chamar Asilo de Santo Anténio.

A partir da decada de 70 do século XIX, houve um crescimento significativo da
populacdo da Provincia do Gréo-Para. Segundo Sarges (2010), no ano de 1872, a populacdo do
Paré era de 275.237 e de Belém 61.997 habitantes. J& nos anos de 1900, a populacdo da Provincia
aumentou para 445.356, e de Belém passou para 96.560 habitantes. Esse crescimento, de acordo
com Sarges, provocou “um impacto na cidade, na medida em que o aparelho urbanistico
mostrou-se insuficiente para atender as demandas da populacdo” (SARGES, 2010, p. 146). De
acordo com essa autora, 0s motivos para esse rapido crescimento populacional esta diretamente
ligado a busca pela goma elastica e migracdo de milhares de nordestinos que fugiam da seca,
principalmente a partir do ano de 1877, em busca de melhores condig¢Ges de vida. Esses fatores
impostos pela economia da borracha iriam “provocar repercussdes nas relacdes econdmicas,
politicas, culturais e sociais na regido” (SARGES, 2010, p. 96).

A Belle-Epoque amazdnica sustentada pela riqueza da borracha possibilitou uma
transformacéo na fisionomia da cidade com a construgcdo de suntuosos prédios, pracas, colégios,
teatros, e alargamentos de avenidas e da iluminacdo publica, bondes elétricos, fabricas, entre
outros. Além disso, Sarges (2010), também mostrou que esse periodo produziu uma elite
intelectual, filhos dos ricos seringalistas que foram estudar na Europa, e ao voltarem, ajudaram a
aumentar o namero de profissionais liberais, assim como também introduzir novos habitos na
vida da elite paraense, com a construcdo de casas inspiradas no Art Nouveau?, com a importacéo

de azulejos, moveis e objetos, roupas e utensilios da Europa, principalmente da Franca. Essa elite

? Para Bassalo (2008) o Art Nouveau era um novo modo de arte que rejeitava sutilmente a maquina, adotando uma
atitude exclusiva e requintada em relacéo a arte e a vida, que aliava com simplicidade, o belo ao til, a matéria ao
espirito, adaptando de maneira harmoniosa a estética e a técnica.
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também mandava buscar companhias artisticas na Franca, Portugal e Rio de Janeiro para se
apresentarem no Teatro da Paz e também construiu novos espacos de sociabilidade e diversdo em
Belém “como Café Chic, Café da Paz (local preferido para reunido politica), Moulin Rouge, Chat
Noir, Café Madri e Café Riche, este ultimo considerado um dos principais centros da sociedade
paraense” (SARGES, 2010, p. 111-13).

Esse periodo da historia paraense trouxe mudancas com o boom da economia da
borracha (ndo somente na fisionomia urbana das principais cidades da Amazénia como Belém e
Manaus, mas também no comportamento e modo de vida burgués, inspirado principalmente, no
modelo francés), foi definido também por Nazaré Sarges como um periodo de grande
crescimento populacional, mas que agravou a insalubridade e a escassez de habitacéo,
aumentando assim, 0s problemas sociais na regido (SARGES, 2010, p. 199).

Dentre os problemas sociais produzidos pelo advento da industrializacdo, no caso da
Amazonia, da economia da borracha, tém-se o problema da criminalidade. Esse problema que na
visdo dos liberais do Para fazia aumentar cada vez mais a violéncia no pais era provocado pela
falta de uma boa e sélida educacao: “Se vos deres, leitor, ao trabalho de estudar atentamente a
estatistica criminal, ficareis assombrado de ver por quanto a ignorancia e a miséria entram na
criminalidade” (O LIBERAL DO PARA, 12-02-1878, p.1.).

Para os liberais a causa do aumento do crime no pais estava ligado diretamente a
ignorancia e a miséria, que por sua vez produziam o abandono de meninos que ficavam sem
educacdo ou criacdo adequada, tendo como consequéncia a formag¢ao de uma espécie de “tribo
selvagem de onde saem os capoeiras, ratoeiros, ladrdes e assassinos” (O LIBERAL DO PARA,
12-02-1878, p.1.).

Os grupos ou maltas de capoeiras formados por adultos e muitos jovens e até criancas
no final do século XIX e inicio do século XX, como mostrou Carlos Eugénio Libano Soares
(2002), no Rio de Janeiro e Luiz Augusto Pinheiro Leal (2008) no Para, eram vistos pela elite
brasileira como grupos que promoviam a violéncia e o crime. No rio de Janeiro e no Para,
segundos 0s autores, 0s “capoeiras” eram constantemente acusados de varios crimes, entre eles
agressdo, roubos e até assassinatos. Para os liberais, a culpa por esse tipo de problema social era
do proprio governo Imperial, que ao invés de construir asilos ou jardins de meninos, preferia

construir hospitais, hospicios e prisdes. Para eles “se houvesse jardins de meninos e escolas em
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maior nimero ndo haveria necessidade de tantas prisdes e hospitais” (O LIBERAL DO PARA,
12-02-1878, p.1.).

De acordo com Gondra e Scheuler (2008, p.108), nas Ultimas décadas do periodo
imperial foram criados em todo pais, asilos e colégios para meninos e meninas. Essas instituicoes
publicas e privadas buscavam amparar a popula¢ao desassistida “representada sob adjetivos de
arruaceiras, capoeiras e delinquentes”. Essas institui¢cdes, além de assistir, tinham também como
objetivo controlar essa populacdo desvalida, na medida em que combinava “rudimentos de
instrucdo com aprendizagem profissional” (GONDRA E SCHEULER, 2008, p.108).

Essa modernidade imposta pela industrializagcdo e pela economia da borracha que
faziam aumentar os problemas sociais na Amazonia, iriam também possibilitar a circulacdo nos
interiores do Parad de bens materiais e novas ideias que chegavam nos navios modernos, como

ressalta Inglés de Sousa (1853-1918) no canto “O donativo do capitdo Silvestre™:

Era no ano de 1862 e chegara do Para o vapor Manaus, trazendo noticias
circunstanciadas do conflito levantada pelo ministro inglés Wilam Dougal Christie a
proposito das reclamacGes de suditos brasileiros e ingleses, que deviam regular-se pela
convencdo de 2 de junho de 1858, e sob o pretexto da prisdo de alguns oficiais da fragata
Forte. A atitude arrogante e violenta de Christie indignara o povo, despertando o
pundonor nacional, e agitando patrioticamente os &nimos (SOUSA, 2011, p.65).

Como se observa nos contos e romances da literatura da época (importantes fontes
para a escrita da historia paraense, neste caso, dos contos de Inglés de Sousa), os moradores das
Vilas mais afastadas do interior do Para ndo estavam aquém das novidades e debates politicos

que se travavam na Capital como se pode observar também no conto “Amor de Maria™:

Depois que se comegou a tomar a sério esse negocio de partido, que os doutores do Para
e do Rio de Janeiro inventaram como meio de vida, em uma aldeiola de trinta casas as
familias odeiam-se e descompdem-se, 0s homens mais sérios tornam-se patifes
refinados [...] Sem conhecerem a forga dos vocabulos, o fazendeiro Moraes é liberal e 0
capitdo Jacinto é conservador. Por mim, entendo que era melhor sermos todos amigos,
tratando do nosso cacau e da nossa seringa, que isso de politica ndo leva ninguém a
diante e s serve para desgostos e consumig¢des. Que importa que seja deputado o cdnego
Siqueira ou o doutor Danim? O principal € que as enchentes ndo sejam grandes e que o
gado ndo morra da peste. O mais é querer fazer do podre gente de carga, vitima de
imposturas! (SOUSA, 2011, p.48).

Como mostrou Inglés de Sousa na obra “Contos Amazonicos”, del1893, da qual faz
parte uma coletanea de contos, dentre eles, os acima citados, as vidas dos moradores do interior
do Pard tambem eram diretamente afetadas pelas politicas imposta pela corte e capital da

Provincia, no contexto das disputas politicas entre liberais e conservadores.
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No Par, na segunda metade do seculo XIX, as elites intelectual e politica defensoras
de principios liberais irdo se apropriar principalmente dos jornais para difundir suas crencas e
ideias. O jornal O Liberal do Para (1869 — 1889) foi o principal instrumento de luta desse grupo.
Esse jornal foi fundado em Belém no dia 10 de Janeiro de 1869 com os seguintes fins: defender,
sustentar e difundir as ideias liberais (O LIBERAL DO PARA, 10-01-1869, p.1). De propriedade
de Manoel Antdnio Monteiro, as primeiras edi¢cbes foram realizadas na tipografia do Jornal do
Amazonas. Esse impresso, era uma importante voz dos liberais paraenses, mas teve que fechar as
portas “por motivos independentes de sua vontade”. Sobre isso os liberais assim reclamam na sua
primeira edicdo (1869, p.1): “Por motivos que ndo importa indagar, e que o leitor torna-se
indiferente saber, fizerem sustar a publicacdo do Jornal do Amazonas, que durante largo espaco
de tempo foi um firme sustentaculo das ideias liberais nesta Provincia”.

Essa perseguicdo aos liberais que culminou com o fechamento do Jornal do
Amazonas, era visto por eles como uma guerra de exterminio ao Partido Liberal. Para os liberais
a criacdo do jornal O Liberal do Para era uma resposta e a “a prova mais valente que o partido
liberal podia ora dar da sua validade” (O LIBERAL DO PARA, 10-01-1869, p.1).

Segundo os liberais do Parg, diante da impossibilidade de ndo poderem contar com 0s
votos das urnas (devido a vigilancia dos agentes do governo imperial que impediam que se
votasse em pessoas que ndo fossem do partido conservador), a imprensa era a Unica guarida que
podiam contar: “A imprensa, pois, ¢ a Unica valvula de respiracdo que ainda nos resta a nos os
proscritos dos senhores deste misero pais, digno de melhor sorte” (O LIBERAL DO PARA, 10-
01-1869, p.1).

De posse desse suporte de comunicacdo, os liberais do Para partem para a luta com a
seguinte certeza: “temos uma crenca inabalavel, e é que no fim desta luta em que estamos
empenhados, a vitoria sera do partido liberal”’, mas também desconfiavam os pioneiros, que
talvez ndo vissem o raiar da democracia, mas apenas uma futura geracdo. E é possivel que isso
tenha acontecido para os mais velhos que tenham falecido antes do jornal completar 20 anos de
fundacdo, quando ocorreu em 1889 a criacdo da republica no pais (O LIBERAL DO PARA, 10-
01-1869, p.1). Embora, supondo que muitos deles ndo chagassem a ver o raiar da democracia,
tinham certeza de que ndo iam faltar sucessores “amantes da liberdade” e desejos de “reformas

constitucionais que hoje sdo abracadas pelos principais 6rgdos do partido, por que entendemos
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que elas sdo imprescindiveis para o engrandecimento deste pais” (O LIBERAL DO PARA, 10-
01-1869, p.1).

Por que os liberais do Pard defendiam uma reforma constitucional para o pais e
sonhavam com um governo democratico? Além da conviccdo politica que defendiam, e da
perseguicdo politica que sofriam, como j& expomos, que outros fatores Ihes assustavam ao ponto
de desejar intensamente mudancas? No texto intitulado “O Brasil na atualidade”, publicado em O
Liberal do Para, no dia 13 de janeiro de 1869, os liberais explicam o porqué de toda essa
preocupacdo: Primeiramente lamentam o estado que chegou o Brasil, de “simples feitoria de meia
duzia de garimpeiros politicos” depois de tanto esfor¢o para tornar-se independente. Em seguida,
acusam a politica imperialista de D. Pedro II pelo “estado desgragado que chegamos”, isto &, dias
de luto, encobertos por nuvens negras, como se 0 pais estivesse sobre um vulcdo pronto para
explodir. E 0 mais incrivel disso era, segundo eles, a “inércia do povo” devido a “cegueira”
provocada pelo “brilho do trono” e passividade dos “intitulados amigos da ordem e defensores do
trono” que ndo buscavam uma forma de “apagar as faiscas, a fim de que a erupcdo nédo se torne
imediata!” pelas circunstancias calamitosas que o Brasil passava devido as crises externa e

interna:

No exterior estamos a bragos com uma guerra, que tem custado somas enormes, e, 0 que
é mais, que nos tem roupado tato sangue brasileiro, guerra que ainda ndo foi concluida
pela inércia do general em chefe, que apesar dos seus desatinos ainda continua a dirigir o
exército!

No interior temos as nossas finangas arruinadas; os nossos mais sagrados direitos
conculeados; o asilo do cidaddo invadido a qualquer hora, a seguranca individual sem
garantia; a tribuna parlamentar trancada aos liberais; a imprensa ameacada de ser
amordacada; o recrutamento em grande escala, sem serem tirados em conta as isen¢des
legais; os empregados publicos que ndo acompanham o governo da sagrada sabedoria
demitidos, e em seu lugar nomeados os filhotes da situacéo; os cargos politicos ocupados
pelos Gervasios, e outros, verdadeiros tipos inércia; as leis promulgadas s6 em beneficio
dos adoradores da sagrada sabedoria; as elei¢des uma farsa ridicula; finalmente o
governo representativo uma mentira. (O LIBERAL DO PARA, 13-01-1869, p.1).

Diante de tanta calamidade apontada pelos liberais no periodo da fundacéo do jornal
O Liberal do Pard, como a guerra contra 0s paraguaios, a crise interna da economia e 0s abusos
politicos dos conservadores, a “salva¢do” estaria numa simples mudanga de postura politica do
Imperador ao “se compenetrar de que ndo deve continuar a representar o ingldrio papel de chefe
deste ou daquele partido, no dia em que se constituir chefe da na¢ao”. Portanto, se D. Pedro Il
deixasse de beneficiar os partidos conservadores, acreditavam os liberais que os empecilhos

seriam menores para eles fazerem as reformas constitucionais. (O LIBERAL DO PARA, 13-01-
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1869, p.1). Com essa convicgdo, os liberais irdo produzir e reproduzir (textos publicados em
outros impressos do pais), nas paginas de seu jornal, um forte discurso também em defesa da
instrucdo escolar. Essa crenca na educagdo era compartilhada tanta pela elite intelectual e politica
conservadora como pelo clero romanizador, os quais também defenderam a instrucdo puablica

como instrumento de transformacéo da sociedade brasileira no final do século XIX.

1.2 A crenga da elite paraense na instrucéo publica nas décadas de 1870 a 1880.

A forte crenca na ciéncia e na educacdo como possibilidade de se alcancar a
civilizacdo e progresso foram determinantes para algumas transformacdes importantes nesse
campo no pais. No campo da ciéncia a partir da década de 70 do século XIX, segundo Lilia
Schwarcz (1993, p. 38,39) vai circular no Brasil muitas ideias novas devido a reestruturacéo e
criacdo de instituicdes importantes como os Museus (Nacional, Paulista e Paraense de historia
natural), os Institutos Historicos e Geogréaficos, as Faculdades Medicina e Direito. Além dessas
instituicOes, vale também destacar a criagdo da Academia brasileira de letras em 1896.

No campo da educacédo, Jose Gondra e Alessandra Schueler mostram que no pais, no
decorrer do século XI1X, forma criadas redes de sociabilidades pelo trabalho de varias instituicoes
como as confrarias, irmandades religiosas e leigas, lojas macgo6nicas, grémios, academias,
sociedades corporativas ou profissionais, cientificas, literarias, filantropicas e pedagogicas. Essas
instituicOes ajudaram na divulgacéo e circulacdo de ideias e projetos de civilizagédo e educagédo na
sociedade oitocentista (GONDRA & SCHEULER, 2008, p.64).

Para Lilia Schwarcz (1993), a historia dessas instituicdes e de seus intelectuais do
final século XIX, até as trés primeiras décadas do século XX, ndo podem ser analisadas sem
considerar a questdo racial ou problema da mesticagem que pregava entre outras coisas, que a
hibridizacdo das racas no Brasil seria um fator negativo devido a inferioridade do negro e do
indio (SCHWARCZ, 1993, p.13,14).

As instituicBes escolares no Brasil, nesse periodo, obrigatoriamente deveriam trazer
ao povo as luzes da instrucdo para modificar a raca e fazer recuar a tradi¢cdo de um povo mestico,
a fim de tornar o pais numa verdadeira nagdo. Na Amazonia néo era diferente, havia também nos
discursos de politicos e intelectuais, uma forte crenca na educagdo como um instrumento capaz

de transformar os maus habitos e vicios oriundos do nosso processo de colonizagao:
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Anténio Vieira — depois de resenhar os homens e as causas, “assentando que a raiz dos
vicios da terra € a preguica”, resumiu os tragos caracteristicos dos habitantes, deste modo
desalentador: “lascivia, bebedice e furto” [...] abre-se as paginas austeras de Russell
Wallace, e vé-se que alguma vez elas parecem traduzir ao pé da letra os dizeres do
arguto beneditino, porque a sociedade indisciplinada passa adiante das vistas
surpreendidas do sabio drinking, gambling and lying — bebendo, dan¢ando, zombando —
na mesma dororissima inconsciéncia da vida [...] esse sistematico reiniciar de escripulos
e esse coracdo leve para o erro, sdo seculares, e surgem de um doloroso tirocinio
histérico que vem da “Casa do Paricad ‘a barraca dos seringueiros” (CUNHA, 1999,
p.11).

No texto acima, de autoria de Euclides da Cunha, na obra A Margem da Histéria
(1909), se observa que ele concorda com as descricdes que o padre Anténio Viera e o viajante
Russell Wallace, fizeram do povo Amazénico. Entretanto, aponta que esse doloroso tirocinio
historico, que vem da Casa do Parica (dos indos) a barraca dos seringueiros (dos cablocos), esta
diretamente ligado a questdo étnico-social: “a sociedade indisciplinada” com “coragdo leve para o
erro” ndo é a elite branca da Amazdnia, sdo 0s mesticos pobres. Para solucionar esse problema,
Euclides da Cunha vai propor a educacao pelo exemplo com a vinda de brancos europeus para a

Amazonia:

Aos conquistadores tranquilos ndo basta o perquirir as causas meteoroldgicas ou
teldricas das moléstias imanentes aos trechos recém-conquistados, na escala infinita que
vai das anemias estivais as febres polimorfas. Resta-lhes o encargo maior de justapor 0s
noVos organismos aos novos meios, corrigindo lhes os temperamentos, destruindo lhes
velhos hébitos incompativeis, ou criando-lhes outros até se construir, por um processo a
um tempo compensador e estimulante, o individuo inteiramente aclimatado, tdo outro
por vezes nos seus caracteres fisicos e psiquicos que é, verdadeiramente, um indigena
transfigurado pela higiene. Para isso o colono, ou o emigrante, tornar-se em toda parte
um pupilo do Estado. Todos os seus atos, desde o dia da partida até aos altimos por
menores da alimentacdo ou de vestir, predeterminam-se em regulamentos rigorosos
(CUNHA, 1999, p.31)

Para Bezerra Neto (2002), o paraense José Verissimo (1857-1916) ainda em Belém ja
defendia a tese de que os males da nossa origem estava no passado colonial. Para ele, as
condi¢des lastimaveis que o pais se encontrava, era devido “as condi¢des sociais, politicas e
religiosas em que se deram os cruzamentos” da ragas, estando portanto, os cruzamentos das ragas
no Para profundamente degradadas (BEZERRA NETO, 2002, 53). Entretanto, Verissimo via na
propria mesticagem amazonica a solugdo para os “males da nossa origem” com o processo de
branqueamento da populacéo, tendo como consequéncia o predominio dos “elementos raciais
superiores durante o0 processo de mesticagem, subtraindo-se os caracteres fisicos e morais
daqueles considerados inferiores” (BEZERRA NETO, 2002, p. 54).
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Para a superacao dos problemas oriundos do nosso passado colonial, José Verissimo
vai defender uma profunda reforma no sistema educacional brasileiro, pois s6 assim seria
possivel formar o carater e desenvolver um verdadeiro sentimento nacional. Para ele, a educacao
seria 0 Unico instrumento eficaz para a superacdo do atraso cultural que o pais se encontrava.
Essa tese estd expressa na obra “A Educacdo Nacional” publicada primeiramente no Pard em
1890 e depois no Rio de Janeiro, em 1906, onde Verissimo “ndo sé afirma essa convicgdo como
também conclama a classe politica a assumir a educagdo no pais” (FRANCA, 2007, p. 170).

De acordo Sonia Aradjo (2007) no periodo que viveu no Para, José Verissimo atuou
firmemente em defesa das ideias liberais exercendo atividades no jornalismo, no magistério e no
funcionalismo publico. Cooperou nos jornais O Liberal do Para, Diario do Gréo Para, Provincia
do Pard, Comércio do Para e A Republica. Também fundou em 1879 o jornal trimestral Gazeta
do Norte, a Revista Amazonica (1883- 1884), fundou e dirigiu o Colégio Americano (1884-1890)
e foi Diretor da Instrucio Pudblica do Para de 1890 a 1891(ARAUJO, 2007, p. 2122). Por toda
essa experiéncia, Verissimo participou ativamente das discussdes das questdes politicas e da
Instrucdo Publica, propondo e adotando medidas, inclusive, para melhorar a educacdo no Para e
no Brasil.

Para a elite conservadora, entretanto, o problema da nagdo ndo estaria no regime
monéarquico, mas em outros fatores, dentre eles, a falta de educacéo escolar. Nisso concordavam
com os liberais de que se deve investir cada vez mais na instrugdo popular. Assim temos nas falas
dos politicos e dos presidentes da Provincia do Para, um forte apelo aos seus colegas que
compunham a Assembleia Legislativa, para melhorar o quadro da situacdo da Instrucdo Publica

na regido como podemos observar na fala do o Dr. Abel da Graga:

Senhores, nenhum pais alcancard jamais uma propriedade real sem tomar por guia o
desenvolvimento da inteligéncia. A instrucdo publica que eu tomo como sindnimo de
instrucdo popular é tdo necessaria a um povo, como luz que nos faz distinguir uns dos
outros: E o farol que ilumina o espirito dos cidad3os e ensinar-lhes a serem bons pais,
amigos e bons patriotas. Se a necessidade de instrugdo € tdo imperiosa, o primeiro dever
dos que tém a seu cargo promover o bem geral é procurar satisfazé-la. (Para, 1871,
p.13).

Como se observa no discurso do Presidente da Provincia do Para, Abel da Graca, a
instrucdo popular era a condicdo indispensavel para se alcangar o progresso. Para ele, sem o

“desenvolvimento da inteligéncia”, sem a luz que “ilumina o espirito dos cidaddos”, nao
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teriamos “bons pais, amigos e bons patriotas”. Além disso, defendia a instru¢do popular como o
“primeiro dever” daqueles que assumem o governo (Par, 1871, p.13).

Para o deputado provincial Jodo Capistrano Bandeira de Melo Filho o
desenvolvimento da Instrucdo Pdblica deveria ser um assunto que prendesse a atencdo dos
politicos paraenses devido a “influencia prodigiosa na civilizagdo e no progresso de qualquer
pais”. Por isso, em sua opinido, a instru¢do publica precisava se constituir em programa
prioritario de todos os governos. Portanto, para Jodo Capistrano, sé a educacdo do povo poderia
possibilitar uma verdadeira transformagdo na sociedade brasileira: “Somente a instru¢do pode dar
ao cidadéo a consciéncia de seus deveres, imprimir em seus atos o selo de sua dignidade, torna-lo
incompativel com o crime e fazé-lo apto para os diversos misteres da vida publica”. (PARA,
1877, p. 77).

Para o presidente José da Gama Malcher, a Instrucdo Publica era também um
“importantissimo ramo do servi¢o publico” e, embora ainda ndo fosse inteiramente satisfatorio
seu estado na Provincia paraense, reconhecia que ela vinha progredindo a cada ano. Por isso,
sabendo que os poderes publicos vinham reconhecendo a instrugdo popular como “um dos
principais elementos de progresso e civilizagdo” procurou no seu governo fazer tudo que lhe
cabia para seu desenvolvimento, para desse modo, “secundar as vistas generosas ¢ patridticas do
governo imperial e da Assembleia Legislativa Provincial” (PARA, 1878, p.66, 67).

O Presidente José Coelho da Gama e Abreu no seu relatorio apresentado a
Assembleia Provincial do Para, em 1880, vai afirmar que “ndo ¢é para vivermos uma vida quase
brutal que nascemos dotados de inteligéncia”. Pelo contrario, o papel das pessoas enquanto seres
inteligentes, seria segundo ele, realizar “um certo ideal por meio do predominio da livre vontade
sobre o instinto”. Mas, também adverte que essa “liberdade na vontade deve ter forgosamente por
principais auxiliadores tudo quanto possa esclarecer a consciéncia, iluminar o espirito, ou outras
palavras, a educacdo ¢ ilustragdo dos individuos” (PARA, 1880, p.7).

Para o presidente Manuel Pinto de Souza Dantas Filho, o “desenvolvimento da
instrucdo depende em grande parte a facilidade dos individuos e a grandeza e prosperidade das
nacdes” (PARA, 1882, p. 59). Para esse presidente, era necessario “fazer chegar a instrucio a
todos os pontos por meio de escolas regulares”. Devido a essa crenca das autoridades na
educacéo, segundo o Dr. Manuel Pinto, a expansdo da instrucéo publica estava entre as principais

preocupagdes dos poderes publicos “que ultimamente tem empregado todos 0S meios ao seu
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alcance, para que, o ensino publico seja disseminando por todo o pais” (PARA, 1882, p. 60).
Nesse sentido, defende que na Provincia do Para, embora esse importantissimo ramo do servico
publico ndo tenha alcancado o grau de desenvolvimento desejado, vinha recebendo nos ultimos
anos certa atencao e esforcos da Assembleia Legislativa provincial e dos seus dignos antecessores
(PARA, 1882, p. 60).

O presidente Francisco José Cardoso Junior, no relatorio de1888, lamenta ter sido
impedido de fazer o que pretendia pela educacédo, por falta de autorizacdo legal. Para ele, esse
importante ramo do servigo pablico na Provincia do Para estava prejudicado. Além disso, a forma
como 0 ensino estava organizado, pouco proveito poderia trazer para instrugdo publica na
Provincia (PARA, 1888, p. 10).

No Par4, entre o clero catolico, desde o século XVIII, ja havia um discurso em defesa
da educacdo como se pode observar no trecho de autoria do bispo do Para, Frei Caetano Brandéo
(1740-1805), reproduzido no jornal A Estrela do Norte, onde ele afirmava que “a educagdo dos
meninos € a causa mais recomendavel: a0 menos ninguém podera contestar que entra na ordem
das primeiras causas que influem no bem de um e outra republica, crista e politica” (A ESTRELA
DO NORTE, 1863 p. 245). Portanto, para ele, qualquer governo para ter sucesso e alcancar a
felicidade, precisava investir na formagdo dos “ternos coragdes da mocidade”, semeado e

cultivando em boa terra para se chegar a gléria e ao bem sélido da humanidade:

Somei-se bom grdo nesta terra ainda fresca e mimosa, cultive-se com zelo e inddstria;
nem a requeime o ar empestado dos maus exemplos; e logo a republica vira a ser como
um ameno jardim povoado de arvores vistosas e frutiferas, quero dizer, de sujeitos que
pelas suas belas acbes contribuam a gloéria e ao bem solido da humanidade (A
ESTRELA DO NORTE, 1863 p. 245).

Para o bispo D. Anténio de Macedo Costa, entretanto, aquilo que deveria elevar o
pais a altura de seus destinos encontrava-se deficitaria entre nds, pela “falta de uma legitima
educagdo religiosa e politica, e por consequéncia a falta da devida apreciacdo dos fatos”. Segundo
D. Macedo Costa, essa falta de educacdo adequada, era um “dos maiores males que o homem
pensador tem de lamentar entre noés” (A ESTRELA DO NORTE, 1863 p. 81). Por isso, ao
assumir a arquidiocese do Para, vai esmera-se para tirar o povo da penumbra e leva-lo para a luz,
para a civilizacdo. E, embora ndo podendo fazer muitas coisas por falta de recurso, acreditava na

“lei do desenvolvimento, na lei do progresso”, ou seja, que pequenas acdes poderiam se
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“desdobrar em consequéncias imensas que vao influir poderosamente no futuro destino dos
povos” (COSTA, 1871, p.1).

Devido a essa crenga na “lei do progresso”, D. Macedo Costa vai dizer no “Discurso
pronunciado na inauguracdo da Biblioteca Pablica” (hoje Atual Arquivo Publico) em 25 de Maio
de 1871 em Belém, que a inauguragdo daquela instituicdo poderia ser considerada pouca coisa
para alguns, mas “significava na verdade um bem transcendental que traria fatos imensos porque

por meio dela, viria uma “causa melhor”, a instru¢do e com ela a civilizagao:

Porgue, notai, eu ndo venho chamar as ben¢des da Religido precisamente sobre uma
Biblioteca; o que eu abengbo, o que vos todos abengoais comigo, em nome da Religido,
em nome da humanidade, é outra causa melhor: - é a instrucdo a derramar-se: - é a
civilizagdo a expandir-se; é um porvir inteiro a rasgar-se diante de nossos olhos todo
iluminado e cheio de esperangas (COSTA, 1871, p.3,4).

Para outro padre brasileiro identificado apenas como Frei de M., que escreveu de
Paris em 24 de fevereiro de 1864 e teve seu texto publicado no jornal A Estrela do Norte, o
governo imperial, ao sancionar uma lei que suprimia cadeiras do Seminario, deixando essa
responsabilidade apenas nas costas dos bispos, ndo estava favorecendo nem facilitando “os
grandes movimentos do pensamento humano” no Brasil (FREI DE M., In: A ESTRELA DO
NORTE, 1864 p. 121). Para ele, 0 governo que se dizia amigo do progresso deveria cumprir a sua
mais bela missdo de educar o povo, porém, se 0 governo ndo agisse dessa forma por desconhecer
a importancia da educacdo como “o unico meio de esclarecer o espirito, e o lago social que
exerce uma legitima influéncia sobre o povo” seu futuro seria vegetar e morrer “desconhecido
como a maior parte dos povos incultos” (A ESTRELA DO NORTE, 1864 p. 122). De acordo
com esse Frei, a instrucdo e a religido sdo irmas e filhas do céu, por isso, ambas tendem a levar a
todos para a regido celeste. (A ESTRELA DO NORTE, 1864 p.123).

Nesse sentido, haverd um consenso entre liberais, conservadores e clero romanizador
de que o Unico caminho para salvar o pais do atraso em que se encontrava seria pela educacao da
infancia. Para o presidente da Provincia do Pard, José Coelho de Gama e Abreu: “o primeiro
passo para instrugcdo e progresso dos povos é a escola primaria, € o primeiro elo da cadeia de
conhecimentos necessarios a producao das mais elevadas concepcdes do espirito humano”
(PARA, 1880, p. 7). Para os liberais, deveriam ser construidos em todo pais asilos ou jardins de
meninos para atender a populagdo infantil, a fim de se evitar o aumento da criminalidade (O
LIVERAL DO PARA, 12-02-1878, pl). O clero romanizador buscando alcancar 0s seus
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objetivos vai criar varias instituicdes educativas para meninos e meninas como fez na Amazonia
D. Antonio de Macedo Costa.

1.3 O contexto da instrugdo publica e religiosa nas décadas de 1870 e 1880.

O Parj, relativamente falando, é uma das que apresenta mais forte relacdo entre o
nimero de meninos de um e de outro sexo, que frequentam as escolas e 0 que as podiam
frequentar, isto é, que estdo entre 6 e 14 anos de idade; entretanto ha alguns pontos que
sdo mencionados a anos pelo digno diretor de instrucdo publica sem serem atendidos
(PARA, 1880, p. 7).

O texto acima, de autoria do Presidente da Provincia do Para, José Coelho (1880), de
Gama e Abreu aponta um relativo progresso nesse campo no que tange a relagéo entre o nimero
de criancas de ambos os sexos em idade escolar, isto é, entre 6 e 14 anos de idade, que
frequentavam ou podiam frequentar as escolas naquele ano, entretanto, reconhecia que ainda
existia alguns pontos requeridos pelo diretor de instru¢do publica ha anos, que ndo havia sido
atendidos (PARA, 1880, p. 7).

Arthur Vianna (1873-1911) mostra que esses “pontos que precisavam ser atendidos”
vém de longos anos e estdo diretamente ligados aos interesses econdémicos da coldnia portuguesa
na regido (VIANNA, 1987, p.1). De acordo com Arthur Vianna, a educacdo no Pard passou por
quatro fases, que vdo desde a fundacdo da Capitania até a proclamacdo da Republica. Segundo
ele, as trés primeiras fases foram de extrema decadéncia e a quarta (fase republicana), de
renascimento e melhoria da instrucdo publica, devido a uma série de reformas que se iniciaram a
partir do inicio do primeiro governo republicano paraense.

A tese de que os periodos colonial e imperial foram de extrema decadéncia, era usada
pelos republicanos como forma de legitimar o novo regime. Arthur Vianna ndo fugia aos
principios republicanos de anélise, pois nasceu e viveu num periodo crucial da histéria paraense:
a passagem Império para Republica. Nesse momento histérico, as ideias novas estavam
efervescentes nos meios politicos e académicos, dos quais Vianna fazia parte.

Arthur Vianna nasceu na freguesia de Sant’Ana, centro de Belém, estudou no Liceu
Paraense, onde foi tambem professor, formou-se na antiga Escola de Farmacia do Para, foi
nomeado pelo governador Augusto Montenegro diretor da Biblioteca e Arquivo Publico do Para,
em 1901, exerceu também os trabalhos de jornalista e de historiografo. Fundou junto com varios

intelectuais paraenses o Instituto Histérico e Geografico Etnografico do Para, em 1900. Apos
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formar-se em medicina no Rio de Janeiro, morreu logo em seguida, no ano de 1911, com apenas
38 anos de idade. Dentre suas varias obras, encontra-se a mais conhecida, “A Santa Casa da
Misericérdia Paraense, Noticias historicas-1650 — 19027, reeditada em 1992, pela SECULT-PA.
Por toda essa experiéncia de vida, Arthur Vianna vai construir uma visdo negativa acerca dos
periodos histdricos anteriores a Republica, principalmente no que tange a instrucao publica.
Segundo Arthur Vianna “a primeira fase da instrugdo publica do Pard, constata do
primitivo aldeamento portugués aos decretos pombalinos contra os frades, exclusivamente a
influéncia religiosa” (VIANNA, 1987, p.1). Nesse periodo, o interesse da colonia era “enriquecer
a metropole em detrimento de seu progresso material e moral” por isso ndo havia interesse da
Metrépole em promover a instrugdo na Coldnia e quando interveio nesse sentido, o resultado foi

negativo.

Era natural e preciso mesmo que 0s governadores curassem ativamente do plantio e
colheita do cacau, da baunilha, do urucu, do arroz, e pouco fizessem pela instrugdo
popular que nem enchia navios, nem levava ao reino uma prova material de valor da sua
possessdo. Raras vezes interveio a metrépole no ensino publico da capitania e algumas
vezes 0 fez com funesto resultados como na provisdo de 12 de Outubro de 1727,
determinando que os missionarios ensinassem aos indigenas a lingua portuguesa,
ficando de uma vez para sempre proibido o uso da lingua geral que muitos conheciam e
empregavam, com especialidade os jesuitas que nos legaram documentos valiosissimos
sobre a lingua tupi. (VIANNA 1987, p.1).

Nessa primeira fase da Educacdo na Amazbnia (1616-1759) a instrucdo era
ministrada pelas seguintes ordens religiosas catolicas: 0os mercedarios (1640), os jesuitas (1653),
os religiosos da Beira e Minho (1706), os religiosos da Piedade (1749), entre outras. Além dessas
poucas escolas das ordens religiosas na capital, foram criados também em 1733 o Hospicio da
Vigia (para ensinar as crianc¢as leitura, escrita, as quatro operacdes, aritmética, filosofia, latim,
teologia e masica), em 1751 o Seminario Eclesiastico pelo terceiro bispo, D. Frei Miguel de
Bulhdes e em 1753 a Escola da Lingua Portuguesa de Ourém pelo governador Francisco Xavier
de Mendonca Furtado (VIANNA, 1987, p.2).

De acordo com Arthur Vianna, essa primeira fase da Educacdo no Para foi marcada
por dois fatores negativos: a escassez do ensino e o indiferentismo do povo. Além de poucas
escolas, ndo havia um interesse dos pais em matricular os filhos, o que obrigou o governador José
da Serra, em 1733, publicar um documento na tentativa de “combater o triste desleixo dos pais”
no qual recomendava “com insisténcia que refletissem sobre os beneficios da instru¢do, que com
boa vontade cumprissem o dever de mandar seus filhos a escola”. Para piorar ainda mais o

quadro da educacdo no Para, segundo Vianna, veio a Lei pombalina, de 3 de Setembro de 1759
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que expulsou de Portugal e dos seus dominios os principais educadores, os jesuitas (VIANNA,
1987, p.2, 3).

A segunda fase da Educacdo no Para foi marcada, de acordo com Vianna, pelo
esforco da Igreja Catdlica e pela tentativa do Estado de regulamentar o ensino publico na
capitania. Nesta fase, o Para foi descrito por Vianna como “um lugar esquecido pelos reis e
ministros na sua acanhada vida de colonia”, cuja populacdo encontrava-se “abandonada a si
mesmo, sem recursos higi€nicos, balda de socorros aos pobres, de educacdo a mocidade”
(VIANNA, 1987, p.2, 3).

Nos dominios da igreja, D. Frei Caetano Brand&o vai criar em 1787 o Hospital da
Caridade e um Asilo para abrigar e educar meninas indias. Na gestdo do bispo D. Manoel de
Almeida Carvalho foi criado outro Asilo para meninas indias. Entretanto, essa instituicdo so
recebeu meninas indias nos primeiros anos, depois passou receber meninas pobres. Ao passar dos
anos esse Asilo transformou-se no Colégio do Amparo (VIANNA, 1987, p.4). Esse Asilo foi
chamado, de acordo com Elianne Barreto Sabino (2012, p.96) até 1851 de Acolhimento das
Educandas. A Lei n° 205 de 2 de Novembro, sancionada pelo presidente Fausto D’ Aguiar
determinou que ele passaria a se chamar Colégio de Nossa Senhora do Amparo tendo como fim
recolher e educar as meninas desvalidas e expostas (SABINO, 2012, p.96). De acordo com Maria
do Perpétuo Socorro Gomes de Souza Avelino de Franca e Samara Avelino de Souza Franca
(2011, p. 3), a partir do ano de 1897, durante a primeira Republica paraense, o Colégio do
Amparo passou a chamar-se de Colégio Gentil Bittencourt ¢ no ano de 1906, “no Governo
Augusto Montenegro, instalou-se definitivamente na Av. Magalhdes Barata, n°® 137, Bairro de
Nazaré, Belém do Para, num suntuoso edificio, construido em um terreno de 20.393 m?”.

Segundo Vianna, na tentativa de organizar o ensino na Capitania, 0 governador
Francisco de Souza Coutinho em observancia ao dispositivo de 15 de Abril de 1799
regulamentou o ensino publico pela carta régia de 28 de fevereiro de 1800, a qual definiu que a
capital teria duas escolas primarias e trés de humanidades, e no interior treze escolas elementares.
Além dessas escolas, foram criadas ainda uma Escola de Artilharia (1803) para instruir os
soldados e uma Escola de Praticos (1804), na costa do Pard (VIANNA, 1987, p.4).

De acordo com Arthur Vianna, essa segunda fase marcada pela “retirada dos
religiosos ao alvorecer da independéncia brasileira, a instrugdo continuou mirrada os moldes

atrasados”. A justificativa para esse atraso, segundo ele, estava na auséncia de “um plano
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pedagogico”, na centralizagdo de todos os assuntos a subordinagdo do governador e falta de um
professorado apto para o magistério. A consequéncia disso seria o analfabetismo, que crescia de
forma assustadora (VIANNA, 1987, p.7).

A terceira fase que vai da Independéncia a Republica, Vianna divide em dois
momentos. O primeiro vai da independéncia a Cabanagem, e o segundo, da Cabanagem até a
Republica. No primeiro momento, segundo ele, a instrucéo publica vegetava com poucas escolas,
das quais muitas ndo funcionavam por falta de professores. Na década de 1830, havia na capital
apenas 6 escolas primarias e no interior das 25 escolas, apenas 11 funcionavam e as demais
estavam fechadas por falta de mestres. Para Vianna, o precario estado da instrugdo publica era
agravado pela “pobreza dos livros” ou faltas destes na Provincia (VIANNA, 1987, p.7, 8).

Para Arthur Vianna, o problema da falta de docentes nesse periodo seria superado se
0 governo criasse uma Escola Normal para formar professores. Porém, isso sé aconteceu meio
século, depois da independéncia, com a Lei n° 669, de 13 de abril de 1871, na gestdo do
presidente Machado Portela. Em 1885, essa escola foi anexada ao Liceu Paraense pela Lei n°
1.224 de 3 de dezembro (VIANNA, 1987, p.7, 8). Entretanto, a legislacdo da instrucao publica na
Provincia do Para, ja apontava em 1839, para uma preocupacdo em formar professores para
atender a Instrugdo Primeira, como podemos observar na Lei n. 33, de 30 de setembro de 1839,
(nos artigos 1° e 2°) sancionada pelo Presidente da Provincia, Dr. Bernardo de Souza Franco:

Art. 1°. Fica autorizado o Presidente da Provincia a instituir nessa cidade uma Escola
Normal, e a engajar na Corte do Império algum aluno habil da escola ali criada, ou a
mandar aplicar-se nela algum paraense, que dé provas de capacidade e aplicagéo.

Art. 2°, Também fica autorizado para mandar reimprimir o curso normal para 0s
professores primarios de Mr. De Gerando, ja traduzido no Rio de Janeiro, o qual serd
distribuido pelo professor da Escola Normal aos seus alunos, e o sera também a todos os
professores de primeiras letras da provincia.

Clarice Nascimento Melo (2008) baseando-se em Vianna (1987), traz a informacéo
de que em 1871 o presidente Joaquim Pires Machado Portela, autoriza pela portaria n® 29 de abril
a criacdo de uma Escola Normal para ambos os sexos. A Escola masculina funcionaria no Liceu
Paraense e a Escola Feminina no Colégio do Amparo (MELO, 2008, p. 69).

Pela Lei n. 848, de 29 de abril de 1875, o presidente da provincia, Francisco Maria
Corréa de Sa e Benevides autorizou a criacdo da Escola Normal Primaria. Essa escola deveria
organizar-se da seguinte maneira: “sete cadeiras de instrugdo e de duas escolas praticas”. O curso

de instrucdo estaria dividido em duas partes: a primeira constaria das disciplinas gramatica da
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lingua nacional, aritmética e geografia elementar, nocdes de geografia e historia do Brasil e
disciplinas de pedagogia e legislacdo do ensino. Os professores destas matérias dariam suas
licbes diarias no Liceu Paraense e no Colégio de N. S. do Amparo. Na segunda parte seria
ministrado as disciplinas moral e religido, desenho e mdsica. Para exercicio da pratica de ensino
seriam estabelecidas duas escolas modelos, uma no edificio anexo ao Liceu Paraense para 0s
alunos mestres e a outra no colégio de N. S. do Amparo para as alunas mestras.

A Lein. 1.224, de 03 de dezembro de 1885, sancionada pelo Presidente da provincia
do Para, Tristdo de Alencar Araripe, autorizava “fundir no Liceu Paraense a Escola Normal”. Na
pratica isso significava, a transferéncia de professores e alunos da Escola Normal para o Liceu
Paraense. Quanto a escola mista frequentada por ambos os sexos assim estabelecia a Lei no Art.
4°: “As aulas do Liceu Paraense poderdo ser frequentadas por ambos 0s sexos, tendo as alunas
uma inspetora ¢ guardadas as distingdes necessarias”. Como se pode observar, a Lei manda
fundir as escolas, mas os estudantes do sexo masculino e feminino ndo podiam estudar juntos.

Os alunos aprovados nas matérias no Liceu “que atualmente se exige para a Escola
Normal sera considerado normalista”. Além desses normalistas, “os formados em direito,
matematicas, medicina, farmécia e os clérigos de ordens sacras poderdo concorrer ao
professorado com os normalistas”. Com a criagao dessa Lei, procurava-se aumentar o nimero de
docentes para o Ensino Primario na Provincia do Para.

No ano de 1877, de acordo com o Relatério do presidente José da Gama Malcher
foram matriculados na Escola Normal 82 alunos e mais 3 como ouvintes. Desses alunos, 30 eram
do sexo masculino e 55 do sexo feminino. Dos alunos examinados ao final do ano o letivo, 5
foram aprovados com distingdo, 35 aprovados plenamente, 13 aprovados simplesmente, 21
inabilitados (reprovados), 1 deixou de fazer o exame e 10 ndo concluiram o curso. Naquele ano,
mostrou o presidente, Dr. José da Gama Malcher, que na Escola Normal, foram titulados 6 alunos
e 5 alunas. J& as matriculas dos anos anteriores (1875 a 1877) foram: 67 alunos em 1875, 77
alunos em 1876 e 85 alunos em 1877, praticamente um aumento de 10 alunos a cada ano. 1sso
significava, em sua opinido, que a Escola Normal vinha tendo um ligeiro desenvolvimento e
tendia a melhorar ainda mais, devido existir anexa a ela, uma Escola Prética, cuja funcéo era
possibilitar aos futuros professores um preparo para o ensino. Além disso, afirmou o presidente

da Provincia, que o atual Diretor de Instrugdo Puablica, iria fundar um periodico trimestral no qual
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se iria publicar artigos a fim de exaltar o amor ao ensino. Esse seria de acordo com José da Gama
Malcher, o mais importante servico que prestariam a Instrugdo Publica na Provincia.

No seu Relatorio de 1880, o Presidente da Provincia do Pard, Dr. José Coelho da
Gama e Abreu apontou que em 1878, formam matriculados na Escola Normal 90 alunos, sendo
31 alunos e 59 alunas. No ano seguinte (1879), esse nUmero aumentou para 118 normalistas,
sendo 38 alunos e 80 alunas. No Relatério do General Visconde de Maracaju de 1884, foram
matriculados 135 normalistas, sedo 115 alunos e 20 alunas. Ja na Fala do Desembargador
Joaquim da Costa Barradas de 1886, foram matriculados 122 normalistas, sendo 23 alunos e 99
alunas. Esses dados do numero de normalistas matriculados demonstram que houve na Escola
Normal a cada ano um significativo aumento do nimero de alunos matriculados, predominando
na maioria dos anos, o maior nimero de mogas que buscava formacdo para tornarem-se
professoras nas escolas de ensino primario.

Para Arthur Vianna, embora a Instrucdo Publica no Pard nos anos de 1874 a 1887
tenha passado por sucessivas reformas, isso ndo garantiu uma melhoria, pelo contrario, “antes a
fizeram retroceder que avangar”. Para emitir esse parecer negativo sobre a educagdo no periodo,

Vianna baseando-se no relatério de José Verissimo de 1890, diz:

centralizagdo de todos os assuntos e todas as delibera¢des ao juizo dos presidentes da
provincia, no pouco ou nenhum caso em que a opinido publica a teve, no partidarismo
ferrenho, que encarou sempre os professores como um adversario ou como aliado,
perseguindo-o tenazmente no primeiro caso, e acumulando-o de honras imerecidas no
segundo, na falta de um plano pedagégico que presidisse todas as reformas e
legislagdes, na intervencéo indébita da assembléia legislativa nos assuntos escolares; na
profusdo das reformas em maioria dos casos, incompetentes; na incapacidade do
professorado; na auséncia de inspecéo escolar, na nudez absoluta da escola (VIANNA,
1987, p.8-9).

Entretanto, como se pode observar na legislacdo e na politica dos presidentes da
Provincia do Para, na segunda metade do século XIX, houve uma progressiva tentativa de
organizar e ampliar a oferta do ensino, principalmente do ensino primario. 1sso mostra que nao
houve uma incoeréncia entre o discurso em defesa da educacéo e a postura politica no ambito do
poder legislativo, embora essas politicas ndo alcangassem toda a populacdo em idade escolar da
Provincia como apontou Rizzini (2004). De acordo com essa autora, 0 censo de 1872 mostrou
que a Provincia do Para tinha uma populacdo de 275.237 individuos contabilizando entre essa
populacéo, 27.458 escravos. Dentre 0s escravos, apenas 98 individuos eram alfabetizados e entre

os livres a taxa de alfabetizados ndo passava de 24,4%. Da populagéo livre, em idade escolar (6 a
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15 anos), apenas 14,9% estavam matriculados nas escolas do Para. Na Capital paraense, o indice
de pessoas livres alfabetizadas chegava a 53,1% e mesmo incluindo a populagdo escrava,
continuavam alta, (45,5%) em comparacdo as demais capitais da outras Provincias, inclusive do
Rio de Janeiro que chegava apenas a 36,2% da populacdo (RIZZINI, 2004, p.5,6).

Esses numeros revelam também, que mais da metade da populagdo da Provincia do
Para era analfabeta e que do total de criancas em idade escolar, 85,1% estavam fora da escola
naquele ano. Esses dados, de acordo com Irma Rizzini (2004, p.6), mostravam que “a diferenga
entre as taxas de alfabetizacdo e frequéncia a escola revela a baixa escolarizacdo da populagéo
frente a outras formas educacionais, como a doméstica”.

No Relatério publicado no dia 13 de margo 1875, no Jornal do Paré, de autoria do Dr.
Pedro Vicente de Azevedo, havia em toda a Provincia do Para naquele ano, apenas 250 escolas
de ensino primario e 02 de ensino secundario (Escola Normal e Liceu Paraense). Dessas escolas
primarias, 199 eram publicas, 40 particulares e 11 especiais (escolas de religiosos). Das publicas,
88 atendiam o sexo masculino, 29 eram elementares e 7 noturnas. Para o sexo feminino havia 73
escolas primarias e 2 elementares. Das particulares, 23 atendiam o sexo feminino e 17, 0 sexo
masculino, destas, 5 eram escolas noturnas. A Diretoria Geral de Instrucdo Publica da Provincia
contabilizou naquele ano (1875) um total de 10.396 alunos, sendo 7.167 do sexo masculino e
3.219 do sexo feminino. Nesse ano, o Asilo de Santo Antonio e Colégio N. S. do Amparo
aprecem entre as 11 escolas especiais, contabilizando as duas institui¢bes 200 alunas. Asilo de
Santo Antonio tinha 30 meninas e o Colégio do Amparo, 170 meninas. J4& em 1878 o nimero de
alunas do Colégio de Santo Antdnio aumentou para 60 meninas (6rfas e desvalidas) e varias
pensionistas (PARA, 1879, p.76)

O Dr. Jodo Capistrano Bandeira de Mello Filho (1877) mostrou que no ano anterior
(1876) havia 210 escolas de Ensino Primario, sendo 138 para o sexo masculino, 64 para o
feminino e 8 noturnas para o sexo masculino. Trouxe também nesse documento um quadro

evolutivo do nimero de alunos matriculados no Ensino primario nos anos de 1871 a 1875:
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Quadro 01: Numero de matriculas no Ensino Primario na Provincia do Para entre os anos
de 1871 a 1875

Ano Letivo Alunos matriculados
1871 4.809
1872 6.042
1873 7.532
1874 10.190
1875 10.576

Fonte: Fala do Dr. Jodo Capistrano Bandeira de Mello Filho de 15 de fevereiro de 1877.

De acordo com Dr. Jodo Capistrano a matricula do ano de 1876 deveria ter
aumentado para 11.000 alunos, j& que a matricula do primeiro trimestre daquele ano era de
10.988 alunos e ainda faltava serem entregues os mapas de matriculas de 7 escolas. Essa anélise
ndo confere com o ano do quadro acima. Quanto a frequéncia as aulas, dizia ele que, infelizmente
néo se tinha como aferir a frequéncia efetiva das escolas pela matricula, devido mais de um terco
dos alunos ndo frequentar as aulas regularmente. Os motivos para essa frequéncia irregular
seriam de acordo com Jodo Capistrano, o trabalho nos seringais principalmente no 2° semestre do
ano. Entretanto, afirma que ndo havia motivos para desanimo, mesmo diante do fato de existir na
Provincia uma populacdo de 30.000 em idade escolar (6 a 15 anos) fora das escolas. Diante disso,
conclama seus correligionarios a serem persistentes e perseverantes que muito em breve a
Provincia iria sair do estado de ignorancia, ja que ocupava o 7° lugar entre todas as Provincias, no
namero de alunos matriculados.

O Dr. Jodo Capistrano, louva o que ja tinha sido feito e o0 que se buscava fazer no
campo da instrucdo publica na Provincia, como aumentar o nimero de escolas, fundar escolas
normais para formar mais professores, estabelecer o ensino obrigatdrio. Para ele tudo isso seria
bom, mas ndo era suficiente. Em sua opinido, a instru¢do na Provincia ndo prosperava porque
faltava 0 motor mais poderoso do progresso dos povos: a iniciativa particular ou o concurso das
forcas individuais para a mais nobre das causas, a educacdo do povo, ou seja, tinha que existir a
acao do governo, mas também a iniciativa particular. S6 assim a instrucdo na Provincia iria
chegar ao méximo desenvolvimento.

O Dr. José da Gama Malcher, no seu Relatério de 1878, defende que a Instrucdo

Publica é um dos mais importantes elementos que leva uma nacéo ao progresso e civilizagédo. Por
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esse motivo, procurou “atender quanto em mim cabia a tudo quanto concerne ao seu
desenvolvimento e desse modo secundar as vias generosas e patrioticas do Governo Imperial e
Assembleia Legislativa Provincial” propondo a criacdo de um imposto de 2% da contribuicéo
arrecadada pelo Estado para “edificacao de casas, compra de méveis ¢ livros para as escolas e
bibliotecas. E, j& no més de junho do ano anterior ate fevereiro de 1878, ja se tinha arrecado o
valor de 19. 304$320 réis e tudo “vai tendo devida aplicagdo” (PARA, 1878, p.67).

Quanto ao nimero de alunos matriculados no Ensino Priméario naquele ano (1877),
afirma que os dados ainda ndo tinham sido fechados, mas que segundo informacdes do Diretor de
Instrucdo Publica, a Provincia contava com 11.000 alunos matriculados. Além desse ndmero, a
Provincia também contava com 1.406 alunos matriculados nas escolas particulares, sendo 601 do
sexo masculino 805 do sexo feminino (PARA, 1878, p.69).

O Dr. José da Gama Malcher, autorizou comprar nos Estados Unidos, de 5 mesas, 5
cadeiras para professores, 300 bancos e 300 cadeiras para alunos da instrucdo primaria e 50
bancos e 50 carteiras para o ensino secundario. Segundo ele, essa mobilia escolar era a mais
apropriada e foi distribuida nas escolas da capital e algumas no interior. Além dessa mobilia,
distribuiu 19 reldgios as escolas, autorizou também o Instituto dos Educandos Paraense a
confeccionar 66 quadros pretos, 3 mesas e 3 cadeiras magistrais, 100 bancos e 100 carteiras e
adquiriu livros e materiais didaticos para serem distribuidos aos meninos pobres das escolas do
interior. De acordo com José da Gama Malcher a distribuicdo desses materiais para as escolas
publicas era imprescindivel, “principalmente para as do interior, onde o estado paupérrimo da
maioria dos meninos ndo permite a aquisicdo de livros para o ensino” (PARA, 1878, p.70).
Quanto ao Ensino Secundario oferecido no Liceu Paraense, o Dr. José da Gama Malcher trouxe
0s seguintes dados da matricula dos anos de 1871 a 1877:

Quadro 02: Namero de matriculas no Ensino Secundario na Provincia do Para entre 0s

Anos de 1873 a 1877
Ano Letivo Alunos matriculados
1873 102
1874 104
1875 135
1876 130
1877 135

Fonte: Relatorio do Presidente da Provincia do Para, José da Gama Malcher del1878.
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No seu Relatorio de 1880, o Presidente da Provincia do Pard, Dr. José Coelho da
Gama e Abreu, afirma que para melhorar o quadro da Instru¢do Publica na Provincia, seria
necessario tomar as seguintes medidas: criar conferéncias pedagbgicas para que nelas se
instruisse os professores, conceder prémios aos professores conforme seus meéritos, trazer os
professores do interior para participarem das conferencias e receber orientacdes pedagogicas,
bem como, adquirir mobilias e utensilios para serem usados nas aulas. De acordo com José
Coelho da Gama e Abreu, havia na Provincia do Pard em 1879, um total de 149 escolas primarias
para 0 sexo masculino e 71 para o sexo feminino e 220 professores. No ensino secundario havia
140 alunos matriculados no Liceu Paraense (PARA, 1880, p. 8-11).

Em 1882, o Presidente da Provincia, Dr. Manuel Pinto de Souza Dantas Filho
(PARA, 1882, p. 60-), no seu Relatério dizia que existia em toda a Provincia em 1881, um total
de 267 escolas para atender a Instrucdo Primaria, destas, 87 estavam na Capital e 180 no interior.
Desse total de escola, 109 eram de 12 entrancia, 22 de 22 entrancia e 18 de 3?2, 109 elementares e 9
noturnas. Tendo a Provincia uma populacdo total de 300.000 habitantes, os 12. 840 alunos
matriculados nas escolas representavam, segundo Dr. Manuel Pinto, apenas 4,2% dessa
populacdo. Quanto ao Ensino Secundario, havia 111 alunos matriculados no Liceu Paraense.

Em 1884, o nimero da Instrucdo Priméaria no Relatorio do General Visconde de
Maracaju, aparece da seguinte maneira: 7.245 alunos matriculados no interior. Destes, 5. 472
eram do sexo masculino e 1.773 do sexo feminino. Na Capital, tinha-se 3.693 alunos
matriculados, sendo 2.025 do sexo masculino e 1.668 do sexo feminino. No total, eram 10. 938
matriculas, sendo 7.497 do sexo masculino e 3.441 do sexo feminino.

No ano de 1886, foi contabilizado na fala do Desembargador Joaquim da Costa
Barradas, um total de alunos matriculados na Instru¢do primaria de 10.881. Desse numero de
alunos matriculados, a frequéncia foi 10.112, tendo uma desisténcia de 769 alunos. No ano de
1888 no Relatério do Presidente Miguel José d'Almeida Pernambuco, foi identificado um total de
16. 550, alunos distribuidos em 331 escolas em toda a Provincia do Pard. Desse total, 189 eram
escolas primarias de 1° Grau e 16 escolas primarias de 2° Grau, 118 Provisorias e 8 Noturnas. No
Liceu Paraense foram matriculados naquele ano 462 alunos. Esse relatrio mostra também que do
universo de 16. 550 alunos matriculados no Ensino Primério, apenas 9.930 frequentaram as aulas,

6.620 alunos foram contabilizados como desistentes, ou seja, 40% de desisténcia.



53

No que se refere a instrucdo oferecida nas instituicbes da Igreja Catolica, o Relatorio
do Presidente da Provincia do Para José Coelho da Gama e Abreu informa que existia na Capital
as seguintes instituicGes educativas: os Seminario Maior e Seminario Menor (que estavam sob a
direcdo do bispo diocesano D. Antonio de Macedo Costa ), o Asilo e 0 Colégio de Santo
Antoénio, o Instituto dos Educandos Artifices e o Colégio do Amparo. O Seminario Maior
ensinava as matérias eclesiasticas e 0 Menor ensinava as matérias do Curso de Humanidades. O
Instituto dos Educandos Artifices contava com 92 alunos e Colégio do Amparo com 200 alunas
matriculadas. (PARA, 1880, p. 12).

1.4 A origem do Instituto das Irmas de Santa Dorotéia e do Asilo de Santo Antdnio.

A origem do Instituto de Santa Dorotéia esta diretamente ligada a historia de vida de
sua fundadora, a irma Paula Frassinetti (1809-1882). Essa histdria pode ser encontrada em dois
livros publicados pelas irmds de Santa Dorotéia: Memoria Acerca da Veneravel serva de Deus
Paula Frassinetti e do Instituto por ela fundado (1998) e Paula Frassinetti: “em bicos de pé”.
Fundadora da Congregacéo das Imas de Santa Dorotéia (1988).

Paula Angela Maria Frassinetti nasceu no dia 3 de marco de 1809 no bairro de
Portdria na cidade de Génova na Italia. Seus pais, Jodo Batista Frassinetti e Angela Viale tiveram
cinco filhos na seguinte ordem: José, Francisco, Paula, Jodo e Rafael. Criados em uma familia
muito catolica, Paula e seus irméos se tornaram religiosos. A mae de Paula é descrita como uma
mulher piedosa e amabilissima, e 0o pai como severo e exigente, mas que soube educar bem o0s
filhos (MEMORIAS, 1998, p.9).
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PAULA FRASSINETTY
Iotogratia maénuca

]

Figura 04: Fotografia Auténtica de Paula Frassinetti
Fonte: ROSSETTO, 1984, p. 7.

Paula viveu na casa dos pais até 1831, quando foi ajudar seu irmdo, o padre José
Frassietti na Pardquia S. Pedro em Quinto al Mare em uma comunidade pobre de Génova. No
periodo que esteve em casa foi educada pelo pai e irmdos seminaristas. De acordo com Rosa
Rossetto (1984, p.20), o Sr. Jodo Batista ndo permitiu que Paula fosse para escola porque tinha
“medo de que as escolas e os mestres lhe estraguem a filha, ¢ julga mais oportuno inicia-la ele
préprio, nos estudos, ministrando-lhe as primeiras nogoes”.

Depois da morte da mée, Paula com apenas 8 anos de idade, passou a assumir
responsabilidades domésticas e aos poucos tornou-se dona de casa. Sobre sua habilidade para os

trabalhos domésticos tem-se o seguinte texto:

Paula tinha extraordindria habilidade para os trabalhos femininos — ndo s6 para os mais
vulgares e caseiros, como fiar, tecer, fazer malhas, remendar, confeccionar roupa branca
e fatos mesmo de homem, mas também para os mais finos e delicados, como bordados a
branco, a seda, a ouro, fazer flores e frutas artificiais etc. (MEMORIAS, 1998, p.10).

Quando o padre José chegou a Quinto al Mare, buscou alcancgar os pais de familias

daquela pequena localidade através dos filhos. Para isso criou uma espécie de curso chamado de
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“ciclo de instrucao religiosa”, no qual dava “especial atencdo as criangas € aos jovens”, mas
também ensinava aqueles adolescentes pobres que ndo sabiam ler e escrever. Seguindo o
exemplo do irmao, Paula Frassinetti, criou também uma escolhinha gratuita “para meninas
pobres, a fim de tira-las da rua e instrui-las segundo sua condi¢do”. Nessa escolhinha, Paula
ensinava o catecismo, a leitura e trabalhos manuais como coser, fazer malha e etc. (ROSSETTO,
1984, p. 33).

A partir dessa experiéncia do trabalho educativo com meninas pobres, Paula e as
amigas Mariana Danero, Tereza Albino, Madalena Oliva, Mariana Serra, Madalena Pitto e Maria
Carone comecam a pensar em ampliar o trabalho criando um instituto que pudesse receber
meninas sem dotes. Essa ideia foi comunicada pelo padre José Frassinetti aos seguintes
sacerdotes: padre Luis Sturla, conego Cattaneo (Reitor do Seminario de Génova), padre
Boccalandro (confessor de Paula), os padres Benettelli e Anténio Bresciani (da Companhia de
Jesus). Este ultimo encontrava-se no cargo de Reitor da Casa Professa de Santo Ambrdsio. Esses
sacerdotes aprovaram a criacdo de um novo Instituto chamado Filhas da Santa fé. Além da
aprovacao dos religiosos, era preciso também aprovacdo do velho pai de Paula, Jodo Batista
Frassinetti, que depois de relutar, acabou concordando que a filha se tornasse freira e assumisse a
direcdo do Instituto (MEMORIAS, 1998, p. 18,19, 23).

As educadoras do novo Instituto foram chamadas de Filhas da Santa fé até 1835,
quando o padre Lucas Passi convidou Paula Frassinetti para assumir o trabalho que ele ja vinha
desenvolvendo junto &s criancas pobres com 0s nomes de Santa Dorotéia (para meninas) e Séo
Rafael (para meninos). A parir dessa parceria, as Filhas da Santa fé passaram a se chamar Irmas
de Santa Dorotéia (ROSSETTO, 1984, p. 52), e sua atuacao educativa foi exclusivamente para o
sexo feminino. Entretanto, o Instituto fundado por Paula Frassinetti, ndo foi o Unico que adotou o
nome de Santa Dorotéia. Antes dele, ja existiam o Instituto de Santa Dorotéia, fundado em
Vicéncia pelo padre Antdnio Faria e pelo leigo De Maria, Instituto de Santa Dorotéia de Veneza
fundado em 1838. O proprio padre Lucas Passi também fundou outras casas independentes da
obra de Paula Frassinetti com o nome de Instituto de Santa Dorotéia (MEMORIAS, 1998, p.32).

A medida que o Instituto de Paula Frassinetti ia crescendo, houve necessidade de
estrutura-lo melhor ndo apenas no aspecto fisico e espiritual, mas também juridico. Para isso foi
necessario a definicdo de turno de exercicios espirituais e aprovacgéo das autoridades eclesiasticas.

E isso ocorreu em 1838, quando o cardeal Arcebispo Placido Maria Tadini aprovou verbalmente
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o0 instituto. Foi também nesse periodo, que a convite do padre José, os padres Sturla, Lucas,
Felipe Storace e Conego Cattaneo reviram e atualizaram o Regimento do Instituto. Nos anos
seguintes, Paula e suas companheiras fizeram a confissdo de fé, e passaram a usar 0 véu preto e 0
crucifixo (ROSSETTO, 1984, p. 60, 61).

STA. PAULA FRASSINETTI]

FUNDADORA
DAS IRMAS DE SANTA DOROTELA

Figura 05: Imagem oficial da Igreja Catélica de Santa Paula
Frassinetti, beatificada em 8 de Junho de 1930, pelo Papa Pio XI.
Fonte: Colégio Santo Antbnio, 2013.

Em maio de 1841 Paula Frassinetti na companhia do seu irmdo, o padre Jodo, da
novica Marina Stanchi e da irm& Teresa Pizzorno partiram para Roma, a fim de “receber o
mandato que a autorizava a prestar 0 seu servico e ocupar o0 espaco de doacdo, cada dia mais
pleno e universal”, pois seu desejo era “ver o Instituto a que pertenco munido da aprovagdao do
Vigério de Cristo” (ROSSETTO, 1984, p. 71, 72). Além da aprovacao do Papa, a irmd fundadora
buscou em Roma melhores condicdes para desenvolver e expandir seu trabalho. De acordo com
Rossetto (1984, p. 74), a lider das Dorotéia ndo estava preocupada apenas em combater 0 perigo
da desagregagdo da igreja, mas também “para realizar na sua familia a unidade desejada por
Cristo para a Igreja, dando-lhe por modelo a unidade mesma da Santissima Trindade”
(ROSSETTO, 1984, p. 74).

Para uma melhor organizacdo do trabalho das irmds de Santa Dorotéia, Paula
apresentou em, 21 de Setembro de 1851, novas ConstituicGes, onde expde sua visdo de mundo,

de igreja e de educacdo fundada nos principios do catolicismo conservador como bem mostrou
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Luciana de Oliveira Sene (2007) na sua pesquisa intitulada “O projeto educativo de Paula
Frassinetti: das intuicbes pedagdgicas ao curriculo das Escolas Dorotéias”. De acordo com essa
autora, Paula Frassinetti viveu num periodo do século XI1X, marcado por profundas rupturas que
provocaram mudancas na histdria da Italia, da Europa e do mundo, e que exigiram da Igreja uma
postura de reacdo contra os valores impostos pela modernidade. Segundo Luciana de Oliveira
Sene (2007, p. 21), é nesse contexto historico e cultural que nasce o projeto educativo de Paula
Frassinetti. Para compreender esse projeto educativo precisamos identificar quais as concepgoes
da Igreja Catodlica, naquele periodo sobre a educacdo feminina e sobre o papel da mulher na
sociedade.

Baseando-se em Ivan Manoel (1996), Luciana de Oliveira Sene (2007), afirma que o
catolicismo conservado defendia que as leis divinas definiram o papel da mulher na regéncia do
lar doméstico e do homem a frentes das acGes sociais e civis, fugir dessas lei era retroceder a
barbéarie (SENE, 2007, p. 21). Portanto, entender o projeto educativo de Paula Frassinetti, deve-se
levar em consideracdo o papel que o conservadorismo catélico reservou para a mulher no
contexto da segunda metade o século XIX.

Para a reformulacdo do antigo documento construido ainda em Génova, Paula se
baseou nas Constitui¢cdes das Damas do Sagrado Coracéo da Francga. Este documento por sua vez,
foi inspirado nas constituicdes da Companhia de Jesus. Entretanto, o0 documento apresentado por
Paula foi motivo de controversas e considerado por alguns, “incompleto, sobretudo do ponto de
vista juridico” e s6 foi aprovado oficialmente em 1889, depois da morte da madre fundadora

(ROSSETTO, 1984, p. 121).
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Figura 06: Capa das Constitui¢des e Regras do Instituto
Religioso das Irmés Mestras de Santa Dorotéia de 1851.

Nesse documento, Paula Frassinetti organizou suas ideias em quatro partes. A
primeira parte esta dividida em 8 capitulos, os quais tratam em sintese do processo de admissao
ao noviciado para formacdo de novas freiras para o Instituto. Na segunda parte, constam 7
capitulos, que tratam dos meios para as futuras freiras se formarem na virtude e perfeicdo. Na
terceira parte, os 11 capitulos trazem as recomendac¢des para 0s membros admitidos no Instituto,
0 cuidado em manter a salde e as forcas, os principios para o Instituto promover a Obra Pia de
Santa Doroteéia, a educacdo das meninas e da organizacdo das escolas, e na quarta e ultima parte,
os 11 capitulos tratam da relagdo hierarquica dentro do Instituto e fora dele, ou seja, da sua
relagdo com as autoridades eclesiasticas.

Esse documento das irmas Dorotéias, assim como os demais manuais pedagdgicos de
outras ordens religiosas, foram baseados no manual pedagogico dos Jesuitas, o Ratio Studiorum,
conforme informa lvan Manoel (2008). Para esse autor: “todas as congregacdes catdlicas que se
instalaram no Brasil, do século XIX em diante, empregaram o método jesuitico”, pois isso fazia
parte da estratégia catolica para enfrentar a pedagogia moderna com suas inovagdes anticatolicas
(MANOEL, 2008, p. 105)
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De acordo com o documento das irmas Dorotéias, o objetivo principal do Instituto €
promover e conservar a Pia Obra de Santa Dorotéia com zelo, sob a graca de Deus, a fim de se

alcancar incalculaveis frutos:

A obra Pia, educando as meninas, pode cultivar a metade da geracdo que surge. Se esta
cresce boa, e sendo tdo grande a influéncia da educacdo das médes sobre os filhos,
também a outra metade devera necessariamente melhorar. Portanto, as Irmds deste
Instituto tendo sido particularmente escolhidas pela Divina Misericordia para ser a alma
da Pia Obra, terdo o mérito do bem que dela derivar, e que se pode esperar da bondade
do Senhor do Universo. Tanto mais que 0 meio para isto empregado é inteiramente
evangélico, e por isto, certamente eficaz. Pode-se dizer, além disso, que Educar bem as
criancas é reformar o mundo e conduzi-lo a verdadeira vida, como diz Cristo na sua
Doutrina (CONSTITUICOES, 1851, p.54-5).

O trabalho desenvolvido pelas irmas do Instituto de Santa Dorotéia, desde o inicio em
Génova e depois em Roma, Brasil e Portugal ndo foi facil. Foram muitas dificuldades enfrentadas
nos anos iniciais do trabalho missionario e educativo das freiras, como por exemplo, falta de
recursos, espaco adequado para desenvolverem suas atividades e os perigos, e dificuldades
impostos pela guerra civil, em Roma, nos anos de 1848 a 1849 que culminou com criagdo de um
curto governo republicano e liberal. Passado o periodo das dificuldades iniciais, o Instituto se
estruturou e ampliou-se para além das fronteiras da Italia (ROSSETTO, 1984, p. 140-158).

O primeiro pais a receber as irmas de Santa Dorotéia foi o Brasil, 0 segundo,
Portugal. No Brasil, as irmds Dorotéias chegaram em janeiro de 1866, em Portugal, em junho do
mesmo ano. As irmas Dorotéias vieram ao Brasil primeiramente, a convite do novo bispo de
Olinda e Recife. Este bispo foi nomeado pelo Papa Pio IX, quando tinha apenas 33 anos e morava
ainda em Roma, no Colégio Pio Latino-Americano. Preocupado com tamanha responsabilidade
procurou logo ajuda e conseguiu além das irmds Dorotéia, alguns padres da ordem dos jesuitas
(MEMORIAS, 1998, p.166).

Para convencer as irmas a virem com ele para o Brasil, além da persisténcia, D.
Manuel de Medeiros: “pintou com vivas cores 0 estado deplordvel do Brasil, por falta de
Sacerdotes, a tal ponto que aquela pobre populagdo nédo tinha de cristdo, mais do que o batismo, e
via-se obrigada a receber o sacramento, se é que recebia, apenas em caso de morte”. De acordo o
bispo Manuel de Medeiros, o Instituto das Irmés de Santa Dorotéia poderia fazer um grande bem
a juventude feminina daquela Provincia do Brasil. (MEMORIAS, 1998, p.169).

A madre fundadora, aceitou o convite do bispo D. Manuel de Medeiros e mandou

para o Brasil as seguintes irmds: Teresa Casavecchia, Viginia Jannozz, Francisca Toscani e
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Gertrudes Mattei. Ao chegarem a Pernambuco, as irmés foram recebidas com muito entusiasmo
pelo bispo Manuel de Medeiros, que havia partido de Roma um més antes, a fim de preparar-lhes
hospedagem. Dentre essas irmds, a mais velha, a irmé Terresa Casavecchia, foi escolhida por
Paula Frassinetti para ser a primeira Diretora daquela fundacéo, que se chamou Colégio de Sao
José em homenagem ao Santo protetor do Instituto, por isso as irmas de Santa Dorotéia sdo
também chamadas de Irmas de S&o José. Antes de completar dois anos a frente do novo Colégio
no Brasil, a irma Teresa Casavecchia adoeceu e teve que embarcar, em marco de 1868, para
Lisboa, e de Ia partiu para Roma, onde faleceu em junho do mesmo ano. Para o seu lugar, foi
nomeada a irma Josefina Pingiani, em janeiro de 1869 (MEMORIAS, 1998, p.193).

O primeiro Colégio do Instituto das Dorotéias no Brasil, o Colégio de Sdo José,
passou por dificuldades e perseguicdes. A primeira dificuldade foi encontrar espaco adequado
para acomodar as irmds e as alunas que iam chegando a cada dia. Além disso, as irmas sofreram
junto com o novo bispo, callnias espalhadas por seus inimigos. Fazia parte do rol de inimigos da
Obra Pia, além da maior parte do clero local, o maior opositor do bispo, o ex-Vigario Capitular
Conego Faria. Este, inclusive, se recusou inicialmente entregar as chaves do Paco Episcopal para
0 novo bispo. Além das “caliinias que propagam de viva voz, lancaram mao da pena e as colunas
dos jornais publicos divulgavam por toda parte aquelas infamias sob forma de Cartas andnimas a
Alipio” (MEMORIAS, 1998, p.181, 182).

Essa forte oposicéo se justifica devido uma série de reformas que o novo bispo vinha
realizacdo na diocese e no Semindario. Nesse processo, muitos padres e professores foram
demitidos de suas fungdes e para seus lugares foram chamados padres jesuitas. Os argumentos
apresentados pelo bispo D. Manuel de Medeiros para tal atitude era de que aquelas pessoas
pertenciam a magonaria ou estavam contaminados pelo jansenismo. A magconaria era vista pela
igreja como uma seita que tinha a missdo de desviar as pessoas da religido catdlica, por isso foi
tdo combatida pelos padres romanizadores, Souza (2006) e Santos (2009). Ja jansenismo foi uma
doutrina criada por Cornélio Jansénio (1585-1638) a partir da interpretacdo das obras de Santo
Agostinho. O ponto mais polémico dessa doutrina e que encontrou resisténcia dos romanizadores,
estad na seguinte idéia:

0 homem pelas suas proprias forgas ndo pode nem quer fazer o bem, e, assim, tudo o que
faz é pecado. No fim do Ill tomo trata da predestinacdo e da reprovacdo, irradiando a
imagem de um Deus severo e cruel. O jansenismo, uma interpretacdo fundamentalista da
doutrina agostiniana, induziu um rigorismo na doutrina e na moral (SANTOS, 2007,

p.8).
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Diante dessas medidas do bispo D. Manuel de Medeiros cresceu contra ele a oposi¢ao
de seus inimigos ao ponto de mandarem assassind-lo. Essa tragédia aconteceu durante uma
viagem que o bispo fez ao Rio de Janeiro, para visitar o imperador. Ao comer uma refeicéo
envenenada, o bispo Manuel de Medeiros morreu ainda em viagem. Sua morte foi interpretada
pelas irmds como o estopim do 6dio que os inimigos do bispo tinham por ndo aceitarem as
reformas que ele vinha realizando (MEMORIAS, 1998, p.184-185).

O bispo D. Francisco Cardoso Ayres assumiu o lugar do falecido D. Manuel de
Medeiros, em junho de 1868. Esse novo bispo foi também jurado de morte pelo mesmo grupo,
que supostamente teria envenenado seu antecessor (parte do clero que foi demitido de suas
funcdes e o lider da oposi¢do ao bispo Manuel de Medeiros, o0 ex-Vigario Capitular, Cénego
Faria). No ano seguinte, 0 novo bispo partiu para Roma a fim de participar de um evento para 0s
bispos catdlicos, porém ao chegar ficou doente e morreu, em 1870. No Brasil, a morte de D.
Francisco Cardoso Ayres foi interpretada como assassinato também por envenenamento.
Suspeitava-se de que lhe tinham dado um veneno que causava efeito lento, antes de deixar
Pernambuco (MEMORIAS, 1998, p. 197).

Para substituir D. Francisco Cardoso Ayres, foi nomeado o capuchinho-
pernambucano D. Vital Maria Gongalves de Oliveira, que assumiu a diocese de Olinda a partir
maio de 1872. D. Vital e o bispo do Para, D. Anténio de Macedo, por defenderem uma aguerrida
politica romanizadora em suas dioceses, ganharam notoriedade pela conhecida “Questdao
Religiosa” (1872 a 1875). De acordo com D. Antonio de Almeida Lustosa (1992), a questdo
religiosa comecou no ano de 1872, quando os bispos comecaram a reagir contra as intromissoes
de autoridades civis em assuntos eclesidsticos e contra a presenca de membros magons nas
Irmandades religiosas catélicas. Em Pernambuco, D. Vital, em 5 de janeiro de 1873, suspendeu
os trabalhos da Irmandade de N. S. da Soledade porque esta ndo acatou a ordem de excluir seus
membros magons (LUSTOSA, 1992, p.133-134). No Para, D. Antonio de Macedo Costa também
interditou os trabalhos das irmandades da Ordem 32 de N. S. do Carmo, Ordem 3? de S&o
Francisco, Irmandade do Senhor dos Navegantes e Irmandade do S. Sacramento de Sant’Ana
(LUSTOSA, 1992, p.234). As irmandades recorreram a autoridade civel para obrigar os bispos a
retroceder de suas decisdes. Como resposta, 0 governo imperial ordenou que 0s bispos
suspendessem os interditos as referidas irmandades. Os bispos D. Vital Maria Gongalves de
Oliveira e o bispo D. Antonio de Macedo Costa ndo atenderam a ordem do governo e foram
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condenados e presos acusados de descumprirem a ordem imperial. D. Vital Maria Gongalves de
Oliveira foi condenado a 4 anos de prisdo em 21 de fevereiro de 1874. D. Antonio de Macedo
Costa foi preso em Belém, em 28 de julho de 1874. Os dois bispos cumpriram pena na Ilha das
Cobras até o final de 1875 e em janeiro do ano seguinte D. Anténio foi autorizado a reassumir
sua diocese no Pard (LUSTOSA, 1992, p.136-137).

Depois que saiu da prisdo D. Antonio de Macedo Costa fez uma viagem a Roma e
Terra Santa, mas antes, escreveu uma carta a lider das Dorotéias em Pernambuco, irm& Josefina
Pingiani pedindo que ela intercedesse junto a madre fundadora para que esta permitisse a vinda
de educadoras para Belém. A irma Pingiani em uma carta tenta convencer a madre fundadora,

da importancia de atender ao pedido do bispo do Pard, com o seguintes argumentos:

Embora as coisas da nossa santa religido no Brasil ainda ndo esteja bem de todo, e talvez
possa ir de mal a pior por causa da oposicdo dos contrarios, O Bispo do Pard insiste em
pedir as irmds. Pagaria a viagem aquelas que fossem; oferece o antigo Convento do
Carmo, que comporta a vontade duzentas alunas, com uma linda igreja piblica que — diz
ele — pode tornar-se uma das mais frequentadas. Além disso, pronto a pagar as viagens a
um ou dois sacerdotes de confiangca da Madre Geral, afirmando que lhes daréd toda a
liberdade e 0 que de boa vontade o seu trabalho na Diocese. Qual o parecer da
Congregacdo Geral sobre esta questdo de tanta importancia para a gléria de Deus e do
Instituto? (MEMORIAS, 1998, p. 423-434).

A resposta de Paula Frassinetti foi ndo. Porém depois do retorno do bispo de sua
peregrinacdo a Terra Santa, a madre fundadora teve um encontro pessoal com D. Antdnio de
Macedo Costa e decidiu ajuda-lo, principalmente porque ficou sabendo que o Papa Pio IX, era
favoravel aquele trabalho. Ficou definido que as irmds educadoras que viriam com o bispo seriam
de Portugal e Pernambuco, e para liderar as irmds na nova casa no Brasil foi nomeada a propria
irm& Josefina Pingiani. Ao chegarem em Lisboa, embarcaram com ele as irmas Doroteia Moraes,
Catarina Lemos, Juliana Soares e mais duas coajudadoras. De Portugal, partiram para Bahia.
Depois de visitar seus familiares, D. Macedo partiu com as freiras para Pernambuco e 14 se
juntaram a eles a irmé Estanisla Cunha, totalizando 7 irmés.

Ao chegarem a Belém, o bispo e as irmds foram recebidos com festa pelo povo
catélico que espera ansioso rever o bispo, que ndo o viam desde que fora preso por ordem de
Imperador, por iSSo 0 povo correu ao Seu encontro:

O mar estava semeado de canoas grandiosamente enfeitadas; num barco embandeirado
encontra-se a banda de musica, a fina flor do lugar e o prdprio Presidente. O Clero tendo

a frente D. Sebastido Borges de Castilho, Vigario Geral e ilustre confessor de fé,
esperava o0 bispo na praia, literalmente repleta de pessoas de todas as classes, ansiosas
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para beijar a mado ao proprio Pai e para receber a sua bengdo. Os sinos da cidade
repicavam festivos, e repetidos disparos de morteiros, juntamente com a musica da
banda, aumentavam a alegria daquele encontro (MEMORIAS, 1998, p. 430).

Se para as Irméas Dorotéias, esse acontecimento significou para o povo catolico festa e
para o bispo certeza de que seus objetivos romanizarores iriam ser alcangados, para os liberais do
Pard, ao contrario, a vinda das irmas constituia-se uma ameagca e retrocesso no campo do ensino e

por isso irdo anunciar no seu periodico a chegada do bispo com as irmas de forma negativa:

Chegou ontem o Sr. D. Ant6nio de Macedo Costa, bispo da Diocese, de seu passeio pela
Europa [...] Chegou ontem no Bahia novo carregamento de irmés da caridade. As 7
companheiras de viagem do Sr. D. Antbnio, sdo destinadas para seu Asilo de Santo
Antdnio, onde parece que j& se acham acomodadas as outras hdspedes do Sr. Padre
Costa Aguiar. Era s6 o que faltava para o desenvolvimento da coldnia jesuitica entre nds.
Dizem que serdo importadas além de algumas velhas da reserva, tantas irméds quanto
forem preciso para igualar o nimero dos reverendos. (O LIBERAL DO PARA, 4 de
Setembro de 1877, p.1).

Os liberais tentam desqualificar a ida de D. Antbnio de Macedo Costa a Europa
dizendo que ele tinha acabado de chegar de mais “um passeio pela Europa”. Para eles, a vinda
das irmas era uma tentativa do bispo de “desenvolvimento da coldnia jesuitica entre nds”, ou seja,
aumentar o poder e influéncia da Igreja sobre o povo, dando aos seus inimigos politicos, 0s
conservadores, ainda mais forca. Por isso os liberais irdo se contrapor a politica romanizadora do
bispo para a Amazonia.

Ao desembarcarem, as irmds foram entregues aos cuidados do Vigario Geral e do
Conego Aguiar que as conduziram até o Asilo de Santo Antbnio. Ali encontram 44 meninas
“parte orfas e pobres, parte educandas abastadas, mas todas juntas, e todas de ma vontade contra
as religiosas, instigadas pela vice-Diretora, uma mulata que se livrasse de sorrir porque as irmas
as castigariam imediatamente” (MEMORIAS, 1998, p. 430). Segundo as irmis, naquele
momento o Asilo estaria aos cuidados da vice-diretora, porque a Diretora, uma senhora virtuosa,
ndo “podia ocupar-se das criangas, porque estava quase sempre doente”. Entretanto, depois que
as irmds distribuiram presentes e sorrisos, as criancas tornaram-se amigaveis com elas
(MEMORIAS, 1998, p. 431).

No periodo da manh@, o Asilo ficou bem agitado com a presenca de varios senhores e
senhoras que vinham oferecer seus servicos as irméas. A tarde, a convite do bispo, as irmés e todas

as criancas do Asilo foram a Catedral assistir uma missa. Ali na igreja as irmas eram o centro das
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atencOes dos presentes. Entéo, do pulpito da igreja repleta de gente, o bispo D. Macedo Ihes disse
que:

Apesar de tdo longa auséncia, nem um s0 instante os tinha esquecido; que 0s conservava
sempre no intimo do coracdo, que no horror do carcere, quer na perseguicdo em Roma e
na Terra Santa; que tinha trazido de Jerusalém 6leo de Getsémani, para com ele ungir a
fronte dos crismados e chamar de novo a vida os moribundos, ou conforta-los nas lutas
da agonia. “Obtive — concluia o digno Prelado — muitos privilégios do Santo Padre para
0 seminario e para toda a Diocese; mas a graga maior, a maior consolagdo para mim foi
trazer as Irmds, que educardo com muito carinho as vossas filhas e fardo delas
verdadeiras cristds, preparando a Nagdo dias melhores” (MEMORIAS, 1998, p. 432).

Para D. Macedo Costa, 0 aspecto mais significativo de sua ida a Europa foi trazer as
Irmas do Instituto de Santa Dorotéia para educar meninas do Para. Isso significava para ele
“preparar a Nagdo para dias melhores”. Por que D. Antbnio tinha essa convic¢do? Qual a sua
concepgdo de educacdo? Por que D. Antonio queria promover uma reforma na sociedade
amazonica e brasileira? Na sua visdo, qual seria o papel do Asilo de Santo Antonio nesse

processo? E isso que buscamos responder na proxima secao deste trabalho.
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SECAO I1: DOM ANTONIO DE MACEDO COSTA E O ASILO DE SANTO ANTONIO.

AUTOR DESCONHECIDO: Refrafo de Dom Macedo Costa, 187(?).
Oleo sobre tela.
Belém, Catedral de Belém (acervo).

Figura 07: Imagem de D. Antdnio de Macedo Costa.
Fonte: http://www.dezenovevinte.net/obras/pcbelem_rfcm.htm

Nesta segunda secdo, destaco a presenca do bispo do Para, D. Antdnio de Macedo
Costa a frente de uma politica romanizadora para a Amazonia. Essa politica tinha como uma de
suas frentes, a conquista e hegemonia do campo da educacédo na regido, sob a administracéo e ou
influéncia da Igreja Catdlica. Trago primeiramente, um relato da histéria de vida de D. Antbnio
de Macedo Costa e os principais desafios que ele encontrou quando assumiu a Diocese de Belém.
Em seguida apresento os principais aspectos que norteavam a politica romanizadora de D.
Antoénio de Macedo Costa para a Amazonia, os ideais de civilizacdo e progresso para essa regiao
e 0 papel da Igreja Cat6lica romanizadora no campo da educacao religiosa e escolar na Amaz6énia
paraense, na segunda metade do século XIX, tendo como foco de andlise, o Asilo de Santo
Antonio criado pelo bispo D. Anténio de Macedo Costa para educar meninas orfas e desvalidas
(pobres), e pensionistas (ricas) na capital da Provincia do Para.


http://www.dezenovevinte.net/obras/pcbelem_rfcm.htm
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2.1. D. Antdnio de Macedo Costa e a Igreja Catolica na Amazonia.

Antbnio de Macedo Costa nasceu no dia 7 de agostos de 1830, no Engenho de Nossa
Senhora do Rosério de Copioba, na cidade Maragogipe, na Provincia da Bahia. Seus pais
chamavam-se José Joaquim de Macedo Costa e Joaquina de Queir6s Macedo. Eles tiveram 12
filhos, os quais foram educados nos principios da religido catélica (LUSTOSA, 1992, p. 18).

De acordo com D. Lustosa 0 menino Antonio de Macedo Costa, frequentou os
primeiros colégios dirigidos por leigos e por isso acreditava “que o ambiente colegial pouco
propicio lhe fosse” para nascer nele “o germe da vocagao sacerdotal”, porém afirmou que nao era
“raro vingar vocacao sacerdotal desfavordvel em abertamente hostis”. Portanto, para D. Lustosa,
a vocacdo do menino Antonio de Macedo Costa, se deu pelo ambiente do lar cristdo e pela graca
divina (LUSTOSA, 1992, p. 19).

Antonio de Macedo Costa seguiu a mesma trajetéria que a maioria dos jovens
latinos americanos filhos da elite branca no seculo XIX. Ao completar 14 anos de idade comecou
os estudos do Latim com o professor particular Francisco Coelho. No ano seguinte, foi estudar
na Capital da Provincia da Bahia, no Colégio dirigido pelo Conego Francisco Pereira de Souza.
No ano de 1848, com 18 anos, entrou no Seminario Santa Tereza da Bahia. Nesse periodo, o
Arcebispado da Bahia era governado pelo paraense D. Romualdo de Seixas que reconheceu 0
talento do jovem Antbnio e o incentivou a continuar seus estudos nos Seminarios na Europa.
Assim partiu em 22 de novembro de 1852, Antdnio Macedo Costa, do Nordeste para Bourges, na
Franca, onde se matriculou no Seminério de Sdo Celestino. Ali terminou em 1853, o curso de
retorica (LUSTOSA, 1992, p. 20). E importante destacar que filhos de familias menos abastadas,
que se destacavam nos estudos nos seminarios, eram também enviados pelos bispos brasileiros
para estudar na Europa.

A trajetoria escolar inicial de D. Ant6nio de Macedo Costa pelas escolas particulares
pode ser justificar pelo incipiente nimero de escolas primarias e secundarias existentes no Brasil.
De acordo com Maria Elizabete Xavier (1994), no primeiro reinado do Brasil Imperial (1822-
1831), o Ensino Elementar oferecido nas Escolas de Primeiras Letras era quase inexistente, por
isso, cabiam as familias mais abastadas, oferecer os ensinos primario e secundario a seus filhos,
contratando professores particulares, por isso, a elite dispensava a instru¢do publica elementar.
No entanto, quando os Liceus Provinciais publicos foram criados, ao invés de atender as camadas

populares, tornaram-se reduto da “nata” das elites locais (XAVIER, 1994, p.73-74).
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Em 6 de outubro de 1854 o seminarista Anténio de Macedo Costa mudou-se para
Paris e foi estudar no Seminario de S&o Sulpicio. Esse Seminario fundando no século XVII, pelo
padre Olier tornou-se especialista em Histdria da Igreja e por isso ganhou reconhecimento entre
os lideres das igrejas ao redor do mundo pelo trabalho intelectual de alto nivel que realizava.
Dom Romualdo de Seixas também reconhecia o valor dessa instituicdo e mandou para 14 o jovem
Antbnio de Macedo Costa com uma carta de recomendacgéo. De acordo com D. Lustosa (1992), o
reitor do Seminario, Dr. Icard logo reconheceu o talento de Anténio de Macedo Costa que se
aplicava aos estudos. Ele se formou padre em 2 de junho de 1855 e recebeu na Catedral de Paris a
Tonsura Eclesiastica®.

Em 20 de junho de 1857, foi ordenado didcono e em dezembro do mesmo ano
recebeu ordenado sacerdotal de presbitero pelo Cardeal Francisco Nicolau Marlot. Partiu para
Roma e iniciou no ano 1858, novos estudos em direito candnico. Esteve nos Seminarios de Santa
Clara e Coracdo de Maria, e frequentou as aulas na Academia de Santo Apolinario, onde se
bacharelou em direito can6nico e em 1859, galgou o titulo de doutor (LUSTOSA, 1992, p. 22-
24).

Antbnio de Macedo Costa regressou ao Brasil no dia 1° de novembro de 1859 e foi
recebido em Salvador pelo bispo D. Romualdo de Seixas que o encaminhou para o trabalho no
magistério, primeiramente no Ginasio Baiano e depois no Liceu de Salvador. Nesse periodo
(1860), escreveu sua primeira obra intitulada “Pio IX, Pontifice e Rei” (LUSTOSA, 1992, p. 24).
Pela sua ampla formacdo, podemos considerar que nessas instituicdes educativas, o padre
Antbnio de Macedo Costa poderia ter ministrado aulas de Francés, Latim, Retorica e Filosofia.

No final de 1859, a Diocese do Para ficou vaga devido a rentncia do bispo D. José
Afonso de Moraes Torres que esteve a frente daquela diocese nos anos de 1844 a 1859, e para 0
seu lugar foi nomeado Antdnio de Macedo Costa. De acordo com Jodo Santos (1992), as décadas
de 1840 a 1880, corresponderam aos tempos mais importantes da romanizacdo da Igreja na
Amazonia, pois nesse periodo os bispos D. José Afonso de Moraes Torres e D. Antdnio de
Macedo Costa se destacaram entre o episcopado brasileiro como reformadores da Igreja no Pais.
O governo do primeiro bispo reformador encontrou uma Diocese devastada pela guerra civil

conhecida como Cabanagem (1835-1840) e tentou reerguer os trabalhos eclesiasticos, inclusive

® Liturgia religiosa em que o bispo d4 um corte no cabelo do ordenado ao conferir-lhe o primeiro grau do clericato,
chamado também de primeira tonsura. Esse corte consiste em raspar o cabelo ordenado do centro da cabega e ficando
apenas uma rodela ao redor da cabeca. Dicionario Oline de Portugués. www. dico.com.br
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na busca da ampliacdo da catequese de populagdes indigenas. Entretanto, as inumeras
dificuldades enfrentadas nos 15 anos de governo o fizeram renunciar ao episcopado da Diocese
do Para. Segundo Jodo Santos (1992, p.306), os motivos que levaram D. José Afonso a renunciar
foram: “a escassez do clero, dificuldades na reforma do clero antigo, falta de saude e escripulos
de consciéncia com relagdo ao cumprimento exato do seu munus pastoral”.

A nomeacdo de Antdnio de Macedo Costa para o lugar de D. Afonso, por D. Pedro Il
so foi possivel porque naquele tempo estava em vigéncia no Brasil o sistema do padroado régio.
Esse sistema que vinha desde os tempos coloniais, consistia na pratica, na sujei¢do da Igreja a
autoridade do Estado Brasileiro. De acordo Fernando Arthur de Freitas Neves (2009, p. 70), o
padroado régio ndo pode ser entendido apenas como uma relacdo de forcas para garantir a
dominacdo do clero brasileiro pelo Estado Imperial, mas um processo pelo qual se ia moldando
segundo a capacidade, a consolidacdo e expansdo do exercicio do poder das duas institui¢oes.

Antbnio de Macedo Costa foi escolhido por D. Pedro Il para assumir a Diocese de
Belém estrategicamente. O Imperador, um politico ilustrado e experiente sabia que a historia
recente da Amazoénia, ou seja, 0 movimento cabano havia deixado certo ranco de oposicdo ao
governo central e que essa oposicdo crescia no seio do partido liberal. Além disso, a reforma
catdlica proposta pelo romanizadores “interessava ao Estado como meio de afastar o clero urbano
da politica, em vista de suas ideias liberais” (MAUES, 1995, p. 50).

O novo bispo do Para de acordo com D. Lustosa (1992, p. 25), recebeu a sagracao
episcopal em 21 de Abril de 1861, em uma cerimdnia realizada na Capela Imperial de Petropolis.
Assim, 0 jovem bispo baiano com 30 anos de idade desembarca em Belém, em 24 de julho de
1861, para iniciar seus trabalhos (LUSTOSA, 1992, p. 26).

A Diocese do Para, a qual D. Antdnio de Macedo Costa passaria a governar foi criada
em 4 de marco de 1719, pela bula papal Corpiosus in misericérdia de autoria do Papa Clemente
IX, que separou a Diocese do Maranhdo e Grao-Para, dando independéncia e autonomia para as
duas novas dioceses. Com a criacdo da Diocese do Para, a Igreja de Nossa Senhora da Graga
passou a categoria de Catedral (Igreja da Sé) e o 1° bispo a presidir a nova Diocese foi o Frei
Bartolomeu de Pilar entre os anos 1721 a 1733 e D. Antdnio de Macedo Costa, 0 10° bispo
(LUSTOSA, 1992, p. 12-14).

A Diocese do Pard, a qual D. Anténio de Macedo Costa passaria a governar foi criada
em 4 de marco de 1719 pela bula papal Corpiosus in misericérdia de autoria do Papa Clemente
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IX que separou a Diocese do Maranhdo e Gréo-Para, dando independéncia e autonomia para as
duas novas dioceses. Com a criacdo da Diocese do Para, a Igreja de Nossa Senhora da Graca
passou a categoria de Catedral (Igreja da Sé) e o 1° bispo a presidir a nova Diocese foi o Frei
Bartolomeu de Pilar, entre os anos 1721 a 1733, e D. Antonio de Macedo Costa, 0 10° bispo
(LUSTOSA, 1992, p. 12-14).

O Palécio Episcopal, sede da nova Diocese passou a ocupar o prédio do Colégio de
Santo Alexandre, no centro da cidade. Esse Colégio e a Igreja de Santo Alexandre foram
construidos pelos padres jesuitas, no seculo XVII, e no século seguinte, passou também a abrigar
0 Seminério Diocesano (LUSTOSA, 1992, p.114). De acordo com Karla Denise Martins (2002)
essa atitude de D. Macedo Costa de tomar para si a organizacdo do Palacio Episcopal, localizado
no Colégio de Santo Alexandre, tinha como objetivo “atribuir & sua missdo um carater simbolico
mais amplo: o de ‘restaurar’ a obra empreendida pelos Jesuitas em tempos passados, evocando
sempre a imagem do Padre Vieira”. Segundo a autora, isso daria a Romaniza¢do empreendida por
D. Antbnio de Macedo Costa um duplo sentido: “renovar o Catolicismo na Amazodnia e ao
mesmo tempo, retomar o trabalho missiondrio interrompido por um gesto do poder secular”
(MARTINS, 2002, p. 88).

Quando D. Antbnio de Macedo Costa assumiu a Diocese do Para logo percebeu que
um dos principais problemas que iria enfrentar seria o resumido nimero de padres para atender
todas as paréquias espalhadas pela imensiddo da Amazbnia. Além disso, percebeu que o
“controle” da religiosidade catdlica estava fora dos dominios da Igreja, mas méos das irmandades
religiosas.

As Irmandades e ou confrarias eram associagdes corporativas formadas por leigos
sediados em igrejas. Essas associa¢Bes de fiéis surgiram na Europa Medieval com objetivos de
promover o culto a seus santos protetores, possibilitar ajuda muatua e assisténcia entre seus
integrantes, tanto no ambito econémico como no ambito espiritual. No ambito econdmico,
buscava-se resguardar os membros da irmandade, juntamente com suas familias, de necessidades
como falta de alimentos e remedios. No ambito espiritual, na ocasido da morte, garantia-se ao
membro, veldrio, missa de corpo presente, enterro digno, e missa e sufragios posteriores em
inten¢éo da alma do morto.

Existiam no Brasil colonial e imperial, irmandades que reuniam membros de

diferentes origens e grupos sociais (VAINFAS, 2001, p. 316). Na Amazonia, de acordo com
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Aldrin Moura de Figueiredo (1998) e Marcio Couto Henrique (1997), existiam nos seculos XVIII
e XIX, irmandades catolicas de brancos, de pretos, de indios, de pardos, de mestigos, porém a
I6gica étnica nem sempre era seguida a risca. Dentre as varias Irmandades de pobres no periodo,
podemos citar duas, formadas por escravos e ex-escravos negros: Irmandade do Roséario dos
Homens Pretos, sediada na Capital e a Irmandade de S&o Benedito de Braganca. Apesar de sua
condicdo social e financeira, essas irmandades conseguiam com Seus proprios recursos e com
doacGes que recebiam fazer festas brilhantes.

De acordo com Marcio Couto Henrique (1997) até o final do século XIX, no Par4, se
podia observar uma forte influéncia das irmandades religiosas na vida das pessoas como um
espaco quase unico de socializacdo e influéncia nos mais variados momentos da vida social dos
paraenses (HENRIQUE, 1997, p. 19). Por isso, para alguns criticos da época, elas constituiam-se
por sua autonomia e, um Estado no Estado, pois as irmandades além de autonomia religiosa na
direcdo da festa do seu Santo de devogdo, algumas eram muito ricas como, por exemplo, as
Santas Casas de Misericordia e Ordens Terceiras, tendo muita influéncia na sociedade do século
XIX:

As irmandades estdo dentro das igrejas, e nascem ou fundam-se para a Igreja, ndo
podem, pois viver divorciadas de seus legitimos pastores, e constituirem-se um Estado
no Estado, como se d& na atualidade. Isso s6 se vé no Brasil, onde a Lei é letra morta, e 0
poder que jurou manter a religido catdlica é o primeiro a desrespeita-la (DIARIO DE
NOTICIAS, 11-01-1880, p.2).

D. Antdnio de Macedo Costa procurou implantar uma politica romanizadora, na
tentativa de trazer para o controle da igreja, os negocios eclesiasticos. Uma de suas primeiras
medidas, foi tentar limitar o poder das irmandades religiosas com a Portaria de 14 de junho de
1866. Segundo a referida portaria, “Para evitar inconvenientes graves, ordenamos que de agora
em diante ndo se publique programacdo alguma de festividade religiosas, sem que nos seja
submetido” (A BOA NOVA, 13-06-1877, p.2). Além disso, mandou interditar varias irmandades
que segundo ele, tinham magcons como membros, o que gerou uma série de conflitos, culminando
com a famosa questéo religiosa como ja mostramos na primeira segao.

D. Antonio Macedo Costa também realizou outras obras romanizadoras, na tentativa
de superar a falta de um clero ilustrado e “antenado”, com os valores defendidos por Roma. Para
isso, duas agdes prioritarias foram empreendidas: a reforma do Seminario de Belém e o envio de
jovens seminaristas para estudar na Europa. Na tentativa de conseguir apoio financeiro dos

senhores ricos do Amazonas para manter 0s jovens seminaristas pobres estudando na Europa, D.
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Antonio de Macedo Costa faz um apelo a comissdo, encarregada de promover na Provincia do
Amazonas uma coleta, em favor da educacdo de alguns meninos pobres, nos seminérios da
Europa. De acordo com transcricdo, feita em 22 de marco, pelo jornal a Estrela do Norte (1863,

p.89), o bispo proferiu as seguintes palavras:

Senhores da comissdo, sinto-me docemente comovido enderecando-vos a palavra sobre
nossa pia obra, e é com verdadeiro prazer que vos passo anunciar que, apenas encetada,
ja vai ela dando as mais lisonjeiras esperancas a esta Provincia e Igreja. Em um dos mais
acreditados estabelecimentos de educacdo secundaria de Franca se acham atualmente
dois alunos do Amazonas, que deverdo a vossa caridade o beneficio de uma educacédo
esmerada e profundamente cristd. Colocados em um desses preciosos Asilos, em que se
cultiva a0 mesmo tempo o espirito e o coragdo, a instrucédo e a virtude; sob a guarda de
mestres hébeis e dedicados que nada poupam para imbui-los no puro gosto das letras;
nutridos no amor saudavel da disciplina e no respeito das boas regras, sem a qual 0s
caracteres se corrompem e 0 ensino o mais prodigo € um perigo para a sociedade; estes
jovens, assim como outros que |4 se acham por conta da Diocese, nos ddo, nas boas
disposicdes que manifestam, bem fundadas esperancas de que podem aqui exercer um
dia com fruto o sublime ministério das almas (COSTA, 1863, apud ESTRELA DO
NORTE, 22-03-1863, p.89).

Como se pode observar na citacdo acima, D. Antonio de Macedo Costa conclama a
elite rica da Amazonia a assumir, junto com a Diocese, a educacdo dos futuros padres, alunos dos
seminarios de Belém e Manaus, e daqueles que iam para a Europa. Como ex-aluno dos
seminarios europeus, D. Antdnio Macedo Costa fala com propriedade da fama e qualidade da
educacdo oferecida nessas institui¢des: “mais acreditados estabelecimentos de educacao
secundaria de Franca” cujos objetivos era oferecer “uma educagdo esmerada e profundamente
cristd”. (COSTA, 1863, apud ESTRELA DO NORTE, 22-03-1863, p.89). Para D. Macedo Costa,
essas instituicdes asilares, eram mais importantes do que as institui¢cdes seculares, na medida em
que ajudavam a cultivar ndo s6 o espirito com o saber intelectual, mas também o coracéo,
combinando a instrugdo e virtude. Além disso, nesses seminarios, existiam mestres hébeis e
dedicados, que ensinavam ndo s6 o gosto pelas letras, mas também o respeito a boas regras. Para
D. Macedo Costa, 0 respeito a boas regras era fundamental, pois sem elas, a sociedade se
corrompia. Por isso, apelava aos corages caridosos dos mais abastados da sociedade para
ajudarem a manter estudando aqueles que viriam “exercer um dia com fruto o sublime ministério
das almas” (COSTA, 1863, apud ESTRELA DO NORTE, 22-03-1863, p.89).

D. Antbnio de Macedo Costa realizou, além da reforma do Seminario Diocesano e
do envio de jovens para estudar na Europa, os seguintes trabalhos, com objetivo de atingir seus

ideais romanizadores: iniciou uma série de visitas pastorais pelo interior, a fim de acompanhar de
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perto a real situacdo da acdo da igreja junto aos paroquianos; criou logo um instrumento de
comunicagdo, com o objetivo de falar e expor, suas ideias romanizadoras ao povo, o jornal A
Estrela do Norte (1863), entrou em combate com os liberais, macons e protestantes, e buscou
chamar para si (para a Igreja), a responsabilidade da educacéo dos jovens.

De acordo Fernando Neves (2009, p.18), as visitas pastorais de D. Antonio Costa
Macedo também faziam parte de um conjunto de procedimentos que objetivava construir certa
hegemonia da igreja contra o campo liberal, por isso, procurou acompanhar de perto seu rebanho
a fim de impor os valores reformadores da Santa Sé em Roma. Nessas visitas, além de asseverar-
se de que suas orientagdes estavam sendo seguidas, ainda serviam para conhecer e ouvir, 0 estado
em que Se encontrava 0 povo, as vezes sem assisténcia espiritual e material, devido a auséncia do
Estado (NEVES, 2009, p.31).

Com a criacdo do jornal A Estrela do Norte (1863-1869) e posteriormente com o
jornal A Boa Nova (1871-1883), D. Antonio buscou conquistar a opinido publica da Amazoénia
para que fosse favoravel aos seus projetos romanizadores. De acordo com Karla Denise Martins
(2002, p.83), naquele contexto a maior parte dos jornais criados na Provincia do Para “pertencia
aos partidos politicos, que os utilizavam para divulgar suas propostas e projetos; em alguns
periodos, inclusive, encontramos mais de um periddico filiado a uma tinica agremiacao politica”,
portanto, a Igreja nao ficou de “fora desse processo, pois também publicava jornais e participava
do debate politico e ideologico” trazendo em suas folhas noticias politicas, religiosas,
comentarios e criticas.

A defesa por uma educacdo para a mocidade aparece nos jornais catélicos e nas
varias obras escritas por D. Antbnio Macedo Costa, como fundamental para se alcancar o
progresso e a civilizacdo do pais. Por isso, ao assumir os trabalhos eclesiasticos na Diocese do
Pard, tratou logo de reformar o Seminario de Belém, mandar jovens para estudar na Corte, Bahia
e Europa, e criar instituicdes educativas para educar meninas orfés e desvalidas (Asilo de N. S. do
Carmo, em 1871, que depois passou a chamar-se Asilo de Santo Antonio, em 1873), e para
meninos pobres se instruirem e aprenderem uma profissao (Instituto de Artes e Oficios e Agricola

da Providéncia em 1882).
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2.2. D. Antonio de Macedo Costa e a romanizagdo na Amazonia.

A romanizacdo na Amazonia na segunda metade do seculo XIX, ganhou destaque no
cenario nacional gragas a atuacdo arrojada de D. Anténio de Macedo Costa. Segundo Riolando
Azzi (1982), o bispo do Para, merece destaque entre os trés bispos brasileiros, como simbolo da
reforma catdlica na segundo metade do século X1X: D. Vital Maria Gongalves de Oliveira (bispo
de Olinda), D. Antonio Ferreira Vigoso (bispo de Mariana) e D. Antdnio de Macedo Costa. Este
foi se tornando “progressivamente o lider tanto do movimento reformador, como também da
propria hierarquia eclesiastica nas trés Gltimas décadas do Império” (AZZI, 1982, p.7).

De acordo com Riolando Azzi (1982), enquanto D. Vicoso volta suas a¢cdes para as
questdes internas da Igreja, D. Antonio Macedo Costa teve uma atuacdo na busca de fazer do
episcopado brasileiro “um verdadeiro poder espiritual orientador da vida da sociedade brasileira”.
Nesse sentido, sua visdo de pastoral “incluia também uma dimensdo politica” que na pratica
significava o prestigio politico do bispado junto o poder temporal para exercer suas atividades
com liberdade (AZZI, 1982, p.7-8).

Para lvan Aparecido Manoel (2008) a romanizagéo foi na verdade um movimento de
reforma do clero conservador contra a modernidade. Para ele, esse movimento ultramontano,
seguia uma orienta¢do politica da “Curia Romana apos a Revolugdo Francesa, marcada pela
centralizacdo institucional em Roma, um fechamento sobre si mesma e uma recusa de contatos
com o mundo moderno” (MANOEL, 2008, p. 48).

Na Amazonia, entretanto, a romanizacdo no pastorado de D. Antonio Macedo Costa
foi um fendbmeno mais complexo e ndo pode ser explicado apenas pela oposi¢cdo do clero
conservador contra a modernidade. Para Karla Denise Martins (2002, p.77), a atuacdo de D.
Antbnio de Macedo Costa na Amazénia, foi marcada por um conjunto de fatores que merece uma
avaliacdo mais profunda, para ndo corrermos o risco de fazermos uma andlise reducionista.
Segundo Karla Martins (2005), os projetos do bispo do Para, eram formados por um “conjunto de
ideias teoldgico-laicas adaptadas a situagdo da diocese”, baseada em textos biblicos como de S&o
Paulo, Sdo Tomas de Aquino e Santo Agostinho, e textos laicos como 0s escritos por Lamennais
e Lacordaire, entre outros. Por isso, D. Anténio de Macedo Costa, “construiu uma base
argumentativa que propunha o uso de modernas tecnologias para reforcar a importancia do

cristianismo no mundo” (MARTINS, 2005, p. 6). Portanto, de acordo com essa autora, os
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interesses do bispo do Pard ndo eram somente a favor da igreja, contra os interesses nacionais ou

vice-versa, mas poder-se-ia encontrar muitas vezes em meio termo:

Os interesses desse clero ndo eram tdo antinacionalistas que deixassem de lado as
questdes internas a regido e mesmo as do Brasil para voltar-se especificamente as
preocupacGes do clero internacional. Da mesma forma, ndo eram amplamente
nacionalistas, a ponto de colocar os problemas brasileiros acima de tudo e de todos,
esquecendo que fazia parte de um universo catdlico maior. Nesse sentido, precisamos de
cautela para definirmos os projetos do clero liderado por D. Macedo Costa ha Amazdnia
e entender as suas variagdes nesse espaco e também no tempo (MARTINS, 2002, p. 77).

Para Fernando Arthur de Freitas Neves (2009, p.18), apesar de D. Antdnio Macedo
Costa tomar assento ao lado dos “conservadores quanto a pertinéncia de um poder temporal para
a Igreja”, na pratica, a aplicacdo do seu programa reformador era bastante contraditorio, pois na
tentativa de combater a modernidade, acabava também incorporando a modernizacdo (NEVES,
2009, p.25). Se, de um lado, o bispo do Para combatia os valores da modernidade, como as ideias
liberais de laicizagdo do Estado brasileiro, secularizagdo do casamento e enterramento, 0 ensino
nos moldes da educacdo moderna, por outro lado, absorvia outros valores da modernidade, ao
pregar a construgdo de “uma sociedade em que 0 progresso técnico servisse a reafirmagéo da vida
cristd (MARTINS, 2005, p.6). Diante disso, ndo se pode taxar D. Anténio de Macedo Costa como
anti-moderno ou totalmente antiliberal, pois ele mesmo se dizia defensor da sociedade moderna e

de um certo tipo de liberalismo, que favorecesse a Monarquia e a Igreja:

Somos liberais ao ponto de comungar os principios democraticos que sustentam a
monarquia; mas repugna-nos o liberalismo que pretende abalar o principio da autoridade
civil e politica, e o da autoridade religiosa e eclesiastica (COSTA, 1863 apud A
ESTRELA DO NORTE, 15-03-1863, p. 81).

Diante disso, faz-se necessario olhar a romanizacdo na Amazonia como uma pratica
cultural, na qual o conceito de cultura, se apresenta como “uma forma de expressdo e tradugéo da
realidade que se faz de forma simbodlica”, ja cifradas e carregadas de apreciagdo valorativa
(PESAVENTO, 2008, p.15). Nesse sentido, o movimento dos bispos do Brasil, na segunda
metade do século X1X, vinha carregado de apreciacdo valorativa, de uma leitura que eles faziam
da realidade, a partir de uma cosmovisdo cristd de mundo. Para combater aquilo que eles
consideravam uma ameaca, iniciaram um movimento de reforma que buscava “substituir o antigo

regime de Igreja-Cristandade, de origem medieval, vigente durante o periodo colonial, pelo
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modelo de Igreja Hierarquica, implantada na Europa a partir da Reforma Tridentina” (AZZI,
1982, p. 10).

De acordo com Riolando Azzi (1982), o primeiro modelo vigente ainda no Brasil, no
final do século XIX, concebia a Igreja e o Estado como uno, tendo o Imperador um duplo poder:
de chefe do poder politico e religioso. Por esse modelo (Igreja-Cristandade), a igreja era
considerada um departamento de Estado e o clero fazia parte do funcionalismo publico. O novo
modelo que os bispos tentaram implantar (Igreja Hierarquica) a Igreja e o Estado teriam papeis
papéis distintos, a primeira “era apresentada como uma sociedade perfeita que se ocupava dos
problemas espirituais” e o segundo, deveria se ocupar apenas “das questdes atinentes a ordem
material (AZZI, 1982, p. 10).

Nesse sentido, uma das primeiras medidas romanizadoras de D. Antonio de Macedo
Costa para implantar na diocese do Para, o0 modelo de Igreja Hierarquica, foi como ja apontamos,
a reforma do Seminério de Belém. Essa instituicdo educativa localizada no Colégio de Santo
Alexandre, foi criada pelo missionario jesuita, padre Gabriel Malagrida, em 1745, mas teve vida
curta. No governo do 3° bispo, Frei Miguel de Bulhdes, houve sua 22 fundacdo em 1751 e no ano
de 1851, recebeu a autorizacéo regia de funcionamento (LUSTOSA, 1992, p. 47).

Quando D. Anténio assumiu a Diocese de Belém, o Seminario estava divido em dois
segmentos, Seminario Maior e Seminario Menor. De acordo com o Relatério do Presidente da
Provincia do Para, José Coelho da Gama e Abreu, de 1880, o Seminéario Maior ensinava as
Matérias Eclesiasticas e o Menor, ensinava as matérias do Curso de Humanidades (PARA, 1880,
p. 12). O Seminario Maior, ocupava as dependéncias do colégio de Santo Alexandre e o Menor, 0
prédio Santo Antdnio. A partir de 1873, o Seminario Menor passou a funcionar no edificio do
Carmo e o Asilo das meninas 6rfas e desvalidas, criado por D. Anténio em 1871, foi para o
prédio Santo Antdnio (LUSTOSA, 1992, p. 48).

Para D. Antdnio de Macedo Costa a reforma dos seminarios brasileiros iria ajudar na
formacédo de um clero ilustrado, apto a desenvolver a regeneracdo moral do pais, pela pratica da
religido catolica. Nesse sentido, D. Antdnio Macedo Costa concebe a educacdo religiosa e a
instrucdo secular como insepardveis, mas com a supremacia da primeira. Para ele, s6 um clero
ilustrado seria capaz de manter as “solidas bases o edificio da moralidade publica”, por isso, a
educagio religiosa estava a “frente de todas as obras da inteligéncia e industria humana, na frase

de um moderno economista, semelhante a Arca da Alianca, que marchava diante do povo”.
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Portanto, para o sustento da religido era fundamental “um clero instruido, dedicado, cheio do
espirito de sua sublime vocagdo”. Segundo D. Macedo, um clero instruido ndo seria apenas
importante para a religido e renascimento dos costumes cristdos e clericais, mas também para
ajudar na “restauragdao dos costumes publicos e sociais, principio de todo o verdadeiro progresso
e civilizagdo” (A ESTRELA DO NORTE, 22-03-1863, p. 90).

Para que essa educacdo do clero fosse possivel, D. Antonio Macedo Costa buscou
ajuda financeira do Estado, mas ao mesmo tempo, repudiava as constantes intromissoes deste, na
administracdo dos seminarios e nos negocios da Igreja. Foram varios os momentos que D.
Antbnio Macedo Costa entrou em debate com os representantes do poder civil, tanto na esfera
estadual, como na esfera nacional. Na obra de D. Lustosa sobre a vida e obra desse bispo, escrita
em 1939, tem-se a reproducdo de varios documentos escritos por D. Antonio Macedo Costa, entre
eles, destaca-se o texto “Memoria” no qual o bispo do Para expde ao Imperador questbes atinente
aos semindrios e a forma como o governo vinha tratando o trabalho eclesiastico. Nesse texto,
primeiramente D. Antonio Macedo Costa, expde que o Decreto Imperial n® 3.043 de 22 de abril
1863, que uniformizava os estudos das cadeiras dos Seminarios Episcopais apesar de vir com
boas intencdes, na verdade era prejudicial, pois tirava a autonomia dos bispos para contratar os
professores e escolher os livros que deveriam ser usados nos seminarios. Em seguida aproveita

para fazer o seguinte desabafo:

Permita Vossa Majestade Imperial que o diga com dolorosa franqueza que devo ter nesta
ocasido: de muito, Senhor, os Bispos do Brasil somos contristados com Avisos e
Decretos restritivos da liberdade e independéncia de nosso sagrado ministério; de ha
muito notamos com magoa a funesta tendéncia do governo a ingerir-se na economia da
Igreja como se procurasse reduzi-la a pouco a pouco a condi¢do de um estabelecimento
humano, a um mero ramo de administracdo civel. Parecem ndo ser mais os bispos do
Brasil que funcionarios publicos, sujeitos a conselho de Estado. (COSTA, 1863 apud
LUSTOSA, 1992, p. 51-52).

Mais a frente, diz que o Decreto ofendia a dignidade e os direitos do episcopado
brasileiro porque privava os seminarios dos beneficios que lhes competia. Além disso, o Decreto
feria e humilhava o clero de maneira mais injusta na pessoa dos professores daqueles
estabelecimentos de ensino. Segue entdo trazendo uma série de argumentos para defender a
autonomia da igreja perante o Estado:

A Igreja ndo tem que se entender com o governo temporal do Estado; o Estado

reciprocamente nada tem que ver com o governo espiritual da Igreja. [...] Ao governo
civil, ainda uma vez, cumpre prover sobre o temporal dos Estados; a Igreja cabe a
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administracdo das causas espirituais. [...] O governo ndo pode reformar os Seminarios,
mas somente fornecer aos Bispos 0s meios materiais para essas reformas. [...] O
Governo ndo tem direito de ordenar que lhe sejam enviados os compéndios pelos quais
se lecionam nos Seminarios, pois tém os Bispos missdo divina de ensinar a Religido, e
ensina-la com soberana independéncia dos poderes do muno (COSTA, 1863 apud
LUSTOSA, 1992, p. 54-55, 62).

Com essas palavras D. Antonio de Macedo Costa defendia perante o Imperador do
Brasil o fim do regime do sistema do padroado régio, mas ndo a separacdo entre Estado e Igreja.
Queria o fim da interferéncia do Estado na geréncia dos negocios eclesiasticos, mas queria
manter os privilégios de religido oficial do estado, como continuar recebendo os recursos do
governo para manter e reformar os seminarios.

Para sustentar ainda mais seus argumentos de que cabia a Igreja a administracdo dos
seminarios e instituicdes educativas eclesiasticas, cita 0 Decreto do Concilio de Trento, secao
XXIII, capitulo 18, que determinava que 0s Seminarios deveriam ser confiados aos bispos, 0s
quais deveriam escolher e aprovar professores idoneos e prescrever- lhes o que deveriam ensinar.
D. Macedo Costa citou também o Concilio de Aquiléia, de 1856 que reafirmou a autonomia dos
bispos quanto a administracdo dos Seminérios e da educacao da juventude. De acordo com D.
Macedo Costa, esse documento defendia que cabia a Igreja a missdo de “difundir por toda a parte
a instrucdo, criando escolas gratuitas em beneficio da mocidade e inspirando aos maiores génios
o0 herdico pensamento de se dedicarem ao penoso ensino da classe pobre e miseravel” (COSTA,
1863 apud LUSTOSA, 1992, p. 58).

Buscando cumprir os preceitos romanizadores, D. Anténio de Macedo Costa, mandou
como ja dissemos, varios jovens seminaristas estudarem fora do pais, assim como ajudou também
outros jovens a continuar seus estudos em instituicbes seculares no Brasil, como podemos

constatar nos textos abaixo publicados no Jornal do Para:

O abaixo assinado agradece cordialmente todas as pessoas que se dignaram a
acompanhar o embarque de seu filho Emiliano Pereira da Silveira Frade, com
especialidade ao Sr. D. Antdnio de Macedo Costa, que tomou sob sua valiosa protecéo
recomendando-o para o Colégio da Bahia onde vai continuar seus estudos (JORNAL
DO PARA, 22-06-1868, p.2).

Desejoso meu prezado filho Jodo Gongalves Nogueira de seguir os estudos das ciéncias
médicas, eu sentia dificuldades insuperdveis os seus e meus desejos, até que pude
encontrar no nosso Vvirtuoso bispo, o exmo. Sr. D. Anténio de Macedo Costa, 0 Unico
recurso que me faltava para vencer os primeiros passos [...] Ndo era possivel que eu
tivesse meu filho estudando em uma corte, como a do Rio de Janeiro, se ndo com grande
contribuig8o anual, se ndo fosse os recursos de protecdo que venho de descrever, devida
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ao meu e muito sabio prezado amigo e virtuoso bispo diocesano o Exmo. Sr. D. Antonio
(JORNAL DO PARA, 11-12-1868, p.2

Esses depoimentos mostram que D. Macedo via a ciéncia como uma forte aliada da fé
para a superacdo dos problemas sociais e espirituais da Provincia Amazénica. Os jovens
seminaristas ao voltarem iram contribuir para a formacéo de um clero ilustrado e afinado com os
principios romanizadores, e consequentemente influir no comportamento religioso do povo para
0 abandono do catolicismo popular visto por D. Macedo como influéncia negativa da barbarie e
da incivilizacdo. Para Raymundo Heraldo Maués (1995, p. 17) o catolicismo popular é um
“conjunto de crencas e praticas socialmente reconhecidas como catdlicas, de que partilham,
sobretudo, os ndo especialistas do sagrado, quer pertencam as classes subalternas ou as classes
dominantes”. Essas crencas e praticas foram na sua grande maioria forjadas no seio das
irmandades religiosas de leigos como a esmolacdo, com imagens de santos e as folias e festas dos
Santos. De acordo com Maués (1995, p. 169), embora essas praticas sejam ainda condenadas por
muitos como praticas ndo catdlicas, “sdo também esperadas como partes dos festejos do santo,
assim como as rezas, as ladainhas, as missas, as procissoes, o arraial, a festa dancante, as brigas,
os namoros, ¢ tudo mais que compoe uma verdadeira festa de santo”. Foi esse catolicismo
popular que D. Antdnio de Macedo Costa tentou combater formando um clero ilustrado e afinado
com catolicismo diocesano. Ja os jovens formados nas Academias de Medicina, Direito ou nos
demais cursos, e até mesmo aqueles que iam estudar nos seminérios, mas que ndo seguiam a
carreira eclesiastica, ao retornarem iriam prestar relevantes servicos a regiao amazonica pela sua

condicdo de cidadao culto:

Alguns dos jovens por ele (D. Macedo Costa) enviados a Europa ndo seguiram a carreira
eclesiéstica, mas vieram a prestar servicos ao Par4, como Felipe e Bernardino Pinto
Marques, Antdnio Rabelo, Francisco Pinheiro de Queirds e mesmo Frederico Neri, que
ficou na Franca a ali mesmo honrou o Brasil e 0 Parad (LUSTOSA, 1992, p. 27).

O texto acima também serve para refletirmos que nem tudo saia como queria o bispo,
ou seja, conseguir um namero significativo de padres, formados nos seminarios europeus ja que
varios desses jovens enveredavam para outros caminhos e alguns provavelmente, tornaram-se
adeptos da doutrina liberal.

D. Antobnio Macedo Costa procurava cada vez mais ganhar terreno no campo da
instrucdo defendendo uma politica educacional para a Amazonia a fim de elevar o nivel da

instrucdo publica na regido, para se poder chegar ao verdadeiro progresso, que para ele,
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significava a elevacdo do pais pela formacéo intelectual e religiosa, era necessario incutir no povo
os valores catolicos, de acordo com as diretrizes da Santa Sé. Sobre seu esforgo para avangar na

conquista desse campo, tém-se essa nota no jornal da diocese, publicado em 1877:

Ninguém desconhece os esforgos constantes do ilustrado Sr. Bispo diocesano para elevar
entre nés o nivel da instrucdo publica. O verdadeiro progresso nédo se realizara sem uma
boa e s6lida educacgéo. A mocidade é o porvir, educé-la convenientemente é preparar um
futuro melhor (A BOA NOVA, 21-11-1877, p.1)

Ao reformar 0 Seminario, enviar jovens para estudar na Corte, Salvador e Europa, ao
criar o Asilo de N. S. do Carmo (que depois passou a chamar-se Asilo de Santo Antonio, criar 0
Instituto da Providéncia) e trazer as Irmés do Instituto de Santa Dorotéia da Europa para ensinar
as meninas paraenses, D. Antonio de Macedo Costa “entra com for¢a” na disputa com os liberais
pela hegemonia de um programa educacional para a Amazonia e para o pais.

O programa educacional catolico, como bem mostrou Ivan Manoel (2008) estava
fundamentado numa teoria de educacdo conservadora cuja estratégia, ele denominou de “teoria
dos circulos concéntricos” que comegaria com a educa¢do da menina para se tornar “mae crista
de filhos cristdos; de filhos cristdos para familias cristas; das familias cristds para sociedade
cristd”, chegando-se em breve espago de tempo, a recristianizagdo da sociedade moderna
(Manoel, 2008, p. 58). Por esse programa, a fé e razdo “andariam de maos dadas” sendo,
portanto, a educacdo pela fé a mais importante.

Diferentemente do que pregavam os catolicos, os liberais defendiam em seu
programa uma educacdo moderna, cujos principios estavam pautados nos ideais positivista e
liberal, a separacdo entre Estado e Igreja, a educacéo laica e gratuita sob a geréncia do Estado. No
Jornal criado pelo partido liberal do Para, em Janeiro de 1869, ha varios exemplos de como eles
pensavam e queriam uma educacdo para a Amazonia e para o Brasil.

Trago agora dois textos do Jornal O Liberal do Para que fazem criticas ao sistema
educacional do Império brasileiro e apresentam uma proposta moderna de educagdo. No texto
Instrucdo Popular: A primeira Educagéo, de 12 de fevereiro de 1878, atribuido a uma pessoa
apenas identificada como S. de C., tém-se a ideia clara de que s6 por meio de reforma politica
ndo seria suficiente para se chegar a um pais civilizado e préspero. Seria necessaria também uma
reforma no sistema educacional a fim de se chegar a uma educacdo moral, dos costumes e dos
habitos para livrar o pais do estado de “barbarie” e atraso, que fazia aumentar cada vez mais, a

criminalidade: “Se vos deres leitor, a0 trabalho de estudar atentamente a estatistica criminal,
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ficareis assombrados de ver por quanto a ignorancia e a miséria entram na criminalidade.” (O
LIBERAL DO PARA, 12-02-1878, p.1)

Como proposta para resolver o problema da “delinquéncia juvenil”, os liberais
propbem que o governo imperial faca o inverso do que vinha fazendo: ao invés de construir
hospitais, hospicios e prisdes, deveria construir jardins de infantes e escolas. Segundo os liberais,
“se houvesse jardins de meninos e escolas em maior nUmero, ndo haveria necessidade de tantas
prisdes e hospitais”. Além disso, defendiam uma reforma que atingisse ndo somente a estrutura
fisica das escolas, mas também a pratica pedagogica. Queriam os liberais mais escolas, mas néo
qualquer escola. Queriam escolas “um pouco menos imperfeitas do que as que possuimos”.
Queriam professores, de preferéncia professoras para atender as criangcas menores, mas nao
qualquer professora. Queiram professoras mais preparadas pedagogicamente: “um pouco mais
iniciadas no segredo da pedagogia”, pois disso dependia “a regenerag¢do de nossa sociedade” (O
LIBERAL DO PARA, 12-02-1878, p.1).

Diante disso, propdem os liberais que se construa e se multiplique por todo pais
jardins de meninos para oferecer a infancia brasileira a primeira educacdo que iria influir
decididamente no seu futuro. Entretanto, ndo acreditavam que sua proposicao iria ser atendida,
pois conheciam “os nossos homens de estado” e suas formas de governar, que ao invés de investir
e melhorar o estado da instrucdo publica, faziam reduzir o nimero de escolas e diminuir o saléario
dos professores, dando “profundos golpes na verba da instru¢do, a pretexto da economia”,
contudo, a arrecadacdo de impostos continuava aumentando, assim como também, o desperdicio
de milhdes (O LIBERAL DO PARA, 12-02-1878, p.1).

No texto “A instrugdo publica nos Estados-Unidos”, publicado também no jornal O
Liberal do Para, no dia 10 de janeiro de 1877, tém-se a0 mesmo tempo uma critica ao sistema
educacional brasileiro e a exaltacdo dos modelos americano, e prussiano de educacdo publica,
exemplo para 0 mundo de educacdo moderna que deu certo.

Nos Estado Unidos, segundo os liberais, a implantacdo do sistema moderno de
Educacao possibilitou as seguintes melhorias: valorizacdo dos professores que passaram a ser
bem mais remunerados; aumento dos gastos publicos com as escolas publicas; a criacdo da Lei da
Instrucdo para todos, que determinava “que todo o ente humano tem jus a receber instrucdo
intelectual e moral”. Essa lei, que possibilitou a criacdo do “sistema de escolas gratuitas” em

1846, garantindo gratuitamente aos alunos, além da instrugdo, o material didatico como “livros,
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papel, penas, tintas, l&pis, etc.”. Além disso, apontam também os liberais outras melhorias na
Instrucdo Puablica nos Estados Unidos como o aumento de alunos matriculados na idade de 4 a 21
anos, distribuidos em 13.000 escolas municipais, colégios e universidades; o aumento do nimero
de mulheres no exercicio do magistério atendendo as criangcas menores, embora ganhassem
menos que 0s homens, assim como também a extin¢do do ensino religioso nas escolas publicas a
fim de evitar o favorecimento de alguma religido em detrimento de outras. No tocante a isso,
ficou determinado que no inicio das aulas se fizesse apenas uma leitura de um capiutulo da
Biblia, sem comentarios ou explicacéo do texto lido, assim como ndo permitindo que esses textos
biblicos servissem como contetido de aulas, ou que expressassem maximas ou jargdo de alguma
religido (O LIBERAL DO PARA, 10-01-1877, p. 1).

No tocante as questbes pedagdgicas e administrativas, foram criadas nos Estados
Unidos uma espécie de “conselho escolar”, as clamadas “juntas locais de instrucdo”, eleitas
anualmente pelos moradores dos distritos ou cidades. Essas juntas tinham como atribui¢des
receber e distribuir subsidios, vigiar e inspecionar “tudo o que € concernente a essa
importantissima funcao social”, inclusive, fiscalizando a aptidao dos mestres e professores no
tocante ao ensino (O LIBERAL DO PARA, 10-01-1877 p. 1).

A Prussia (Alemanha) era também apontada pelos liberais, como exemplo de pais que
adotou um sistema moderno de educacéo e alcancou excelentes resultados. Ja os antigos Estados
Pontificios ainda sobre forte influéncia da educacdo conservadora e do catolicismo, seriam
exemplo de atraso no campo da instrucdo publica. A Pruassia seria admirada pelo seu elevado
cultivo intelectual e pelo elevado nimero de pessoas alfabetizadas. De cada cem, apenas cinco ou
seis seriam analfabetos. Ja entre antigos Estados Pontificios o nimero de analfabetos seria muito
grande, “havendo apenas entre 150 habitantes um que soubesse ler e escrever” (O LIBERAL DO
PARA, 10-01-1877 p. 1).

Para D. Antonio Macedo Costa e para clero romanizador da Amazonia, 0 que 0S
liberais apontavam como progresso, ndo passava de grande engano. No texto “A instrugdo liberal
¢ sinonimo de imoralidade”, publicado no jornal A Boa Nova, no dia 01 de setembro de 1877,
tém-se uma tentativa de desconstruir e de colocar em descrédito a tdo propagandeada educacgao
moderna. De acordo com 0s romanizadores, a maxima liberal que vinha sendo constantemente
propagandeada de que ““a Instrucao ¢ a unica fonte da moral” ndo passava de uma grande farsa (A

BOA NOVA, 01-09-1877, p. 1).
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De acordo com os redatores do jornal A Boa Nova, os liberais acreditavam que o
investimento em construcdo de escolas e o fomento da instrugdo publica, seriam suficientes para
diminuir o investimento na construcdo de cadeias. Alem disso, os liberais acreditavam também
que somente a leitura de jornais e bons livros (livre pensamento) seriam suficientes para se
alcancar a moralidade publica. Para os padres romanizadores, entretanto, essa tese era falsa
porque nos paises que adotaram o sistema moderno de educacgdo liberal como a Prussia, vinha
acontecendo o oposto do que diziam os liberais no campo da moralidade (A BOA NOVA, 01-09-
1877, p. 1).

Para confirmar seus argumentos, os padres do jornal A Boa Nova citam um escritor
francés chamado Sr. Sarcey, que traz informagdes de um autor aleméo, sobre o estado moral
daquele pais. De acordo com o Sr. Sarcey, o relatério de 1872, do governo alemdo, dizia que
apesar dos progressos da instrugdo puablica, nenhuma melhoria se conhecia no estado moral;
antes, pelo contrério, havia nele constante progresso para 0s crimes, suicidios e a corrupgao.
Além disso, informa mais o Sr. Sarcey, que aumentou a criminalidade entre as mulheres pela
pratica do infanticidio, aumentou também o numero de mortes, diminuindo o numero da
populacdo. O problema da violéncia e a diminuicdo da longevidade na Prdssia estariam
associados ao uso de bebida alcoolica (A BOA NOVA, 01-09-1877, p. 1).

Sao também apresentados os seguintes problemas identificados pelo Sr. Sarcey na
sociedade alemd como causadores da desmoralizacdo: aumento da prostituicdo; aumento de
doencas; aumento do divorcio, corrida desenfreada e gananciosa em busca de fortunas e gozos
materiais. Diante disso, concluem os padres romanizadores seu texto: “A instrugdo liberal é

sindonimo de imoralidade” , da seguinte forma:

Eis aqui até onde tem chegado “o mestre escola” da Alemanha. Eis aqui o quadro
veridico das virtudes protestantes. Eis aqui como sobe o nivel da moralidade com o nivel
da instrucdo primaria. Eis aqui os resultados que se tem obtido pelo cultur-kampf (luta
pela civilizagdo). Expulsaram-se os jesuitas da Alemanha, os vicios precipitam-se ali em
tropel. Tinhamos previstos com antecedéncia. E que ndo venham falar-nos mais em
moral independente. Nés temos o Sr. Sarcey por nés (A BOA NOVA, 01-09-1877, p. 1).

Ao mesmo tempo em que procuram desmoralizar o discurso liberal e seu programa de
educacdo moderna, a Igreja catolica, na pessoa de D. Antdnio de Macedo Costa e dos seus padres
auxiliares, chamava para si a responsabilidade de Unica e legitima educadora do povo. Ao dizer

que num pais protestante como a Alemanha, o sistema de educacdo moderna ndo funcionava, 0s
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romanizadores estavam dizendo (em outras palavras), ao povo da Amazénia e do Brasil: ndo
coloquem seus filhos nas escolas dos protestantes! N&o aceitem a instrucdo publica sem a
educacdo religiosa catdlica! Ndo ha educacdo moderna sem contribuicdo da Igreja. Na concepcao
dos romanizadores, a verdadeira civilizacao so se alcancaria, se a Igreja Romana fosse a suprema
educadora do povo. Por isso, D. Antdnio Macedo Costa, durante seu pastorado na Amazonia,
buscou por vérios meios, fazer o povo trilhar o caminho da civilizagdo, que para ele significava
elevar o nivel intelectual e moral, requisitos essenciais para se chegar ao progresso e bem estar

econdmico.

2.3. D. Antdnio de Macedo Costa e civilizacdo da Amazénia.

Elevar, pois o nivel intelectual e moral dos povos do Amazonas é uma questdo
econdmica de primeira ordem. Que digo eu senhores? Remontemos a mais subida
esfera? E uma questdo politica, uma questdo social, uma questdo de humanidade, um
grave problema do ponto de vista da civilizacdo e do cristianismo (COSTA, 1883, p.4).

Para D. Antonio de Macedo Costa s6 existia um caminho seguro que faria a
Amazonia trilar os caminhos da civiliza¢do: elevar o nivel intelectual e moral do seu povo. Para
ele, investir na instrucdo e educacdo moral, seria investir no desenvolvimento da prépria
economia. E isso, era uma questdo politica, social e de humanidade, pois, 0 baixo nivel
intelectual e moral do povo seria um grave problema que impedia, ndo s6 o avanco da
civilizacdo, mas também do cristianismo.

Para 0 enfrentamento desse problema, D. Antonio de Macedo Costa apresenta um
projeto de desenvolvimento para a Amaz06nia cujos principios estavam centrados na educagdo
cristd, que significava dar ao povo, a instrucdo escolar e a educacdo moral pelo ensino da religido
catélica. Alem de, incentivar a criacdo de mais escolas e de criar suas préprias instituicdes
educativas, D. Antdnio, também apresentou, em 1883, a obra: “A Amazénia: meio de desenvolver
sua civilizagdo”, onde defendeu um projeto que ajudaria a levar aos mais distantes lugarejos da
Amazodnia, a luz do evangelho e da civilizacdo. Nesta obra, D. Macedo Costa resenha a
Amazo6nia e seu povo: o estado socioecondmico, intelectual e moral, as potencialidades da regido
e as perspectivas para se alcancar a tdo sonhada civilizagdo. O cerne do debate do livro é
justificar a elite local, as vantagens de se construir um Navio Moderno (Vapor-Igreja), “um
templo flutuante destinado a evangelizacao do grande vale” (COSTA, 1883, p.5), para ajudar no

processo civilizatério da regido:
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Consiste esta ideia na construcdo de um paquete a vapor adaptado exclusivamente ao
servico de uma missdo permanente no vale do Amazonas. Serd um Navio-lgreja, um
Templo Flutuante, que levard a seu bordo um grupo de excelentes Sacerdotes, a
percorrerem continuamente em todos os sentidos a imensa rede fluvial do rio-mar,
levando as luzes e os socorros do espirito as populagdes cristas e pagas que hoje vivem e
morrem completamente ao desamparo (COSTA, 1883, p.13)

Os argumentos iniciais apresentados por D. Anténio Macedo Costa para convencer a
populagédo rica da Amazonia a investir no seu projeto Navio-Igreja, trazem a ideia de uma
Amazdnia com grande potencial econémico e que para se chegar a civiliza¢do, o Unico caminho
seria elevar o nivel intelectual e moral do povo pela educacdo cristd. Segundo D. Antbnio a
Amazo6nia era uma regido que vinha atraindo cada vez mais a atencdo do mundo, ndo s6 pela
incomparavel beleza e espetaculo da natureza, mas também pelo seu grande potencial econémico:
“A ciéncia, a industria, o comércio comegam a descobrir o recondito e opulento tesouro de
riquezas naturais, encerradas nesta bacia Amazonica, que podera alimentar um dia a fartar cem
milhdes de criaturas humanas™ (COSTA, 1883, p.3).

Para fundamentar a crenca no potencial econdmico da Amazoénica, D. Antonio
Macedo Costa cita Agassiz e Humdoldt. Para o primeiro, a Amazoénia seria uma regido mais rica
e fecunda do que os célebres vales do rio Nilo e que deveria um dia, possibilitar a humanidade
recursos inesperados. Para o segundo, a Amazonia seria um dia, 0 maior emporio do comércio do
mundo. Para que essas “profecias” se tornassem realidade, D. Antonio Macedo Costa vai
defender a elevagdo do nivel intelectual e moral do povo amaz6nico. De acordo com ele, se o
trabalho na Amazodnia mesmo de forma rdstico e com todas as deficiéncias, inclusive aquelas
oriundas do baixo nivel intelectual e moral do povo, ja pesava na balanca comercial do mundo,

com as reformas defendidas por ele os resultados seriam muito maiores:

Com efeito se agora que apenas se entra a explorar alguns produtos espontaneamente
oferecidos pela natureza, sem sombra de cultura, com processos de extracdo grosseiros
ininteligentes, com bragos insuficientes para o trabalho, com uma populacdo em parte
ndmade, quase sem cultivo intelectual e moral em parte mergulhada na noite do
selvagismo, ja 0 Amazonas pesa na balanca da indUstria e comércio do mundo, que sera
quando o ouro vegetal da sinfonia elastica, de que ele ja fornece por dois tergos do
consumo do globo, e os outros produtos com que enriquece de presente 0s mercados da
Europa e América, forem espantosamente acrescentados pelo trabalho e industria de uma
grande populacao instruida, moralizada, laboriosa; que serd quando a essas se ajuntarem
outros géneros, drogas e especiarias ainda ndo utilizadas, como esséncias, tintas, cascas,
6leos, gomas, resinas, fibras téxteis, plantas raras, madeiras preciosas, € mil e outros
riquissimos produtos que bragos inteligentes e ativos poderdo desentranhar desse solo
abencoado? (COSTA, 1883, p.4).
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Para D. Macedo Costa o caminho que a Amazonia precisava trilhar para desenvolver
sua economia e sua civilizagdo, era o cultivo intelectual e moral, que para os romanizadores
significava desenvolver na regido a pratica do trabalho. A palavra trabalho, significava para os
ultramontanos atividades manuais e intelectuais, sendo a ultima a mais nobre. Por isso D.
Antbnio Macedo Costa defendia a substituigdo do trabalho “grosseiro e ininteligentes”, por um
“trabalho e industria de uma grande populacdo instruida, moralizada e laboriosa”. Como
desenvolver “bracgos inteligentes e ativos” que fossem capaz de tirar inimeras riquezas do
abencoado solo amaz6nico? A resposta de D. Antonio de Macedo Costa era clara: “Elevar o
nivel intelectual e moral dos povos do Amazonas ¢ uma questdo economica de primeira ordem”.
Mas isso ndo poderia ser feito sem as diretrizes da Igreja Romana. Para os padres ultramontanos
seria um grande equivoco pensar que se poderia elevar o nivel intelectual e moral do povo sem a
presenca dos ensinamentos catélicos. Por isso, criticavam os principios defendidos pelos liberais

que pregavam a incompatibilidade entre a Igreja e a Civilizagéo:

E verdade que a civilizagdo ndo pode dar seus frutos em uma sociedade que vive do
Espirito de Jesus Cristo e no meio da qual a Igreja Catolica faz ouvir sua voz de Mae e
Mestra? Sera condenado o homem a ndo fazer parte da sociedade daqueles que gozam da
civilizacdo na ordem fisica, moral e religiosa, se ndo for rebelde a Igreja ou se ndo a
repudiar? (LEAO XII1, 1877 apud A BOA NOVA, 26-06-1878, p.1).

As duas perguntas acima foram feitas no texto “A Igreja e a Civilizagdo” escrito em
1877, pelo o ilustre cardeal Joaquim Pecci que no ano seguinte se tornaria o Papa Ledo XIII.
Esse texto foi reproduzindo no jornal A Boa Nova, em 1878, no contexto da disputa entre liberais
e ramanizadores, pela lideranca da politica de civilizacdo da Amazodnia na segunda metade do
século XIX.
Para Ledo XIII, se a crenca de que realmente existia uma incompatibilidade entre a
Igreja e a Civilizagdo, fosse levada a cabo com uma guerra contra a Igreja, o resultado desse
equivoco seria a instalacdo da barbérie e selvageria, ou seja, ao invés do progresso, se teria um
retrocesso. Para evitar tal erro, Ledo XIII recomenda que se faga uma reflexdo calma, a luz serena
dos fatos, a fim de evitar que “nenhum de vés seja arrastado ao erro ou impelido a suspeitar da
Igreja” (LEAO XIII, 1877 apud A BOA NOVA, 26-06-1878, p.1).
O que seria entdo civilizacdo para o papa Ledo XI11? Que argumentos apresenta para
provar que ndo havia uma oposicdo entre a Igreja e Civilizagcdo? Para Ledo XIII, civilizacéo seria

0 processo que possibilitava realizar “as condi¢des pelas quais o homem se aperfeicoa fisica e
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moralmente”. Nesse sentido, a Igreja ndo seria um empecilho para o homem chegar ao bem estar
fisico e ao grau de civilizacdo que lhe seria possivel atingir, pelo contrario, a missédo da Igreja
seria contribuir para o processo de aperfeicoamento humano promovendo a felicidade dos
homens na outra vida e também nesta vida (LEAO XIII, 1877 apud A BOA NOVA, 26-06-1878,
p.1).

Para mostrar que a Igreja seria no mundo o sustentaculo da civilizacdo, Ledo XIII vai
mostrar que ela valorizava e defendia aquilo que seria a fonte de todas “as riquezas publicas e
particulares, os aperfeigoamentos da matéria ¢ as descobertas engenhosas”: 0 trabalho. Sobre o
papel da Igreja nesse campo de atuacdo para o desenvolvimento da civilizacdo, Ledo XIlI
pergunta:

Ora, o trabalho quer o encaremos sob mais humilde forma que é o trabalho manual, quer
sob 0s mais nobres que é o estudo da natureza para conhecer-lhe as forcas e aplica-las
aos usos da vida, quem porventura o tem melhor animado do que a Religido de Jesus
Cristo, a qual se conserva pura e inalteravel na Igreja? (LEAO XIII, 1877 apud A BOA
NOVA, 26-06-1878, p.1).

Para Ledo XIIl o exemplo mais claro de que a Igreja contribuia com a civilizacdo
estava na relagdo e interpretacdo que as nagOes catdlicas tinham com o trabalho. De acordo com
ele, nos paises onde o cristianismo ndo imperava se observava certo desprezo pelo trabalho
oriundo de uma tradicdo dos gregos, romanos e outros povos, cujos principios estavam
assentados na ideia de que homens livres e de posses de todos os seus direitos ndo trabalhavam.
Trabalho seria coisa de escravo e de barbaros. Entretanto, esse quadro comegou a mudar, segundo

Ledo XIII quando a Religido Catélica comecou a ganhar espacgo na sociedade:

Desde o principio o trabalho foi honrado como uma dignidade sobre-humana porque
Jesus Cristo verdadeiro filho de Deus, quis estar sujeito a um pobre artista da Galileia, e
Ele préprio na Oficina de Nazaré ndo corou por ocupar no trabalho sua méao abencoada.
Foi do trabalho que os Apdstolos enviados por Jesus Cristo quiseram pedir o sustento da
vida, para ndo estarem a cargo de seus irmaos e até para poderem socorrer os indigentes
(LEAO XIII, 1877 apud A BOA NOVA, 26-06-1878, p.1).

De acordo com Ledo XIllII, assim como o préprio Cristo deu exemplo e valorizou o
trabalho, da mesma forma fizeram os padres da Igreja: Santo Ambrdésio, Santo Agostinho, S. Jodo
Crisostomo. Eles elevaram o trabalho a mais alto apreco. Para este ultimo, o trabalho que nos é
imposto como expiacgdo, serve também para mortificar nossa natureza moral. Além disso, o

trabalho permitia ter ndo s6 para si, como também para socorrer o semelhante. Portanto, para
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Ledo XIII, a Igreja ndo seria um obstaculo para o progresso, pelo contrario, seria a responsavel

em promover a civilizagdo pelo incentivo do trabalho:

Todos os belos e verdadeiros pensamentos sobre o trabalho séo cristdos, todos sairam do
seio da Igreja. Esta segundo sua natureza influiu poderosamente para que estes
pensamentos tomassem corpo nos fatos e nas InstituicBes. [...] Quantos louvores é
preciso fazer a estes pobres monges que deram tamanho impulso ao que torna a vida
prospera e comoda (LEAO XIlI, 1877 apud A BOA NOVA, 26-06-1878, p.1).

No texto supracitado, do Papa Ledo XIII, dois conceitos aparecem e precisam de uma
analise: civilizacdo e trabalho. O primeiro conceito, de acordo com John Thompson (1995),
deriva da palavra latina civilis que foi usada inicialmente na Franca e Inglaterra, no século XVIII,
“para descrever um processo de desenvolvimento humano, num movimento em dire¢do ao
refinamento e a ordem, por oposicao a barbarie e selvageria”. Nesse periodo, segundo Thompson,
o termo latino cultura, também era usado nos idiomas europeus com o sentido de cultivo ou
cuidado de coisas (grdos, animais) e a partir do século XVI, o sentido se estendeu para o
desenvolvimento humano (THOMPSON, 1995, p. 167-168). No século XIX, o termo cultura era
usado como sindnimo ou em oposicdo ao termo civilizacdo como ocorria na lingua alema. Para
os alemaes a palavra civilizagdo adquiriu um sentido negativo porque era associada a polidez e
refinamento das maneiras, coisa da elite, ja cultura significava producdo intelectual, artistica e
espiritual de qualquer individuo (THOMPSON, 1995, p. 167-168).

O termo cultura na lingua alema@ embora seja considerado um avanco na esfera do
pensamento humano, ainda servia para rotular quem tinha cultura e quem nao tinha. Quem era
culto e quem era inculto. Fazendo-se um deslocamento desses conceitos (dos seculos XVIII e
XI1X) para a Amazonia e para toda a América Latina, o nativo da terra, o caboclo (o mestico) e os
negros seriam os “barbaros”, “incivilizados”, os incultos que para se regenerar, precisavam da luz
da civilizagdo ou da cultura trazida pelos europeus. Portanto, os colonos europeus seriam na viséo
de Euclides da Cunha, os pupilos do Estado, ou seja, aqueles que com exemplo de vida civilizada
seriam rigorosos regulamentos para ajudar os nativos a mudar sua forma de vestir-se, comer, de
rezar e com isso tornarem-se cidaddos civilizados: “0 colono, ou 0 emigrante, tornar-se em toda
parte um pupilo do Estado. Todos os seus atos, desde o dia da partida até aos ultimos por
menores da alimentagdo ou de vestir, predeterminam-se em regulamentos rigorosos” (CUNHA,
1999, p.31
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Nesse sentido, a civilizagdo néo seria possivel sem o desenvolvimento e cultivo do
trabalho j& que na concepgdo da Igreja, a palavra trabalho significava atividade manual e
intelectual, sendo este Gltimo, o mais nobre devido estudar a “natureza para conhecer-lhe as
forcas e aplica-las aos usos da vida”. Portanto, para desenvolver a civiliza¢ao seria fundamental
desenvolver o trabalho em todos os seus aspectos: manual e intelectual. Para isso s6 existia um
caminho, a educacdo. SO a educacgdo seria capaz de promover a civilizacdo pela elevacdo do
trabalho, principalmente no seu aspecto intelectual. Mas ndo qualquer educacdo, apenas a

educacdo nos moldes cristdos:

E sobre a educacdo, que os melhores pensadores convergem seus estudos. A educacio da
mocidade vazada nos moldes cristdos dard uma sociedade moralista, pacifica e prospera
como a que voltar ao tipo pagéo, ao materialismo, produziré infalivelmente a anarquia, a
ruina e a morte (A BOA NOVA, 23-07-1879, p.1).

No texto referenciado, intitulado “Educac¢éo” de autoria nao identificada, os clérigos
redatores do jornal A Boa Nova, defendem que somente a educacdo cristd dard uma sociedade
moralista, pacifica e prdéspera, no entanto, onde a educacdo acontecesse nos moldes pagéo,
fundada na filosofia materialista, o que se produziria seria “infalivelmente a anarquia, a ruina e a
morte”. Para evitar que esse estado de anarquia moral se instalasse na Amazonia pela penetracao
de ideais modernas anticat6licas como o comunismo e anarquismo, D. Macedo Costa vai tomar
varias medidas, dentre elas, a criacdo do Instituto de Artes e Oficios e Agricola da Providéncia,
em 1883. Segundo D. Lustosa (1992, p. 493), o Instituto da Providéncia nasceu do empenho de
D. Macedo Costa inspirado do trabalho de S. Jodo Bosco, fundador do Instituto Salesiano do

trabalho com a intengdo de combater na Europa o chamado perigo operério:

S. Jodo Bosco intuiu o perigo operario, percebeu que a impiedade estava aparelhando a
massa proletaria para atirar contra todas as instituicdes de ordem social. O Unico meio
de prevenir o mal seria educar, desde a infancia, operarios sinceramente catolicos.
Deveria para isso abrir oficinas-escolas de diferentes artes e oficios, prové-las de tudo:
pessoal dirigente técnico, maquinas modernas, etc., a fim de que os operarios ai
formados em nada se sentissem inferiores aos outros do mesmo mister, formados em
oficinas sem religido (LUSTOSA, 1992, p. 493).

O século XIX foi marcado por uma série de acontecimentos no seio do movimento
dos trabalhadores, principalmente, trabalhadores urbanos, chamado pela Igreja Catdlica de

“perigo operario”. De acordo com D. Lustosa, esse movimento buscava incitar a “massa
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proletaria” contra todas as instituicdes de ordem social e, o tnico meio de evitar esse “mal”, seria
pela educacdo cristd dos futuros operarios (LUSTOSA, 1992, p. 493).

De acordo com o historiador da educacdo Franco Cambi (1999), o século XIX foi
marcado pela influéncia das chamadas pedagogias oitocentistas construidas a partir de duas
principais correntes ideoldgicas: o positivismo e o socialismo. Com a primeira corrente
ideoldgica, a educagdo ocupava papel central, pois ao buscar construir uma sociedade positiva
(cientifica), era preciso conformar, integrar e tornar o sujeito socialmente produtivo. Ja no
socialismo, buscava-se forjar uma pedagogia ideoldgica para a libertacdo e emancipacdo do ser
humano. No anarquismo (componente profundo e ativo do socialismo) buscou-se formar uma
pedagogia libertaria que colocava o individuo antes da sociedade (CAMBI, 1999, p 410-411).

O positivismo, socialismo e anarquismo se espalharam pela Europa, ganhando “terra
fértil” no seio da classe trabalhadora. Na Inglaterra, de acordo com o historiador Eduard P.
Thompson (1997), a formagdo da classe operaria em Londres possibilitou uma série de lutas
sociais por direitos e reformas parlamentares. Entretanto, ainda segundo o autor, faltou a esses
movimentos populares, uma “coeréncia e vigor resultante do envolvimento de toda uma
comunidade em tensdes sociais coletivas”. Para ele, esses movimentos populares, por estarem
sujeitos as motivacOes intelectuais e ideoldgicas, conseguiram ter um alcance significativo: de
Londres se difundiam para os centros provinciais (THONPSON, 1997, p19).

O historiador Eric Hobsbawn (2000) também identificou outro fenémeno na
Inglaterra, fruto das lutas dos trabalhadores, chamado de Luddismo ou destruicdo das maquinas.
De acordo com esse autor, esse movimento de quebras de maquinas que “ndo era dirigido apenas
contra as maquinas, mas também contra matérias-primas e produtos até propriedades” seria um
recurso usado pelos trabalhadores como “meio de for¢ar seus empregadores a fazer-lhe
concessdes com relagdo a salarios e outras questdes” (HOBSBAWN, 2000, p. 17-19).

Nesse sentido, era necessario combater o “perigo operario” e fazer os trabalhadores
trilharem o caminho da ordem e da submissdo as autoridades constituidas, e a Igreja. Para isso,
era preciso “educar desde a infancia, operarios sinceramente catolicos” (LUSTOSA, 1992, p.
494). Foi com esse proposito que nasceu o Instituto de S. Jodo Bosco na Europa, o qual vinha
alcancado bons frutos no campo da formacéo profissional de adolescentes e jovens podres. Por
esse motivo, D. Macedo procurou trazer os padres salesianos para Amazonia, como isso nao foi

possivel, ndo desistiu de seu objetivo e criou, mesmo sem 0 apoio dos salesianos 0 seu proprio
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Instituto. O local escolhido para construir o prédio do Instituto foi & margem da Estrada de Ferro
Belém-Braganca, perto do Marco da Légua, antes de Ananindeua. Ali eram atendidos filhos de
indios e da populacdo pobre que recebiam entre outras coisas, educacdo musical (LUSTOSA,
1992, p. 494).

De acordo com Irma Rizzini (2004) no Instituto da Providéncia era ensinado aos
meninos a “leitura, escrita, desenho, musica, aritmética, instrugdo civica (direitos ¢ deveres do
cidadao), doutrina cristd; ensino agricola e de oficios nas oficinas de forjaria, limador, fundidor,
carpinteiro, marceneiro, pedreiro, sapateiro, alfaiate, etc”. Segundo Rizzini, para o
desenvolvimento dos trabalhos, “D. Macedo Costa importou da Inglaterra oficinas completas,
com 40 maquinas, montadas por engenheiros ingleses”. Além disso, existia uma tipografia, uma
fabrica de farinha e a banda de musica composta por 35 educandos. Esta por ocasido de “visitas
de autoridades e jornalistas, executavam o hino do ‘Providéncia’, composi¢do do maestro E.
Bernardi, feita especialmente para o Instituto” (RIZZINI, 2004, p.372).

A educacgdo musical oferecida aos alunos do Instituto, possibilitou a criagcdo da Banda
de masica do Instituto da Providéncia. Essa banda ganhou notoriedade na sociedade paraense,
como se pode observar numa matéria do jornal: "A Constituicdo™, de mar¢o de 1886, onde se tem

<

uma homenagem ao senador Siqueira Mendes, em nome do bispo do Para, pelos “valiosos
auxilios que lhes tem prestado”. Nesse texto a banda de musica do Instituto da Providéncia ¢
descrita como “magnifica banda de musica” dirigida por um ilustrado lider, o Dr.: José Agostinho
dos Reis e o Instituto descrito como uma instituicdo que “prospera com rapidez nunca vista em
estabelecimento dessa ordem” e que possibilitava um “visivel aproveitamento dos alunos” e o
bispo D. Macedo, como pastor que “retine mais esse servico a humanidade, aos inumeros titulos
com que se impde ao coragdo dessas ovelhas” (A CONSTITUICAO, 27-03- 1886, p.2).

Anos depois, a banda de mdusica do Instituto Providéncia, dirigida pelo professor
Aureliano Guedes fez uma belissima apresenta¢do no Teatro da Paz, no dia 4 de maio de 1890:
“E também digno de louvores o conhecido professor Aureliano Guedes, pela maneira brilhante
porque tem, sempre, sabido apresentar a banda de musica do Instituto Providéncia do qual é
antigo diretor” (A VOZ DO CAIXEIRO, 04-05-1890, p.3). Quanto a sua duragdo, Rizzni afirma
gue o Instituto Providéncia existiu somente até 1891, ano da morte de D. Macedo Costa, seu

criador. Depois desse ano ndo ha mais registro sobre suas atividades (RIZZINI, 2004, p.378).
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Também procurei fontes sobre ele nos jornais e nos relatérios dos presidentes da Provincia do
Par4, e ndo as encontrei.

O Instituto da Providéncia foi a segunda instituicdo criada na Provincia do Grao-Par4,
para atender meninos pobres, o0rfdos e desvalidos. O primeiro como bem mostrou Andreson
Carlos Elias Barbosa (2011), foi o Instituto Paraense de Educandos Artifices, criado pelo
governo provincial, em 1872. Esse Instituto, de acordo com Andreson Barbosa representou a
principal politica do governo provincial paraense para os meninos desvalidos, numa tentativa de
consolidar os “ideais iluministas produzidos na Europa, materializados no projeto civilizador de
transformar indios e mestigos em cidadaos distintos e morigerados” (BARBOSA, 2011, p.5).

Essa iniciativa do Estado brasileiro de criar instituicbes para asilar meninos e fazé-los
aprender uma profissdo, mostra-nos que a elite do pais, também se apropriou do discurso
civilizador, inspirado nos ideais iluministas. Com a criagdo dessas instituicbes asilares para
meninos (Institutos de Artes e Oficios), buscou-se desenvolver no pais, uma pedagogia que
mesclava a instrugdo escolar-profissional com a educacéo religiosa, para a formagdo moral e dos
costumes, com objetivo de combater 0 “perigo operario”.

Do mesmo modo que se buscou construir instituicbes educativas para livrar os
meninos do “perigo operario”, também se procurou asilar as meninas, a fim de manté-las
afastadas do perigo feminista, como bem mostrou Ivan Manoel (2008). Portanto, as institui¢cdes
asilares construidas por D. Anténio de Macedo Costa na Amazonia, tinham uma dupla funcéo:
combater os perigos da modernidade e desenvolver a civilizacdo pela elevacdo do nivel

intelectual e moral pela educacao crista.

2.4. D. Antonio de Macedo Costa e 0 Asilo de Santo Anténio.

O Asilo de Santo Antdnio é uma obra eminentemente diocesana e, portanto digna das
simpatias da populacéo paraense. E quando se considera o fim para que foi criado e o
grande bem social e regenerador, que é destinado a produzir, ndo pode deixar de merecer
a atencdo dos homens sensatos que anelam a restauracdo social pela verdadeira educagdo
da mulher (A BOA NOVA, 08-09-1877, p.2).

O texto acima, sem autor identificado, faz parte de uma noticia intitulada “O Asilo de
Santo Antonio e a educacdo da mulher” publicado no jornal: "A Boa Nova" em 1877, logo apés a

chegada de D. Macedo Costa com as Irmas do Instituto de Santa Dorotéia da Europa. Nesse
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texto, escrito possivelmente por um dos padres auxiliares de D. Macedo Costa, 0 autor tenta
chamar atencao do povo para o bem que o Asilo traria para a sociedade paraense.

Primeiramente, chama-se atencdo do leitor para as obras de Deus, que sempre no
comeco, ttm um cunho humilde e de simplicidade, pois, Deus costuma usar 0S pequemos para
abater os grandes e langa méo do fraco para confundir o forte. Nesse sentido, o Asilo de Santo
Antbnio teria uma origem humilde, assim como as demais obras de Deus, mas depois das
reformas, iria se tornar uma obra rica em resultados e fecunda para o bem da sociedade crista: “O
Asilo de S. Antonio é uma dessas obras: hoje o vedes modesto, humilde; amanhd o vereis
crescendo admiravelmente e a geracdo futura serd testemunha dos seus beneficios na Provincia
do Pard” (A BOA NOVA, 08-09-1877, p.2).

Com essas palavras proféticas, os padres romanizadores afirmam que o Asilo fundado
para atender meninas desvalidas ha mais de cinco anos pelo “sabio e virtuoso prelado” lhes
tinham custado muito suores e grandes sacrificios e que essas lutas ndo teriam apagado do
coracdo do bispo “o zelo e a esperanca de vé-lo prosperar coberto pelas béngdos de Deus”. Para
que essa prosperidade fosse possivel, essa obra pia necessitava da ajuda da populacdo paraense.
Por isso, os padres solicitavam “atencdo dos homens sensatos que anelam a restauragao social”
para que ajudassem o Asilo de Santo Ant6nio a cumprir o fim para o qual foi criado: promover o
grande bem social e regenerador pela verdadeira educacdo da mulher (A BOA NOVA, 08-09-
1877, p.2).

De acordo com os padres auxiliares de D. Macedo Costa, a influéncia moral e
religiosa da mulher na familia seria incontestavel. Para eles, a sociedade seria o reflexo das
familias: “se estas sdo mas a sociedade o sera também, se boas, a sociedade prosperara”. Nesse
sentido, a educacdo oferecida no Asilo de Santo Anténio nao teria como missdo formar a “mulher
mundana”, mas a “mulher cristd” de trabalho e piedade. Essas duas virtudes, seriam na concep¢ao
dos padres ultramontanos o maior patrimdnio que a mulher poderia ter, pois com elas as mulheres
seriam modelo para os filhos e exemplo para os maridos, um anjo a tutelar o lar doméstico (A
BOA NOVA, 08-09-1877, p.2).

Acreditavam os romanizadores do Para que o coracdo da mulher era inclinado para o
bem, devendo, portanto, ser educada na religido catdlica, cujo resultado, seria uma mulher
virtuosa, verdadeiro “cenéaculo de todas as virtudes” e capaz de realizar as mais heroicas acoes.

Portanto, educar a mulher cujo coracédo, era notavel pela delicadeza e sensibilidade heroicas, e
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com nobre tendéncia para o bem, seria uma obra de grande valia para toda sociedade. Nesse
sentido, o bispo do Para, de acordo com os redatores do jornal A Boa Nova, soube dar o valor
devido a essa tdo importante obra, ao empregar esforcos para trazer as Irméas do Instituto de Santa
Dorotéia da Europa, para dirigir o Asilo e assim iniciar na Amazdénia uma nova era: “era de
consolacdo dulcissimas para o coracdo do nosso grande bispo, de regeneracdo social, e
consequentemente, de verdadeiro progresso” (A BOA NOVA, 08-09-1877, p.2).

Como se pode observar nas falas dos padres do jornal A Boa Nova, a educagédo da
mulher, adquiriu um papel central na politica romanizadora na Amazonia, pela crenca de que ela
seria a verdadeira guardia do lar, aquela que iria influenciar decisivamente na formacao dos filhos
e ser exemplo para o marido, consequentemente, ajudando na promogéo, na regeneracao social a
fim de se chegar ao verdadeiro progresso). As freiras do Instituto de Santa Dorotéia tinham a
mesma conviccao, por isso foram escolhidas por D. Antonio de Macedo Costa para serem as
dirigentes e educadoras do Asilo de Santo Antonio: “A obra Pia, educando as meninas, pode
cultivar a metade da geracdo que surge. Se esta cresce boa, e sendo tdo grande a influéncia da
educacdo das maes sobre os filhos, também a outra metade devera necessariamente melhorar”.
Para as irmas Dorotéias, o sucesso do trabalho delas serie garantido pela “Divina Misericordia” e
pela forma de trabalho que era “inteiramente evangélico, e por isto, certamente eficaz”. Por isso,
tinham a certeza que “educar bem as criancas é reformar o mundo e conduzi-lo a verdadeira vida,
como diz Cristo na sua Doutrina” (CONSTITUICOES, 1851, p.54-55).

Diferentemente do que acreditavam os padres ultramontamos e as freiras Dorotéias,
o Dr. Sampaio, ira dizer que a mulher ndo nascia inclinada para o bem, mas poderiam ser
encerradas em qualquer lado, bem ou mal como se pode observar no texto “As Mulheres” de sua

autoria:

N&o sdo porventura elas, dignas de habitar no sobrado, enquanto os homens moram no
pavimento térreo? De certo que sim, encerradas que sejam de qualquer lado, bom ou
mau. Como sexo fragil e delicado, como anjos, como companheiras inseparaveis do
homem, como perigo, como tentagcdo ou castigo da humanidade, mereciam ocupar a sala
de visitas (O LIBERAL DO PARA, 24-02-1878, p.2).

Se por um lado, os romanizadores evocam a figura da mulher enquanto um ser
divino, salvador e regenerador da sociedade pela sua funcdo central no seio da familia, o Dr.
Sampaio a considerava sexo fragil e delicado, anjo, companheira inseparavel do homem, mas

também como perigo e tentagdo ou castigo da humanidade. Por isso, concorda que a posicdo da
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mulher deveria ser no sobrado e a do homem no pavimento térreo. E possivel que varios liberais
dentre eles, os do Pard, compartilnassem dessa ideia sobre a mulher, pois se fossem contrarios
ndo permitiriam que tais textos fossem publicados em seus periddicos.

Por que a mulher deveria estar em uma posi¢do “superior” ao homem? O Dr.
Sampaio responde: porque Deus ao criar o0 homem sabia que ele iria pecar e como € justo,
imaginou logo um castigo para 0 homem e criou a mulher. Por que a mulher seria entdo castigo
para 0 homem? Responde o Dr.: Sampaio: porque Deus “deu- Ihe a beleza que fascina, a voz que
seduz, o sorriso que ncanta, o olhar que penetra e mata”. Portanto, seria sina do género humano
desde o principio do mundo até o presente século, “engoli-la e sentir-lhes os efeitos”. Para uns a
pilula (mulher) produz efeito positivo, para outros, o contrério, efeitos terriveis e drasticos.

Usando uma linguagem médica para descrever o papel da mulher na sociedade, o Dr.
Sampaio diz que a mulher seria a panacéia® universal, ou seja, o remédio para todos os males.
Embora o remédio sirva para curar, seu uso indevido também pode causar efeito contrario. Por
isso, de acordo com o Dr. Sampaio “eis a razdo porque todos as buscam, muitos a guardam e nao
poucos abusam dela” (O LIBERAL DO PARA, 24-02-1878, p. 2).

Ao descrever a mulher dessa forma, o Dr. Sampaio vai dizer que ndo detestava a
mulher, pelo contrério, era seu defensor, mesmo sabendo que algumas eram causa perdida e, ndo
havendo eloquéncia ou filosofia que a salvasse. Em seguida, aproveita para advertir as mulheres
do perigo do feminismo e do discurso de emancipagao da mulher:

Por ser tdo queridas, e mesmo por ser queridas de todos, a mulher tem invadido tudo.
Intrometem-se em tudo como formigas pelas frestas, ocupam as tribunas das camaras e
até levaram nomeagdes nos gabinetes ministeriais. Se ja pedem emancipacdo com a
mesma frescura que pedem um copo d’agua e palitos! Emancipagdo! S6 em tal pensar
sinto até calafrios na medula dos ossos! Emancipacdo! Que mais liberdades queres,
filhas de Eva, vds que dominas tudo como vosso amor e vossa ternura? Insensatas! O dia
da vossa emancipagdo serd da vossa perda! Deixareis de ser 0 anjo do lar e seres menos
que mulheres! De superiores aos homens passareis a ser seus iguais, sendo suas
inferiores, porque vossa natureza fragil ndo pode com certeza suportar certos
cometimentos (O LIBERAL DO PARA, 24-02-1878, p.2).

A sociedade oitocentista reservou um lugar especifico para a mulher: o lar. E fora do
lar a mulher se perderia. Essa crenca era compartilnada por romanizadores, conservadores e
muitos liberais, como foi o caso do Dr. Sampaio, que via com maus olhos a profissionalizacéo da

mulher, ocupando cargos e posi¢do fora do recanto do lar. Entretanto, nesse periodo tambem a
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elite brasileira comeca a ser conquistada pelo discurso da profissionalizacdo da mulher no campo
do magistério: “O principal objetivo de nossos esfor¢os tem sido sempre de ver se conseguimos
estabelecer a educacgdo da primeira infincia pela mulher” (O LIBERAL DO PARA, 11-01-1878,
p. 2).

Os motivos que levaram a ser forjado o discurso de que a mulher era a melhor
educadora da infancia sdo varios. Nos Estados-Unidos foram introduzidas professoras na rede
escolar de ensino devido a falta de homens para tal servico e com o passar dos anos chegaram as

seguintes conclusoes:

Depois de um ensaio feito a medo, viram que os resultados eram surpreendentes,
conheceram que a mulher é melhor educadora que o homem, ou antes, que é educadora
por exceléncia, pois que o Divino Autor da natureza, que tudo fez com regra, concerto e
harmonia, ndo poderia jamais ter feito nascer as criangas da mulher sem dar a esta
faculdades especiais para tratar e educar aquelas. [...] Ndo ha dudvidas, pois s6 agora
chegamos a descobrir verdade tdo simples e intuitiva: Sé agora sabemos que o Grande
Deus fez as mulheres para as criangas e as criangas para as mulheres (O LIBERAL DO
PARA, 11-01-1878, p. 2).

A vantagem defendida com a introducdo da mulher no magistério, além de melhorar
a aprendizagem, tinha ainda, segundo os liberais, um alcance politico: ganhar a vida com
dignidade. Diferente do homem que tinha mil meios de ganhar seu sustento, a mulher na maioria
das vezes vivia da costura ou coisa ainda menos produtiva, no trabalho como professoras elas
teriam um ganho, que “para muitas sera um dote, outras poderdo socorrer seu pais invalidos,
muitas sustentardo seus irmdos orfaos”. Diante disso, os liberais conclamam as autoridades

politicas do Império brasileiro:

Educai a mulher, 6 estadistas nacionais, preparai-a para reger as escolas elementares!
Volvei os olhos para o futuro, vede esses milhares de crian¢as que vos acenam que
apelam para o vosso patriotismo de brasileiros, para os vossos coragdes de cristdos. [...]
Educai a mulher, preparai-a para o ensino, fundai o Asilo ou Jardim de infantes (O
LIBERAL DO PARA, 11-01-1878, p. 2).

Se para os liberais, a educagdo da infancia sob a regéncia da mulher daria excelentes
resultados, para os padres romanizadores do Parg, a educacdo oferecida nas institui¢des religiosas
era ainda mais produtiva porque as criancas ndo estariam sob os cuidados de mulheres civis, mas
de mulheres religiosas, freiras educadas e preparadas para o oficio do magistério nas melhores
instituicOes do género da Europa. Portanto, a presenca das freiras do Instituto de Santa Dorotéia
na dire¢cdo do Asilo de Santo Antonio era segundo os padres ultramontanos, a garantia mais

* Panacéia: Deusa grega da cura. Remédio para todos os males.
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segura de restauracdo social (A BOA NOVA, 03-10-1877, p.1). Por isso, o Asilo de Santo
Antonio a todos deveria interessar, porque era destinado “a boa educacdo da mulher, ao
desenvolvimento e vida da caridade, a assisténcia da pobreza, a preciosissima misséo de formar a
inteligéncia e o coracdo das meninas pelo ensino da verdadeira doutrina religiosa e pelo amor a
pratica da sd moral evangélica” (A BOA NOVA, 03-10-1877, p.1).

Para melhorar a estrutura fisica do Asilo, o bispo D. Anténio de Macedo Costa
promoveu uma verdadeira campanha que mobilizou pessoas simples que doavam sua méao-de-
obra e gente rica que doava dinheiro, materiais de construcdo e mdo-de-obra de seus escravos. A
classe politica da Para também entrou na campanha e aprovou na Assembleia Legislativa da
Provincia um decreto concedendo trés loterias anualmente em beneficio do Asilo de Santo
Antbnio. Por esse decreto, cuja numeracdo ndo aparece na noticia do jornal, ficava determinado
também que as loterias destinadas para o Asilo de Santo Antdnio estariam isentas de impostos
provinciais (JORNAL DO PARA, 05-06-1878, p. 1).

Os resultados positivos da reforma no espago fisico e a estrutura pedagogica com a
presenca das educadoras de Santa do Dorotéia, no Asilo de Santo Antbnio, era para os padres
auxiliares de D. Macedo Costa, a prova incontestavel da superioridade dessa instituicdo na
Provincia. Qual era a condicdo imprescindivel para a verdadeira educacdo das meninas?
Perguntavam os padres. E respondiam: “E que tenham mestras modelos, quer nos trabalhos
domeésticos, quer nos estudos, quer na pratica da religido; que tenham mestras que sejam espelho
fiel onde se mirem, para por ele pautarem seus desejos, pensamentos e atos” (A BOA NOVA, 03-
10-1877, p. 1). Portanto, advertiam aos pais de familia da Provincia que ficassem despreocupados
porque encontrariam no Asilo de Santo Antonio educadoras cheias de abnegacdes e virtudes
cristas:

Ali tereis pais de familia, como educadoras de vossas filhas essas senhoras cheias de
abnegac¢do, humildade, obediéncia e sacrificio; do sacrificio sobretudo, que é como o
criterium de quem se dedica ao famoso lidar da educagdo. Tereis por inspiradoras e
guias de vossas filhas na pratica do bem, do amor da virtude, maxime na formagéo do
coragdo puro e cristdo, essas respeitosas religiosas, que desprezaram o mundo e suas
seducles, tdo conhecidas e estimadas em Roma, Portugal, em toda Europa pelos
trabalhos de seu apostolado tanto mais frutiferos e sublimes quanto se operam na vida
humilde na paz do Senhor (A BOA NOVA, 03-10-1877, p. 1).

Para reafirmar a importancia do Asilo de Santo Antdnio para a sociedade paraense
com a certeza de que ele prosperaria grandemente, os padres romanizadores irdo defender que o

Asilo é obra de Deus e de um grande bispo, e que, portanto, os sacerdotes e todos os homens
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sérios e cordatos, deveriam auxiliar o bispo na conservagdo do Asilo porque os beneficios
daquele trabalho ndo seriam somente para a capital, mas para toda Provincia: “A Provincia inteira
lucrara, pois trata-se de assegurar e desenvolver de modo admiravel a verdadeira e sélida
educacdo da mulher, a qual prende todas as atengdes, porque lhe estdo ligados os interesses vitais
da sociedade” (A BOA NOVA, 03-10-1877, p. 1).

Para os romanizadores, apoiar e investir no crescimento do Instituto das Irmas
Mestras de Santa Dorotéia e trazer também novas religiosas para assumir a educacao da infancia
na Amazonia era uma questdo vital para a sociedade, pois recebendo a mulher uma verdadeira e
solida educacdo, sua influéncia sobre os filhos e marido seria decisiva para a regeneracdo de toda
a sociedade. Por isso D. Antonio de Macedo Costa e seus auxiliares trataram logo de convencer a
elite politica de que as mestras religiosas seriam aquelas que deveriam conduzir a educacdo da
infancia na Provincia do Para.

Os conservadores acataram a proposta dos romanizadores e os liberais acusaram 0s
conservadores e os padres de quererem entregar a educacdo da mulher brasileira as mestras
estrangeiras. Esse debate se intensificou a partir de janeiro de 1878, quando surgiu a ideia de
passar a administracdo do Colégio de Nossa Senhora do Amparo, instituicdo estatal mais
importante da Provincia do Para, destinada exclusivamente para educacdo do sexo feminino, para
a geréncia das Irmas Mestras do Instituto de Santa Dorotéia, que ja estavam administrando o
Asilo de Antonio. Para retrucar as acusacoes feitas pelos conservadores no jornal A Constituicéo,

os liberais assim se expressam em seu periddico:

Entende que se deve confiar a educacdo da mulher brasileira a mestras estrangeiras. Nao
nos admira isto que tornar-se preciso que os jornalistas conservadores estejam de acordo
com os deputados provinciais que pretendem entregar a dire¢do do Colégio do Amparo
as carissimas irméds Dorotéias. Diz a Constituicdo que o Presidente da Provincia foi
pouco cavalheiro e que ndo viu diante de si crescido nimero de estrangeiros que
contribuiram para elevar o produto do leildo das prendas das educandas do Amparo.
Sempre a torpe especulagdo! Sempre a intriguinha baixa! Saiba a Constituicdo que
apesar do discurso do honrado presidente, o leildo atingiu a mais do dobro do que
produziu a do Asilo de Santo Antdnio (O LIBERAL DO PARA, 23-01-1878, p.2).

Para os liberais, a educacdo da infancia e principalmente a educacdo das meninas,
deveria ser conduzida pelas mulheres brasileiras, formadas na arte da pedagogia em instituicoes
estatais e sob a geréncia do governo imperial. Para eles, a regeneracdo da sociedade dependia do
numero de escolas suficientes para atender a infancia brasileira e de professoras preparadas

pedagogicamente para tal servigo: “Escolas! Sim, mas um pouco menos imperfeitas do que as
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que possuimos; professores ou antes professoras! Sim, um pouco mais iniciadas nos segredos da
pedagogia. Eis do que dependem a regeneragio de nossa sociedade” (O LIBERAL DO PARA,
12-02-1878, p.1). Por isso os liberais cobravam das autoridades politicas do Império brasileiro
investimento da preparacdo da mulher para o exercicio do magistério publico: “Educai a mulher,
0 estadistas nacionais, preparai-a para reger as escolas elementares! [...] Educai a mulher,
preparai-a para o ensino fundai o Asilo ou Jardim de infantes” (O LIBERAL DO PARA, 11-01-
1878, p. 2).

Mesmo diante de todas as criticas e protestos dos liberais, contra a transferéncia de
InstituicOes educativas estatais para a méo da Igreja, foi aprovado na Assembleia Legislativa da
Provincia do Para um Decreto (de numeracdo ndo identificada pelo Jornal do Pard), que no seu
artigo primeiro assim estabelecia: “O Presidente contratard como Diretora do Asilo de Santo
Antdnio a administracdo, dire¢do e ensino no Colégio N. S. do Amparo”. Por esse decreto ficava
determinado que a base do ensino no Colégio do Amparo seria a educacdo moral e religiosa, 0s
conhecimentos necessarios e o habito do trabalho honesto. Além disso, determinava mais o
decreto, dentre outras coisas, que 0 nimero de alunas atendidas continuaria 140 internas e todos
o0s servicos do Colégio seria executado pelas Irmds de Santa Dorotéia e pelas alunas do colégio
(JORNAL DO PARA, 26-06-1878, p. 2).

Diante desse contexto de disputas entre liberais e ultamontamos, em uma coisa eles
concordavam: que educar a infancia era fundamental para se alcancar grandes transformagdes
sociais, e a educacdo das criancas menores deveria ser feita pela mulher. Por isso, o Asilo de
Santo Antdnio se tornou o centro das atencGes da sociedade paraense e nele foram depositadas
grandes expectativas e esperancas. Nao era qualquer Asilo, era 0 Asilo do bispo. N&o era
qualquer bispo, era o bispo ilustrado, que ousou desafiar o imperador. Ndo eram quaisquer
professoras, eram professoras e freiras educadas na Europa. Portanto, se esperava do Asilo bons
frutos.

Veremos a seguir o0 que aconteceu com a 0 Asilo de Santo Antonio durante 0s seus
primeiros dez anos de existéncia, como eram educadas as meninas Orfés, desvalidas e
pensionistas e que saberes circulavam e orientavam a préatica religiosa e educativa naquela

instituicdo de ensino, sob a administracdo das Irmas Dorotéias.
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SECAO III: O ASILO DE SANTO ANTONIO E A EDUCACAO DAS MENINAS
DESVALIDAS, ORFAS E PENSIONISTAS.

Nesta terceira secdo trago primeiramente alguns aspectos da primeira década de
governo das Irmds Dorotéias no Asilo de Santo Antbnio, destacando a gestdo da primeira
diretora, a Irmé& Josefina Pingiani e a preocupacao de Paula Frassinetti, diretora Geral do Instituto
com os procedimentos e atitudes da diretora da Casa do Para.

Trago também as ConstituicGes e as Regras que as Irmas educadoras do Asilo de
Santo Antdnio deveriam seguir para realizarem suas atividades religiosas e pedagogicas. Essas
regras deveriam ser seguidas por todas as Irmas Dorotéias em todas as casas da Europa e Brasil.
Em seguida, apresento como era a organizacao das atividades religiosas e do trabalho pedagdgico
no Asilo de Santo Antonio, destacando como era a educacdo destinada para as meninas Orfés,

desvalidas e pensionistas.

3.1 A primeira década de administracédo das Irméas Dorotéias no Asilo de Santo Anténio.

Como ja mencionado na secdo dois deste trabalho, no final do ano de 1875, D.
Antbénio de Macedo Costa, bispo do Para foi libertado da prisdo onde cumpria pena pela
condenacdo de desobediéncia ao governo Imperial na chamada questdo religiosa. Ao sair da
prisdo, a sua primeira resolucédo foi fazer uma visita ao papa Pio IX em Roma, depois partiu em
uma peregrinacdo espiritual a Terra Santa, em lIsrael. Antes disso, porém, enviou uma carta a
Irma Josefina Pingini, diretora do Colégio das Dorotéias em Pernambuco, solicitando que ela
intercedesse junto a Madre Fundadora Paula Frassinetti para ela enviasse ao Para algumas irmas
mestras para trabalhar no Asilo de Santo Anténio. A Irma Josefina Pingini encaminhou o pedido
do bispo do Paréa a sua Superiora em Roma, porém esta ndo deu parecer favoravel. Entretanto,
depois de conhecer o bispo D. Antonio de Macedo Costa pessoalmente e conversarem sobre seus
projetos de trabalho, Paula Frassinetti resolveu atender o seu pedido e enviou da Italia e Portugal
algumas Irmas a Belém (MEMORIAS, 1998, p. 423-426).

As Irmas Dorotéias, Josefina Pingini (que se encontrava em Roma cuidando de sua
salde) e Maria do Patrocinio, partiram de Roma, dia 6 de junho de 1877, em direcdo Lisboa. Ali
ficou a Irma Patrocinio e juntaram-se a irma Josefina Pingini as irmas Dorotéia Morais, Catarina
Lemos, Juliana Pais e mais duas coajudadoras de nomes nao identificados. De Portugal sairam no

dia 23 de julho, no vapor Senegal, chegando a Bahia dia 7 de Agosto. Nessa cidade
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permaneceram alguns dias, enquanto D. Antonio de Macedo Costa fazia visitas aos seus
familiares. As Irmé&s e o bispo do Paré partiram de Salvador no dia 19 de Agosto, chegando no
dia 27 do mesmo més em Pernambuco. Ali foram visitar o Colégio Sdo Jose para conhecer o
trabalho que as Irmés ja vinham realizando naquela Provincia e também para trazerem daquele
Colégio, Irma Estanisla Cunha, totalizado com ela, 7 irmds para a missdo em Belém.
Desembarcaram as Irmas e o bispo D. Antbénio no porto de Belém, dia 3 de Setembro de 1877 e
foram recebidos com festa: “0 mar estava semeado de canoas grandiosamente enfeitadas; num
barco embandeirado encontra-se a banda de musica, a fina flor do lugar e o proprio Presidente”.
Além da banda de musica, do povo e autoridades politicas, também faziam parte de rol de
pessoas que recepcionavam o bispo e as irmas, o “Clero tendo a frente D. Sebastido Borges de
Castilho, Vigario Geral e ilustre confessor de fé, esperava o bispo na praia, literalmente repleta de
pessoas de todas as classes”. Foi, segundo as Irmas Dorotéias, um dia de festa na cidade pois “os
sinos da cidade repicavam festivos, e repetidos disparos de morteiros, juntamente com a musica
da banda, aumentavam a alegria daquele encontro” (MEMORIAS, 1998, p. 429, 430).

Esse acontecimento como j& mostrei anteriormente, ndo passou despercebido pelos
liberais do Pard, que no seu jornal assim taxaram a volta do bispo: “Chegou ontem o Sr. D.
Antonio de Macedo Costa, bispo da Diocese, de seu passeio pela Europa”. Diz mais o jornal, que
as 7 companheiras de viagem do bispo D. Antonio de Macedo Costa eram destinadas para seu
Asilo de Santo Antdénio, € que isso “era s6 o que faltava para o desenvolvimento da colonia
jesuitica entre noés” (O LIBERAL DO PARA, 4 de Setembro de 1877, p.1). Para os liberais a
vinda das Irmas Dorotéias era uma tentativa do bispo de “desenvolvimento da coldnia jesuitica
entre nds”’, ou seja, aumentar o poder e influéncia da Igreja sobre o povo, dando aos seus
inimigos politicos, os conservadores, ainda mais forca.

As Irmds Dorotéias assim que desembarcaram em Belém, em Setembro de 1877,
foram logo para o Asilo de Santo Antdnio e assumiram os trabalhos, tendo como lider da casa a
Irm& Josefina Pingini, primeira diretora do Asilo. Logo no inicio dos trabalhos das Irmés, duas
medidas importantes foram tomadas: a reforma e ampliacdo do prédio e a separacdo das meninas
orfas e desvalidas das meninas pensionistas.

Para reformar e ampliar o Asilo, 0 bispo e as irmds contaram com a ajuda de varias
irmandades religiosas e familias ricas que contribuiram com materiais de construgcdo, com

dinheiro e méo-de-obra de seus escravos. Alem disso, foi realizado um sorteio que arrecadou
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dinheiro para ajudar na obra (MEMORIAS, 1998, p. 432). Depois dessa reforma e ampliacéo, o
Asilo de Santo Anténio mereceu o seguinte elogio do Presidente da Provincia do Grao-Para José

da Gama Malcher:

Para a educacdo do sexo feminino ha nesta Capital sob a denominagdo de “Asilo de
Santo Anténio” um excelente Estabelecimento, criado pelo inclito e piedoso Bispo desta
Diocese 0 Exm. e Revm® Sr. D. Antdnio de Macedo Costa, a cujos esforcos é ainda
devido o notavel incremento que tomou com a direcdo de 7 religiosas do Instituto de
Santa Dorotéia vindas ultimamente da Europa e que em sua maioria sdo portuguesas [...]
O Asilo de Santo Antdnio ocupa o antigo convento dos religiosos franciscanos. E um
vasto edificio, arejado e com todas as acomodagdes necessarias. Com os Ultimos reparos,
feitos a expecas de esmolas dos fiéis, rivaliza ele com os melhores Estabelecimentos
desse género fundado na Europa. Sob a nova direcdo das religiosas a que me referi, foi
inaugurada solenemente esta casa de educacdo no dia 13 de janeiro do corrente ano,
assistindo o ato quase todas as familias importantes desta Capital (PARA, 1878, p. 76).

Como mostrou o Presidente da Provincia do Para, José da Gama Malcher, o Asilo de
Santo Antbnio foi inaugurado, ou melhor, reinaugurado oficialmente em 13 de janeiro de 1878.
Como ja mencionado, este Asilo ja existia deste de 1871 com o nome de Asilo N. S. do Carmo e
ao mudar-se em 1873 para o Convento dos padres franciscanos, passou a chamar-se Asilo de
Santo Antdnio. Com a reforma supradito e com a criacdo oficial do Colégio das Educandas no
Asilo, houve no dia 13 de janeiro de 1878, essa cerimonia oficial.

Pela sua condicdo de politico conservador, o Presidente da Provincia do Paré José da
Gama Malcher, ndo poderia fazer um discurso de oposicao a Igreja, por isso tece elogios ao bispo
e as irmas e apresenta o Asilo como um excelente estabelecimento, que podia ser comparado
como os melhores Colégios da Europa.

De acordo com as Irmas Dorotéias, a reforma e ampliacdo do Asilo permitiram que o
antigo prédio onde antes funcionava o Convento dos Padres Franciscanos melhorasse
significativamente com o acréscimo de “um novo brago com magnifico e vastissimo saldo para
festas escolares, no rés-do chdo, e no andar superior dois excelentes dormitérios e uma galeria
para arranjos das alunas”. Além disso, foram construidos mais um saldo por tras da capela da
Igreja para dormitorios, sala de aula, uma segunda galeria, banheiros e embelezamento do jardim
(MEMORIAS, 1998, p. 436).

De acordo com o Jornal A Boa Nova essa reforma seguia as exigéncias de todos 0s
estabelecimentos publicos de educacédo da atualidade:

Esta na natureza de todo estabelecimento publico de educacdo, especialmente de

meninas, ter casa boa, espagosa, higiénica, com acomodac@es excelentes para os atos
religiosos, as aulas, os dormitorios, os recreios, e tudo mais que se torna preciso ndo so
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para conservacdo fisica e andamento moral das alunas, também para o facil desempenho
da ardua missdo de ensinar. Ora, neste ponto de vista nada faltara ao Asilo de Santo
Antonio. O ilustrado Prelado Paraense ndo tem poupado esforcos desde sua chegada da
Europa para dotar aquele estabelecimento com uma casa admiravelmente adaptada para
tal fim (A BOA NOVA, 03-10-1877, p. 1).

Os redatores do Jornal A Boa Nova chamam a atencao dos leitores, para a causa do
Asilo, justificando que aquela instituicdo merecia créditos, porque além de ser um espaco de
educacdo pertencente a igreja catolica, também atendia todas as exigéncias arquitetonicas e
higiénicas dos colégios modernos da época. Esse novo formato de arquitetura escolar teve
influéncia, de acordo com Marcus Levy Albino Bencosta (2007) dos principios de salubridade e
higiene defendidos por educadores, médicos, arquitetos e politicos, no final do século XIX e
inicio do XX. Para esse autor, a escola monumental, elegante e de sobriedade na decoragéo,
seguia um equilibrio entre grandeza dimensional e grandeza moral, transformando-se “em
pedagogia eloquente que ensina aos individuos os principios da sociedade moderna”
(BENCOSTA, 2007, p. 121- 123).

O bispo do Para conhecedor da educacéo na Europa, procurou trazer para Amazoénia
0 que existia de mais moderno neste campo, como por exemplo, a nova forma de arquitetura
escolar exigida pelo pensamento higienista. De acordo com José Maia Bezerra Neto (1998),
qguando José Verissimo estava a frente da Diretoria Geral da Instrucdo Publica no inicio do
regime republicano, denunciou o estado lastimavel em que se encontrava o Colégio do Amparo,
devido as péssimas condicOes higiénicas e citou o Asilo de Santo Antdnio como exemplo de
instituicdo ideal para se alcangar os fins da educagdo: “considerando-a ideal para os fins que
almeja: a educacdo das meninas. A sua instalacdo, a sua ordem, o seu asseio, a educacdo que
distribui, entre outras qualidades, capacitavam esta instituicio” (BEZERRA NETO, 1998, p. 199,
200).

O antigo Convento dos padres franciscanos transformado em Asilo estava situado na
antiga freguesia da Campina, hoje bairro da Campina, centro de Beléem. O funcionamento do
Asilo no prédio desse antigo convento so foi possivel, porque em 1867, D. Antonio de Macedo
Costa recebeu na forma de carater perpétuo o prédio da ordem dos franciscanos (BEZERRA
NETO, 1998, p. 196).

A ordem dos franciscanos foi fundada em 1210, por Sdo Francisco de Assis, mas s

foi reconhecida em 1215, no Concilio de Latrdo. Dissidéncias no grupo levaram a divisdo da
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ordem em dois ramos: franciscanos e capuchinhos -e ambos desenvolveram trabalho missionario
na Amazonia (MAUES, 1968, p, 19).

Os padres franciscanos também chamados de capuchos de Santo Antdnio, por terem
vindos da Provincia portuguesa de Santo Antonio, foram os primeiros missionarios catélicos a
pisar no solo amazénico. Os quatro primeiros franciscanos comandados pelo Frei Antbnio
Merciana desembarcaram no acampamento portugués onde viria ser a cidade de Belém, em
meados de 1617 e fincaram moradia no sitio perto das casas dos colonos (MAUES, 1968, p, 21).

Em 1626 mudaram-se para um terreno mais afastado e no século seguinte iniciaram a
construcdo de um prédio, que viria na segunda metade do século X1X, se tornar o Asilo e Colégio
de Santo Antdnio. De acordo com Augusto Meira Filho (1973), o convento dos franciscanos é um
belo exemplo de arquitetura colonial no Par4: “um dos mais antigos e belos exemplos de
arquitetura colonial paraense é o Convento e Asilo de Santo Antdnio, onde funciona um dos mais

tradicionais e atualizados colégios de Belém” (FILHO, 1973, p. 144).

a-igreja;
b - Igreja da Ordem Terceira;

¢ - galilé (porta de entrada);

d - subcoro;
j - portaria;
i - claustro;

e - capela-mor;

f - sacristia;

g - capela;

h - capitulo;

n - alas das freiras Dorotéias e
Colégio de Santo Anténio (pos-
1877)

Figura 08: Planta baixa do Convento de Santo Antdnio (or. 1627/ reconstrugdo 1736-1743) de Belém
do Para (reconstituicio de Ana Léa Nassar Matos).
Fonte: (AMORIM, 2011, p. 104).

Ao receber o imével dos capuchos de Santo Antdnio, D. Anténio de Macedo
Costa tratou logo de trazer para o novo prédio o Asilo, criado em 1871 para educar meninas Orfas
e desvalidas, denominado de Nossa Senhora do Carmo. Como j& mencionei, esse Asilo

funcionava no edificio da igreja do Carmo, antigo convento dos carmelitas e teve como primeira
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diretora, a Senhora Jesuina Assis. Em 1873, o Asilo Nossa Senhora do Carmo foi transferido para
o0 prédio de Santo Antonio (LUSTOSA, 1992, p. 130, 131).

A partir da vinda do Asilo Nossa Senhora do Carmo para o novo prédio em 1873,
passa a chamar-se Asilo de Santo Antbnio e ja em 1875 contava com 30 meninas, incluindo
algumas pensionistas, (também chamadas de alunas) filhas de familias abastadas, como consta no
Relatorio do Presidente da Provincia, Pedro Vicente de Azevedo (PARA, 1875, In: JORNAL DO
PARA, 13-03-1875, p.1). Em 1877, quando as Irmés chegaram ao Asilo encontraram 44 meninas
€ No ano seguinte 0 numero passou para 60, conforme mostrou o Relatorio de José da Gama
Malcher, (PARA, 1878, p. 76).

Figura 09: Fachada do Asilo e Colégio de Santo Anténio em Belém do Para. 2014.
Fonte: Arquivo pessoal do pesquisador — Junho/2014.
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Figura 10: Fachada lateral do Asilo e Colégio de Santo Antdnio em Belém do Para. 2014.
Fonte: Arquivo pessoal do pesquisador — Junho/2014.

X
/

Figura 11: Claustro do Asilo e Colégio de Santo Antdnio em Belém do Para. 2014.
Fonte: Arquivo pessoal do pesquisador — Junho/2014.
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i

Figura 12: Igreja de Santo Antdnio localizada dentro do Asilo em Belém do Para. 2014.
Fonte: Arquivo pessoal do pesquisador — Junho/2014.

As imagens acima mostram alguns aspectos do Asilo e Colégio de Santo Antdnio. Na
imagem 09, tem-se a fachada do prédio com a inscricdo do nome atual da instituicdo e acima da
janela encontra-se uma imagem de Santo Antdnio com a imagem do menino Jesus nos bragos. Na
lateral, tem-se a facha da igreja construida pela irmandade religiosa de leigos chamada de Ordem
Terceira de S&o Francisco. A frente desses dois prédios encontra-se a atual praca D. Macedo
Costa, onde o Asilo de Santo Antdnio e as irmandades religiosas realizavam suas festas em
homenagens a seus santos padroeiros. A imagem 10 mostra a fachada lateral do Asilo e do
Colégio de Santo Antbnio com vaérias janelas de onde as meninas costumavam assistir as
procissdes gque passavam na rua Gaspar Viana como, por exemplo, a procissdao do cirio de
Nazaré. A imagem 11 mostra o claustro do Asilo e do Colégio de Santo Antdnio, lugar onde os
frades franciscanos faziam meditacéo, oracdes e estudos. Depois que o convento tornou-se Asilo,
o claustro era usado com area de recreacdo das meninas. A imagem 12 mostra a Igreja de Santo
Antbénio localizada dentro do Asilo, local usado pelas irmds para ensinar as meninas as principais
liturgias e atividades religiosas.

Ao assumirem o Asilo de Santo Antbnio, as irmas Dorotéias trataram logo de

“separar as alunas das Orfds e iniciaram os preparativos para entrada de novas criancas, tanto
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alunas, como 6rfis” (MEMORIAS, 1998, p. 432). Assim foi criado oficialmente dentro do Asilo
como mostra a imagem abaixo, o “Colégio das Educandas” para meninas de origem socialmente

mais elevada que deveriam receber educacao diferenciada das pobres.

Figura 13: Porta de entrada do Colégio e Asilo de Santo Antdnio dentro do patio de entrada, 2014.

Fonte: Arquivo pessoal do pesquisador — Junho/2014.

As meninas pobres denominadas de 0Orfds e desvalidas deveriam receber educacéo
religiosa, moral e intelectual, ja as meninas mais abastadas denominadas de alunas ou
pensionistas deveriam receber, além disso, uma educacdo esmerada. Sobre essa separacdo e
educacdo diferenciada, o Presidente da Provincia José da Gama Malcher (1878), num trecho do
seu Relatorio destaca: “Embora seja o0 mesmo estabelecimento parece-me racional esta diviséo
visto como ela ¢ exigida pelas diversas condi¢des da sociedade”. Portanto, de acordo com José da
Gama Malcher o Asilo das orfas era “inteiramente distinto do colégio, onde sdo educadas as
pensionistas. As 0rféds e desvalidas sdo mantidas com os exiguos recursos da Diocese e com 0s
donativos de pessoas generosas ¢ caritativas” (PARA, 1878, p. 76).

A prética de separar as meninas dentro de uma mesma institui¢do, defendida pelo
Presidente da Provincia José Malcher como “racional”, era um principio totalmente aceito pela
sociedade escravista brasileira desde o0 século XV1 e reforcada no final de século XIX pela crenca
negativa sobre a mesticagem, cunhada pelo ideério positivista-evolucionista e liberal das teorias

raciais como bem mostrou Lilia Schwarcz (1993) na obra “O Espetaculo das Ragas™.
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Nos periodos colonial e imperial no Brasil, cada grupo étnico tinha sua posi¢édo social
definida na sociedade e nos ambientes onde normalmente costumavam circular. Os espacos de
sociabilidade onde se observava claramente essas divisdes raciais eram as Irmandades religiosas
de leigos. De acordo com Jodo José Reis (1991) havia no Brasil irmandades de brancos, de pretos
e pardos. Essa separacdo ocorria porque as irmandades de brancos ‘“ndo aceitavam” como
“irmaos” pessoas dos outros grupos étnicos, como fazia na Bahia a ordem Terceira de Sao
Domingos, fundada pelos bem sucedidos imigrantes do Porto que discriminavam indios, negros,
judeus e brancos pobres. Seu compromisso de 1771, segundo Reis, vetava o0 ingresso de quem
ndo fosse “limpo de sangue, sem alguma raga de Judeu, Mouro, Mulato ou qualquer infecta
nagdo”. Porém aos poucos, essa rigidez étnica foi sendo quebrada (REIS 1991, p. 53-61).

No Para a criacdo de irmandades catOlicas seguiu a mesma politica das demais
regibes da Ameérica portuguesa, adotando os mesmos critérios étnicos na divisdo entre elas, ou
seja, branco na irmandade de branco, indio na irmandade de indio, preto na irmandade de preto,
porém essa logica nem sempre era seguida a risca como mostraram Aldrin Moura de Figueiredo
(1998) e Marcio Couto Henrique (1997).

Nesse sentido, embora as meninas 0rfés, desvalidas e pensionistas do Asilo de Santo
Antonio tivessem alojamentos e classes separadas uma das outras, foram construidos varios
espacos de sociabilidade dentro daquela Instituicdo educativa como, por exemplo, as
comemoracdes de festas populares (Carnaval, Festas juninas, Cirio de Nazaré) e religiosas
(Semana Santa, Natal, Festa a Santo Antdnio e a Santa Dorotéia, Més de Maria), assim como
também o ingresso das meninas na irmandade criada dentro do Asilo, chamada de Filhas de
Maria. Falarei mais a frente sobre essas festas e atividades.

Essa separacdo e educacdo diferenciada, dentro de uma mesma instituicdo no século
XIX no Brasil, sdo explicadas por Ivan Aparecido Manoel (2008) como sendo decorrentes de
fatores de diferenciacdo econdmica, que colocava a oligarquia no controle do “poder local e
nacional ao tempo do Império e em boa parte do periodo republicano” (MANOEL, 2008). De
acordo com esse autor, as escolas catolicas de certa forma contribuiram para a manutencéo da
estrutura vigente no pais, seja “porque referendavam assa atitude seja porque, ao se estender as
outras classes sociais, por meio de escolas externas ou orfanatos, tal educacdo doutrinava

ensinamento que essa ordem vigente era mais desejavel” (MANOEL, 2008, p.17).
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O Asilo, depois da reforma e ampliagdo recebeu muitas alunas, ao ponto do bispo do
Para solicitar a madre fundadora mais educadoras para ajudarem as irmas. Paula Frassinetti,

numa carta datada de 4 de Abril de 1878, respondeu ao bispo com as seguintes palavras:

Tenho presente a prezada carta de V. Ex., e acho-me confusa para poder exprimir a V.
Ex., quanto me penhora a muita estima que tem pelo Instituto e quanto a peito seus
interesses. Sim Exmo. Senhor, V. Ex..tem razdo, tanta, acumulacdo de trabalho e
cansago pode ser nocivo as irmds, tanto para o corpo como 0 espirito; é portanto
justissimo o seu desejo de que para ai vao mais algumas, para ajudar, visto as proporc¢des
que vai tomando o Colégio (FRASSINETT, 4 de Abril de 1878 In: CARTAS, 1987 p.

741-742).

Nesta Carta, Paula Frassinetti diz ainda que lamenta ndo ter pessoal suficiente para
atender todos os pedidos que chegam, mas promete enviar algumas irmas para o Asilo de Santo
Antonio, pois acreditava que “o bom movimento que tem havido nessa cidade a favor das nossas
Irmé&s e o crédito que vai ganhando o colégio ndo diminuirdo até essa época, antes com o auxilio
de Deus e a bondosa prote¢do de V. Ex., irdo sempre e aumentando” (FRASSINETT, 4 de Abril
de 1878 In: CARTAS, 1987 p. 741-2).

A primeira década de trabalho no Asilo foi prospera, mas com alguns incobmodos
causados, principalmente, pela Confraria da Ordem Terceira de S. Francisco. Essa irmandade
formada por pessoas abastadas e influentes politicamente, e que anos atras fora interditada pelo
bispo D. Macedo Costa, requeria a gerencia da Igreja de Santo Anténio anexa ao Asilo, dada as
Irmas Dorotéias. Porém, ao final de 1879 houve uma reconciliacdo entre o bispo e a Irmandade
fazendo cessar os conflitos. Além disso, no carnaval daquele ano, “algumas rapazolas tinham
ridicularizado o habito religioso das Irmds, como muitas vezes se tinha feito noutras Provincias
com as Irmas da caridade”, ou seja, vestiram-se de freiras e sairam brincando carnaval nas ruas.
De acordo com as Irmds Dorotéias, essa atitude suscitou indignacdo de todos porque as Irmas
eram vistas com bons olhos pelo povo (MEMORIAS, 1998, p. 434).

Nesse mesmo ano (1879), por iniciativa da Diretora, Irma Pingiani foi criado no
Asilo de Santo Antdnio a Pia Obra de Santa Dorotéia. Essa associacdo religiosa tinha como
objetivo além da devogdo a Santa Dorotéia, fazer as meninas frequentarem o sacramento e as
instrugdes catequéticas. Segundo as Irmas, entre os anos de 1879 a 1882 essa Obra Pia dentre
seus resultados alcancados, conseguiu a conversdo e batismo de cinco jovens de 5 a 25 anos,
entre elas duas mogas indias (MEMORIAS, 1998, p. 437).
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De acordo com as Irmas Dorotéias, apesar dos excelentes resultados alcangados no
Asilo de Santo Antonio na gestdo da Irmé& Josefina Pingiani, a madre fundadora Paula Frassinetti
andava preocupada com a indole viva e impetuosa da Diretora do Asilo de Santo Antonio:
“A energia e fervor da Irma Pingini preocupavam a fundadora, também sobre outros aspectos [...]
Em Pernambuco tinha um guia seguro no Padre Mazzi, que punha freio & sua excessiva atividade
e a impetuosidade do seu carater, mas no Para ndo havia quem a moderasse” (MEMORIAS,
1998, p. 438). Essa preocupacdo Paula Frassinetti compartilhou com o bispo D. Antbnio de
Macedo Costa, em carta datada de 16 de dezembro de 1879:

Saiba, pois, Exc. Ver. que conhecendo eu muito bem a indole viva e impetuosa da minha
carissima filha em Jesus Cristo, a Irma Josefina Pingiani, tenho grande receio de que ela
ndo trate as Irmds com aquelas maneiras doces e suaves que sdo proprias (do governo)
do nosso santo Instituto, e por isso estas pobrezinhas pade¢cam muito (FRASSINETT, 16
de dezembro de 1879 In: CARTAS, 1987 p. 768).

De acordo com Paula Frassinetti, as Irmés que ela enviou para o Para eram jovens,
inexperientes e que havia saido a pouco tempo do noviciado, portanto, seria necessario que sua
superiora (Josefina Pingiani) fosse uma verdadeira mée para elas. Entretanto, temia que isso nédo
acontecesse, pois apesar das diversas qualidades da Irmad Pingiani, sabia que por sua indole
“talvez deixe-se levar pelo seu impeto a repreendé-las com demasia austeridade, temo que fiquem
acabrunhadas”. Portanto, para Paula Frassinetti, a diretora do Asilo do Parda embora fosse muito
zelosa por seu trabalho, “as vezes este zelo ¢ indiscreto e sobrecarrega de trabalho a si mesma e
as outras, com detrimento fisico e moral, assim seu ¢ como delas” (FRASSINETT, 16 de
dezembro de 1879 In: CARTAS, 1987 p. 768-769).

Nesta mesma carta, Paula Frassinetti chama também a atencdo de D. Macedo Costa
para outra questdo que considera preocupante: as festas religiosas no Asilo. Segundo ela, as
cartas da Irma Pingiani constantemente informavam sobre novas festas na Igreja e no Asilo, das
quais participavam toda a comunidade. Paula Frassinetti afirmava que considerava essas festas
necessarias porque serviam para recrear 0 corpo e o espirito, desde que fossem feitas com
moderacdo. Mas, adverte ao bispo que a Irma Pingiani mesmo gostando muito de sons e cantos,
deveria ser moderada neste assunto, pois “tais festas exigem grande trabalho, causam (por vezes
certa) desordem na comunidade (e quanto mais nédo seja, levam a dissipagéo) e distraem o espirito
das jovens alunas, as quais deixam de se preocupar, como deveriam aos estudos”

(FRASSINETTI, 16 de dezembro de 1879 In: CARTAS, 1987 p. 769).
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A preocupagdo de Paula Frassinetti se justificava porque as festas religiosas em
homenagens as santos no seculo X1X, eram espacos ricos de sociabilidade por onde circulavam a
eleite, os pobres, livres e escravos e revelavam que o sagrado e o profano eram a “cara da mesma
moeda” comoO nos revela o convite da irmandade de Sdo Benedito, da Igreja do Rosario dos
homens pretos:

Ao alvorecer no dia 4 do corrente, girdndolas de fogos e repiques de sino
anunciardo aos fiéis devotos do milagroso S&o Benedito que a sua festividade
anual tera comego n‘este dia. Todos os atos acima mencionados serdo
realizados com esplendor e magnificéncia contigua ao culto divino. O templo
estara ricamente ornado e iluminado. O largo da igreja estard brilhantemente
embandeirado e iluminado, em um pavilhdo decentemente preparado tocara
todas as noites a banda de musica dos aprendizes artifices do Arsenal da
Marinha. Em outro pavilhdo, também decentemente preparado, se fara nas noites
de 7, 11, 13, e 14 leildo das oferendas pelos devotos ao glorioso santo para
coadjuvacdo da festividade (A BOA NOVA, 06-06-1878, p. 1)

Paula Frassinetti ficou também bastante incomodada com as algumas atitudes da
Diretora do Asilo de Santo Antonio, pois ndo condiziam com 0s costumes praticados no Instituto
das Dorotéias e por isso resolveu tird-la da direcdo do Asilo e trazé-la para a Europa. N&o era
costume das Irmas Dorotéias serem madrinhas de batismo ou de crisma, a Irma Pingiani quebrou
essa regra ao tornar-se madrinha de duas meninas enjeitadas e de uma menina filha de uma
familia rica da cidade. Paula Frassinetti reprovou tal atitude e ordenou que ndo mais se fizesse tal
coisa, mesmo que fosse para atender a um pedido do bispo. N&o era também costume das Irmas
fazerem visitas a doentes e muito menos passar a noite fora do Instituto em companhia de
doentes, como fez a Irma Pingiani. Além de visitar uma crianca doente e passar a noite com a
familia, tomou ainda a crianga morta no colo e se deixou fotografar. Por tais atitudes Paula

Frassinetti assim chamou a atencéo da Diretora da Casa do Para:

O fato que me contou na sua Ultima carta e 24 de janeiro passado, relativo aquela menina
de vinte meses de quem foi madrinha de batismo, dir-lhe-ei francamente que me nao
agradou nada. Antes de mais, ndo aprovo de maneira nenhuma que Irmad ou qualquer
outra das nossas Irmas, seja madrinha quer de Batismo quer de Crisma. [...] Vindo agora
0 caso particular daquela menina, confesso-lhe sinceramente que me desagrada do
principio ao fim. Isto é, digo-lhe que, com muitos bons modos, devias ter recusando 4 ir,
logo da primeira vez, quando aqueles senhores a mandaram buscar. Menos mal, se
tratasse de fazer uma visita, e com isso pudesse fazer algum bem a sua alma; mas,
tratando-se de uma crianga de pouco meses, nunca la deveria ter ido, muito menos passar
ali dia inteiros e, pior ainda, passar la as noites! E o que me desagrada ainda mais é que
tenha consentido em ficar com a menina morta sobre os joelhos, enquanto a
fotografavam, pois na fotografia da menina necessariamente ficard também a sua
(FRASSINETTI, 04 de margo de 1881 In: CARTAS, 1987, p. 779-801).



112

Depois dessas adverténcias recebidas de sua superiora, Josefina Pingiani solicitou a
Paula Franssitti que sempre lhe falhasse com clareza sobre tudo, inclusive sobre a reforma e
como administrava o Asilo de Santo Antbnio. Paula Franssitti em resposta, volta a bater na
mesma tecla solicitando a Irma Pingiani que procure aperfeicoar a si mesma, ganhando a estima e
confianga de suas colegas de trabalho, fazendo reinar a harmonia e a unido reciproca no Asilo
(MEMORIAS, 1998, p.446-447).
Apesar de todo o esforco de Josefina Pingiani para tentar agradar sua superiora,
parece que isso ndo surtiu efeitos, pois Paula Franssitti resolveu chama-la de volta a Roma, em
carta datada de 21 de Outubro de 1880:

Minha carissima em Cristo Irma Josefina, o Coracgdo Santissimo de Jesus quer de si um
sacrificio! E é que deixe essa missdo do Para, que lhe é tdo querida, esse Asilo, esse
Colégio que, com tanto esforco e com tanto sofrimento interior e exterior, tdo bem
encaminhado para a maior gléria de Deus! Coragem, portanto! Deixe com generosidade
0 que ai tanto ama no Senhor e regresse a Europa, primeiramente para Portugal
(FRASSINETT, 21 de outubro de 1880 In: CARTAS, 1987, p. 778).

De acordo com Paula Franssitti, essa decisdo de tirar a Irma Pingiani da direcdo do
Asilo de Santo Antdnio ndo era porque estava descontente com ela, mas para ajuda-la a cuidar
melhor da sua saude: “estou inteiramente convencida de esse clima excessivamente quente ¢
prejudicial a sua salde, e espero que em Portugal se sinta melhor e possa trabalhar para o bem do
nosso Instituto”. Além disso, Paula Franssitti lembra a Irma Pingiani que as Irmas Dorotéias nao
tém morada fixa e que seu governo ja havia completado um triénio e, portanto, deveria trocar as
superioras dos seus referidos colégios. Para o lugar de Josefina Pingiani viria a diretora do
Colégio de Pernambuco, Irma Virginia Jannozzi e para substitui-la deveria partir de Belém a Irma
Toscani, companheira de Pingiani (FRASSINETTI, 21 de outubro de 1880, In: CARTAS, 1987,
p. 779).

A superiora das Dorotéias justificativa o retorno da administradora do Asilo de Santo
Antonio para a Europa por motivo de doenga, mas na realidade Paula Frassinetti estava
descontente com Irmd Pingiani, pois, ela estava descumprindo as normas da congregagéo. Por
iss0, no més seguinte, Paula Franssitti também comunica ao bispo do Para a sua decisdo de retirar
a Irma Josefina Pingiani da administracdo do Asilo de Santo Antonio, alegando que o principal
motivo para isso era “retirar a [rma Pingiani desse clima excessivamente quente, que lhe perturba

extraordinariamente o sistema nervoso, ja alterado por natureza”. Entretanto, devido alguns
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empecilhos, a ida de Irma Pingiani ndo se realizou imediatamente e permaneceu mais um ano a
frente do Asilo.

Nesse periodo, Paula Franssitti buscou ajuda do padre Augusto Aureli, (Superior dos
Jesuitas no Para e a partir de 1880, confessor das Irmas e das alunas do Asilo de Santo Ant6nio)
para tentar corrigir o impeto da Irmé Josefina Pingiani. Em resposta a uma carta enviada pelo
padre Aureli, a madre fundadora assim lamenta o estado do governo da superiora da casa do Para:
“De fato estas informacdes ndo eram nada consoladoras, e pelo seu conjunto concluo que o
governo dessa Superiora ndo € o que deveria ser precisamente porque, como diz V. Rev., tem
algo de despoético e se afasta do modo de proceder do nosso Instituto”. Diante disso, Paula
concorda com o padre Aureli que o Unico remédio para o problema seria a substituicdo, mas
afirma que devido ndo ter uma substituta no momento, solicita ao padre Aureli que procure
remediar a situagdo: “Fale-lhe claro, desaprove francamente o que nota de errado no seu modo de
governar, tanto a respeito de Irmds e alunas como na relagdo com as pessoas de fora”
(FRASSINETT, 04 de marco de 1881, In: CARTAS, 1987, p. 804-805).

As tentativas de Paula Frassinetti de fazer a Irma Josefina Pingiani seguir as santas
regras do Instituto ndo deram certo e por isso resolveu chama-la a Roma, em 15 de dezembro de
1881, enviando duas cartas, uma para Irmé& Josefina Pingiani e outra para o bispo D. Antonio de
Macedo Costa comunicando sua decisdo. Para o bispo D. Macedo Costa Paula Frassinetti dizia:

Com esta humilde carta venho comunicar a V. Ex. Rev. Que tomei a resolugdo de,
temporariamente, mandar regressar a Roma a Irma Josefina Pingiani, porque receio que
permanecendo ai mais tempo, o clima excessivamente quente dessa regido produza
efeitos nefastos no seu sistema nervoso, ja exaltado por natureza. [...], depois veremos se

podera continuar no Para” (FRASSINETTI, 15 de dezembro de 1881, In: CARTAS,
1987, p. 817).

“retirar a Irma Pingiani desse clima excessivamente quente, que lhe perturba
extraordinariamente o sistema nervoso, ja alterado por natureza”.

De acordo com Paula Frassinetti, essa decisdo foi prorrogada a espera que o Asilo
estivesse bem encaminhado. Como estava tudo bem, tinha chegado a hora de retirar o governo do
Asilo da mao da Irma Pingiani, afim de que ndo “venha a acontecer que, por culpa minha, se
arruine a vida de alguém que ainda pode trabalhar muito para a gloria de Deus”. Para assumir o
lugar de Pingiani foi designada pela madre fundadora, a Irma Toscani, auxiliada pela Irma
Joaquina Gomes (FRASSINETT, 15 de dezembro de 1881, In: CARTAS, 1987, p. 817). Para a

Irmé& Josefina Pingiani, assim escreveu Paula Frassinetti:
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Tenho necessidade de si em Roma; e, por isso, desejo que parta 0 mais depressa
possivel, juntamente com a Irma Valadares” [...] Venha pois, com coragem, que a espero
de bracos abertos, e teremos assim a mitua consolacdo de nos tornarmos a ver [...] Aqui
esta-lhe preparado um vasto campo onde pode dar largas a sua grande atividade e ao seu
ardente e incansavel zelo” [...] Coragem, portanto, minha cara Irma Josefina! Venha
depressa, que espero com grande ansiedade” (FRASSINETTI, 15 de dezembro de 1881,
In: CARTAS, 1987, p. 819-820).

Diante de tal decisdo o bispo do Para, D. Antonio de Macedo Costa ndo foi contra a

deliberacdo de Paula Frassinetti, mas, lamentou a partida da Irma Josefina Pingiani com as

seguintes palavras:

Embora sinta muita esta mudancga, em razdo dos trabalhos realizados pela referida Irma
nesta casa e da extraordinaria estima em que tida pelas principais familias desta cidade,
estou absolutamente resignado com a decisdo tomada por Vossa Maternidade, para o
bem do Instituto e da propria Irma Josefina. Ndo obstante e extraordinaria comocéo
causada pela partida, tudo segue regularmente, e o Colégio, por graca de Deus, continua
bem sobre a dire¢do da boa Irma Toscani (COSTA, 1881 apud MEMORIAS, 1998, p.
451).

Para a Irma Josefina Pingiani aquela decisdo da Madre Superiora casou-lhe ao mesmo

tempo angulstia e medo. Angustia por ter que deixar seu trabalho, as Irmas, as meninas e as

amizades que construiu em Belém, e medo porque pensou inicialmente que Paula Frassinetti iria

mandéa-la embora do Instituto:

Tendo recebido a ordem de partida, a boa Irméa Pingiani, como a generosodade que Ihe
era préprio, dispds-se logo a cumpri-la, embora sentisse despedacar-lhe o coragdo. [...]
Pobre Irmd Pingiani! O Senhor queria purifica-la. Por isso permitiu que, para se Ihe
tornar ainda mais duro o sacrificio, se deixasse dominar por um pensamento angustioso:
supunha que a Madre Geral ndo quisesse mais saber dela e a chamasse a Italia para
mandar embora do Instituto (MEMORIAS, 1998, p. 448).

Ao tomar conhecimento da aflicdo de Josefina Pingiani, em carta enviada por ela, em

3 de fevereiro de 1882, a Madre Superiora tratou logo que conforta-lhe o coracdo com as

seguintes palavras: “Mas ,com ¢ possivel temer tal coisa? Que delito cometeu, para merecer tao

horrivel castigo? Ah, ndo minha querida Irma! N&o tenha receio; pelo contrario, esteja animada,
pois ainda ha-de trabalhar muito no Instituto” (FRASSINETT, 5 de fevereiro de 1882, In:
MEMORIAS, 1998, p. 448-449).

Quando Josefina Pingiani partiu para a Europa, o Asilo de Santo Anténio tinha no seu

quadro de matriculas 149 alunas pensionistas e 60 6rfds e desvalidas. Além do trabalho com essas

meninas, Josefina Pingiani tinha criado recentemente o Noviciado para formar novas freiras para

o Instituto.
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3.2 As Constituicdes e as regras das Irmas do Asilo de Santo Antdnio.

As Irmas do Asilo de Santo Antonio eram guiadas pelas “Constituigdes e Regras”,
criadas por Paula Frassinetti em 1851, para o Instituto de Santa Dorotéia. Como ja citado
anteriormente, esse documento foi construido baseado nas Constituicdes da Companhia de Jesus
e nas Constituicdes das Damas do Sagrado Coracédo da Franca (ROSSETTO, 1984, p. 121).

O documento escrito por Paula Frassinetti em 1851, representava a tentativa de dar ao
Instituto uma coeséo, garantindo a centralizacdo das decisfes na sede em Roma. Para tanto, fica
explicito no documento a idéia de controle, obediéncia e disciplina, tudo em nome da
Congregacdo para o bem de seus membros, da Igreja, e do louvor, e honra a Jesus Cristo.
Cumprindo as Constituicdes e Regras, os membros do Instituto estariam contribuindo acima de
tudo com o fim maior de todo o cristdo: servir a religido e a Deus.

De acordo com as Constitui¢fes e Regras, o Instituto das Irmas Dorotéias tinha como
fim cultivar e promover a Pia Obra de Santa Dorotéia mantendo-se em toda parte uniforme, ou
seja, todos os Colégios e Asilos da Europa, como os do Brasil, deveriam seguir as mesmas
constitui¢des e regras. Assim como as Irmés da Caridade cuidavam dos doentes nos hospitais, as
Dorotéas deveriam cuidar apenas da educacdo das meninas nos Asilos e Colégios para ajudar a
promover a regeneracdo da sociedade pela educacdo cristd. As meninas educadas pelas irmés
iriam, no futuro, se tornar mdes de familia e pela educagdo que receberam iriam influenciar a
educacgdo dos filhos: “A Pia Obra, educando as meninas, pode cultivar a metade da geracao que
surge. Se esta cresce boa, e sendo tdo grande a influéncia da educacéo das maes sobre os filhos,
também a outra metade devera necessariamente melhorar” (CONSTITUICOES, 1851, p. 54).

Para tanto, um idéia simples deveria ser observada pelas Irmas: “A obra Pia de Santa
Dorotéia ndo é outra coisa sendo a corre¢ido fraterna facilitada e reduzida a método”. Portanto,
sendo o trabalho das Irmas, correcdo fraterna, ndo deveriam “usar maneiras asperas € castigos,
tomar ares de direito e autoridade, mas usar boas maneiras e avisos afetuosos, como convém de
irmd pra irma” (CONSTITUICOES, 1851, p. 55).

Essas regras foram as mais cobradas da Irma Josefina Pingiani, quando ela estava na
direcdo do Asilo de Santo Antonio, pela madre fundadora em suas cartas: “procure afeicoar a si
as irmds, ganhar a sua estima e confianca e a sua filial abertura. Facga tudo para que nessa casa
reine a harmonia e a unido reciproca” (FRASSINETT, 04 de Maio de 1881, In: CARTAS, 1987,

p. 810). Paula Frassinetti fazia essas recomendagfes porque em varias cartas, ressaltou que Irméa
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Josefina Pingiani tinha o sistema nervoso bastante alterado por natureza e que o clima
excessivamente quente da Amazdnia “lhe perturbava ainda extraordinariamente o sistema
nervoso” (FRASSINETT, 04 de novembro de 1880, In: CARTAS, 1987, p. 783). Por isso, para
com o trato com as Irmas, recomendava que “se for necessario tomar alguma atitude um tanto
dura para com as Irmés, que o faca a Irmé& Toscani; para si reserve as atitudes mais suaves, a fim
de que as Irmds ndo sintam repugnancia em recorrer a si” (FRASSINETT, 04 de arco de 1881, In:
CARTAS, 1987, p. 799)

Para o bom funcionamento do Instituto, a Obra Pia de Santa Dorotéia deveria
funcionar semelhante a uma maquina: “Na Pia Obra, as incumbéncias, ocupagdes e exercicios
fazem dela como que uma maquina, em muitas partes sdo bem coligadas para um s6 fim”. Toda
maquina precisa de alguém para operar ou dirigir, no caso do Instituto, deveria ter uma Zeladora
e suas Assistentes para a eficaz realizagdo da Obra Pia: “Dai se v€ o quanto ¢ necessario a Obra
Pia ter uma Zeladora, senhora de mais idade, que seja a cabega da companhia; uma zeladora e as
assistentes para cada grupo”. Além disso, para o bom funcionamento, o Instituto deveria ter
catalogos (livros) para registro dos nomes e idade das meninas, e a definicdo de quem iria vigia-
las e ajuda-las. Essas Assistentes (que iriam vigiar e ajudar as meninas), deveriam ter fervor
esclarecido e fazer as conferéncias ou reunides prescritas lembrando sempre 0s motivos e 0s
objetivos da Obra de Santa Dorotéia e 0 modo eficaz de realiza-la (CONSTITUICOES, 1851, p.
55).

Dentre de tantas demandas que viessem surgir na vida didria das Irmds, uma coisa
elas ndo deveriam esquecer: fazer principalmente o essencial. Fazendo isso, “se tera obtido
inteiramente o fim proposto, mesmo que nada mais se fizesse” e no caso de atividades ndo
essenciais, sO deveria fazem, caso as “oportunidades se apresentem por si mesmas em vez de
procura-las com solicitude”. Obedecendo essas regras, se evitaria problemas futuros: “Por motivo
do zelo mal regulado, de fazer mais do que o necessario, em certos lugares a Pia Obra se torna
complicada, trabalhosa, e, pretendendo obter tudo, pouco ou nada obtém” (CONSTITUICOES,
1851, p. 56). Portanto, era necessario fazer apenas o essencial e se surgissem as oportunidades,
também se poderia fazer outras agfes como, por exemplo, ajuda nos oratorios, aos catecismos, as
recreacOes, bibliotecas, educandérios, orfanatos e também promover a leitura de bons livros
CONSTITUICOES, 1851, p. 56).
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O Instituto das Irm&s Dorotéias, tinha a seguinte organizacéo hierarquica: Diretoria
Geral e Secretaria Geral com sede em Roma, e Companhias estabelecidas em Asilos e Colégios
inicialmente em Roma, Portugal e Brasil. Cada Companhia ou Instituicdo Educativa deveria ter
uma Diretora, uma Secretaria, uma Economa, uma Mestra Geral, corpo docente e corpo discente.
A Diretora, chamada de Madre Superiora ou Zeladora-chefe, seria sempre uma senhora de mais
idade. Sua misséo era governar a Instituicdo e fazé-la caminhar em direcdo dos seus objetivos. A
Secretaria, cabia a missao de: assistir as reunides ao lado da zeladora-chefe; anotar os fatos mais
dignos relativos a Obra Pia; manter a Superiora informada dos acontecimentos da Obra Pia;
emitir documentos informando o quadro geral da Obra Pia ao bispo e zeladora-chefe. Esta
deveria enviar relatorio a Superiora Central, no caso, a Madre Paula Frassinetti. A Economa
deveria cuidar das finangas. Para tanto, “deveria ser uma pessoa dotada de muita prudéncia,
fidelidade, destreza, e possuir todas as qualidades necessarias ao seu oficio”. A Mestre Geral
tinha a missdo de dirigir a instrucdo das meninas, ou seja, cuidava da parte pedagdgica da
Instituicio (CONSTITUICOES, 1851, p. 57, 108). Em sintese, a organizacio hierarquica do

Instituto das Irméds Dorotéias estava assim organizado:

Quadro 03: Organizacédo hierarquica do Instituto das Irmés Dorotéias.

J

Madre Superiora
Secretaria Ecoénoma | Mestra Geral | Corpo docente | Corpo discente

Freira Freira Freira Freiras Meninas

Fonte: CONSTITUICOES, 1851, p. 57- 108.
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Para que esse sistema funcionasse, era necessario que todos cumprissem cabalmente
suas funcdes, respeitando sempre as normas e regras do instituto. Um dos principios mais
exigidos era a unido entre a cabeca e 0 corpo, ou seja, a boa relacdo entre as lideres e as lideradas:
“O Instituto ndo pode ser conservado, nem governado, nem, por conseguinte, atender ao fim que
se propde para a maior gloria de Deus, se seus membros ndo forem unidos entre si e com a
cabega”. Portanto, para fazer a profissdo de fé e se tornar uma Irma Dorotéia, era necessario
passar por uma avaliacdo, a fim de se constatar que era uma pessoa digna, que tinha dominado
bem suas paixdes, que era obediente, que admitia receber ordem e prezava pela unido e
conservagao do Instituto (CONSTITUICOES, 1851, p. 83).

A obediéncia era a virtude mais exigida de uma Irm& Dorotéia, que deveria cultiva-la
sempre com vigor, no sentido de manter as stditas sempre unidas a sua Superiora, “obedecendo-
Ihe sempre prontamente, humildemente e com perfeita submissdo”. Para ajudar a manter esse
processo de harmonia na casa, deveria ser escolhido uma ajudadora da Irmé& Superiora chamada
de Colateral. Essa Irma deveria ajudar a manter a obediéncia e o respeito das sUditas para com a
Superiora, e “fazer de tudo que dela depende para procurar a unido das suditas com a Superiora,
comportando-se na Comunidade como outras tantos anjos de paz e aplicado-se a inspirar a todas
os sentimentos ¢ o amor que devem ter para com sua Superiora”. Além disso, as colaterais
deveriam manifestar respeito interior e exterior a Superiora, dando exemplo as que estdo sob sua
obediéncia e fazer observacGes a Superiora quando julgar que estas estivessem fazendo algo
incorreto. No caso da Superiora se manter no erro, a Colateral deveria comunica o ocorrido a
Superiora Central ou a propria Superiora Geral (CONSTITUICOES, 1851, p. 84-85).

A residéncia da Superiora Geral, de acordo com as Constituicdes e Regras do
Instituto, deveria ser sempre em Roma, para facilitar a “comunicacdo da cabegca com seus
membros”. Essa justificativa era explicada por dois motivos: Em Roma, se teria “mais condigdes
e mais liberdade para se comunicar com todas as casas do Instituto” e também para facilitar a
difusdo dos trabalhos, uma vez que “parece natural que o centro do Instituto seja 0 mesmo centro
da Religido Catélica” (CONSTITUICOES, 1851, p. 86).

Para o bom andamento dessa comunicacdo entre a cabeca (Diretoria Geral do
Instituto em Roma) e os membros (as demais Casas do Instituto), uma coisa ndo deveria ser
negligenciada: “o lago de unido dos membros entre si € com a cabega € o amor de Deus” entre as

Superioras e suas suditas. Para tanto, um instrumento de comunicag¢do importante nesse processo
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deveria ser o elo de unido entre Roma e todas as casas espalhadas pelo mundo: as cartas. As
Diretoras das escolas das casas filiais, deveriam escrever todos os meses, as Superioras locais de
que dependem. As superioras locais, deveriam escrever uma vez, a cada dois meses as respectivas
Superioras Centrais. Estas, igualmente, deveriam escrever uma vez, a cada dois meses a
Superiora Geral. Além disso, ao final de cada ano, todas as casas deveriam enviar a Roma, um
tipo de relatorio contendo “narrag@o das coisas edificantes que tiverem acontecido em cada uma
delas”. E para manter todas as casa informadas de tudo que vinha acontecendo no Instituto, a
Superior Geral deveria fazer um resumo geral de todas estas cartas e dos relatorios e remeté-las
“as Superioras das Casas Centrais para que faca distribuir cdpias do mesmo a todas as casas do
Instituto”. Com isso todos teriam conhecimento de tudo e o corpo do Instituto seria mais
facilmente governado para maior gléria de Deus (CONSTITUICOES, 1851, p. 86, 87).

No caso da morte da Superiora Geral (Paula Franssinetti), deveria assumir
interinamente a direcdo do Instituto a Vigaria Geral até a nova elei¢do. Essa pessoa deveria ser
escolhida pela Superiora Geral antes de sua morte, através de uma carta fechada contendo o nome
da substituta. Se por algum motivo essa escolha ndo acontecesse, “as Irmas companheiras de casa
da Superiora Geral deveriam se reunir imediatamente e fazer uma eleicdo para eleger
interinamente e Vigaria Geral”. (CONSTITUICOES, 1851, p. 87, 88).

Durante o governo interino da Vigaria Geral, deveriam acontecer 0s preparativos e
eleicdo da nova Superiora Geral do Instituto da seguinte maneira:

v Todas as Superioras das casas locais depois de pelos trés dias de oracdo deveriam
indicar os nomes de suas candidatas através de carta fechada enderecada a Superiora Central,

v A Superiora Central depois de mandar fazer muitas oracdes também deveria
escolher um nome e encaminhar para Roma junto com as demais cartas que recebeu das
Superioras das casas locais;

v" Se durante o periodo estabelecido para a eleicdo, alguma Irméd fosse denunciada
por ambicionar o cargo de Superiora Geral, comprovando-se tal acusagdo por testemunha, essa
Freira ficaria impedida de receber votos e de votar;

v Todas as freiras aptas ao voto deveriam manifestar seu voto em um formulario

contendo o seguinte teor: “Protesto aqui diante de Deus que eu (Nome da votante), elejo e

nomeio para Superiora Geral do Instituto de Santa Dorotéia (Nome da candidata), a qual julgo ser
a mais capaz de levar este peso” (CONSTITUICOES, 1851, p. 88-91);
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v A Secretéria Geral deveria guardar todas as cartas contendo os votos em local
fechado com chaves até o dia da eleicéo;

v" No dia da eleicdo deveria ser realizada a celebracdo de uma missa ao Espirito
Santo, na qual todas deveriam comungar;

v" Antes da cerimbnia de votacdo, a Vigaria Geral deveria fazer uma exortagdo a
todas votantes a fim de que dessem seus votos aquela que diante de Deus reconhecessem ser a
mais conveniente ao servico de Deus e do Instituto;

v A cerimonia de votacdo deveria ser presidida pelo Cardeal Vigario e pela Vigaria
Geral assessoradas pelas freiras assistentes e as religiosas da casa geral em Roma;

v" Ao tocar o sino, aquelas que tivessem direito ao voto deveriam se reunir em uma
sala reservada e ouvir uma exortacdo do Cardeal Vigario e permanecer na sala fechada até que a
concluséo da eleicéo;

v Em siléncio as votantes escreveriam na ficha de votacdo o nome de sua candidata e
entregariam a Secretaria Geral que as leria em voz alta, todos 0s votos das presentes e 0s votos
contidos nas cartas enviados pelas demais votantes;

v’ Entre todos os nomes que recebessem votos, seriam escolhidas as trés mais
votadas para a segunda fase da elei¢do. Caso uns dos trés nomes mais votados fossem de freiras
do mesmo pais ou de uma mesma casa, apenas a mais votada deveria permanecer no processo
eleitoral;

v" Definidos trés nomes, todas deveriam votar, inclusive a Vigaria Geral, proceder a
eleicdo que ndo deveria durar mais que uma hora;

v" Todas as votantes deveriam escrever na cédula o nome de uma das trés candidatas
e ler em voz alta 0 nome de sua preferéncia;

v" A Secretaria Geral deveria recolher todos os votos, contar e declarar eleita diante
dos presentes o nome da nova Superior Geral do Instituto de Santa Dorotéia (CONSTITUICOES,
1851, p.88-91).

Essa ultima fase da eleicdo ndo era secreta e poderia de certa forma influir no
resultado da eleicdo, j& que as imds aptas a votar teriam que revelar seu voto diante dos presentes.
Depois da confirmacdo do nome da escolhida pela ctpula da Igreja, em Roma, os membros da
Casa Geral deveriam dar boas vindas a recem eleita com reveréncia, ajoelhando-se diante dela e

beijando suas maos. A eleita ndo poderia se opor nem a sua eleicdo, nem as homenagens que
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receberia. Passando-se um ano da eleicdo da Superior Geral, deveria se proceder a elei¢do das
Assistentes Gerais, usando o mesmo procedimento feito na elei¢cdo da Superior Geral, caso fosse
aprovado pela Santa Sé. O cargo de Assistente Geral poderia durar o tempo que durasse a vida da
Superiora Geral (CONSTITUICOES, 1851, p. 91-92).

A deposicdo da Superiora Geral s6 poderia acontecer em caso de doenca que a
tornasse incapaz de governar ou em casos de coisas gravissimas. Nestes casos, deveria ocorrer 0
seguinte: “todas as professoras de Roma se reunirdo as Assistentes e todas juntas escreverao a sua
cédula; sera eleita a que tiver maior numero de votos, e sua elei¢cdo serd confirmada pelo Cardeal
Vigario”. A eleita deveria escolher assistente para supri-la (CONSTITUICOES, 1851, p. 92).

O governo da Superiora Geral para 0 bom andamento do Instituto de Santa Dorotéia
deveria obedecer as seguintes recomendacdes: cultivar algumas qualidades fundamentais; exercer
sua autoridade e seus deveres; respeitar as providéncias que o Instituto tomar a respeito do seu
governo; manter um bom relacionamento com o Cardeal Protetor do Instituto, e cumprir
cabalmente seu direitos e deveres.

Quanto a primeira recomendacdo, embora exista uma constituicdo para ser seguida
pelo Instituto, a Superiora Geral deveria ser a propria regra: “pois ela mesma deve ser a regra
vivia sobre a qual o Instituto possa modelar-se”. Nesse sentido, todas as suas agdes deveriam ser
guiadas pelas constituicdes e mesmo que quisesse se afastar delas, enfrentaria dois obstaculos: As
suas Assistentes e todos os demais membros do Instituto. Assistentes tinham como missdao
principal auxiliar madre Superiora a cumprir e fazer cumprir as constituicbes e regras do
Instituto, por isso deveriam falar-lhes sempre claramente e com respeito acerca do governo do
Instituto. Os demais membros também deveriam estar atentos para as deliberacdes das Superioras
e reclamar sempre quando observassem que alguma coisa néo estivesse de acordo com as regras
do Instituto. Foi isso que fizeram os membros do Instituto em Belém, durante a gestdo da Irma
Josefina Pingiani: reclamaram do tratamento ndo muito amavel da Superiora da Casa de Belém e
do descumprimento de algumas regras e costumes, ja exposto neste texto (CONSTITUICOES,
1851, p. 94).

Diante disso, a Superiora Geral, deveria cumprir e fazer cumprir cabalmente as
constituicOes e regras do Instituto. Para tanto, deveriam cultivar as seguintes qualidades:

v Unido com Deus: deveria ser uma pessoa estreitamente unida a Deus e dele tirar

incessantemente a luz, e as gracas para si e para 0s membros do Instituto;
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v' Caridade: deveria ajudar todos os membros do Instituto com exemplo de todas as
virtudes, das quais deveria ser modelo;

v" Despojada de afei¢fes naturais: deveria domar e mortificar as afei¢cbes naturais ou
carnais;

v" Firmeza e Dogura: deveria unir a firmeza e severidade ao repreender e corrigir as
fraquezas das suas subordinadas;

v Grandeza de Animo: deveria ter grande animo e fortaleza de espirito para realizar
0 servico de Deus;

v" Prudéncia: deveria ter prudéncia para ndo tentar agradar a todos e deixar de manter
a regularidade no Instituto;

v/ Bom Senso e Instrucdo: deveria ter bom senso, acompanhado de inteligéncia e
instrucdo, para poder agir com discernimento diante dos afazeres diversos;

v" Vigilancia e Idade certa: deveria ter vigilancia para iniciar os negocios do Instituto
e leva-los até ao fim com perfeicdo e deveria ter idade certa, ou seja, ndo ter idade muita
avancada e nem muito jovem, pois isso poderia ser um obstaculo aos trabalhos do Instituto
(CONSTITUICOES, 1851, p. 94-97).

Quanto ao exercicio de sua autoridade e deveres, a Superiora Geral tinha poder entre
outras coisas, para: admitir mocas ao noviciado e aos votos de profissdao de fé aquelas que
julgassem aptas ao Instituto; nomear a cada trés anos Superioras Centrais podendo esse prazo se
estender por mais tempo, ou ser abreviado em caso de desobediéncia as regras do Instituto, ou
por outras incapacidades; nomear a Secretaria Geral, a Economa Geral e em cada Casa Central,
as Mestras das Novigas; cobrar prestagdo de contas superioras das casas locais; administrar 0s
bens do Instituto em Roma, como compra e venda de bens; administrar as finangas do Instituto;
velar para que as Constituicfes sejam fielmente observadas; conceder autoridade as Irméas sobre
0s negdcios do Instituto; corrigir e impor as peniténcias que julgar necessarias pelas faltas
cometidas; Aceitar e administrar as casas oferecidas ao Instituto e admitir entre os fundadores
aqueles que fizeram a doacdo; procurar conhecer bem as suditas para confiar a elas servicos
importantes; exigir obediéncia das stditas (CONSTITUICOES, 1851, p. 98-101).

No que diz respeito as providéncias que o Instituto deveria tomar em relacdo a
Superiora Geral, as Constituigdes estabeleciam as seguintes questdes; exterior, saude, espiritual e

conduta. O exterior, diz respeito ao vestuario, alimento e qualquer despesa que deveriam ser
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supridos pelo Instituto, de acordo com as necessidades. O cuidado com a salde, deveria ser
monitorado para ela ndo ultrapassar os limites da moderacdo nos seus afazeres. Para cuidar da
vida espiritual da Superiora, deveria ser escolhida entre as Irmas, uma Admoestadora a fim de
auxilia-la referente as questdes espirituais. Com relagdo a conduta, o Instituto poderia estar
obrigado a demitir a Superiora nos seguintes casos: se a Superiora fosse tdo negligente ao ponto
de néo existir esperangas de recuperagdo e em caso de doenga grave, ou por idade avancada
tornando-a incapaz de governar (CONSTITUICOES, 1851, p. 101-102).

Para o0 sucesso do Instituto, recomendava-se ainda que a Superiora Geral nomeasse
quatro Assistentes Gerais para ajuda-la em Roma, a fim de alcangar o objetivo primeiro do seu
governo, o qual ndo consistia em ocupar-se apenas do governo de uma sé casa, nem do ensino,
“mas governar o inteiro corpo do Instituto para conserva-lo no seu espirito proprio”. Além de
auxiliar a Superiora Geral, as Assistentes deveriam ajudar a Superiora a ter sob seu poder 0s
documentos oficiais da Igreja como as bulas papais e outros documentos Oficiais referente ao
Instituto. Junto as assistentes, deveriam trabalhar as Superioras Centrais, a Secretaria Geral e
Economa Geral (CONSTITUICOES, 1851, p. 105-108).

Recomendava ainda as Constituicbes que para conservar o Instituto em boas
condigdes deveria ser conservado entre seus membros as virtudes solidérias, relacbes com Deus,
ndo ambicionar a riqueza, manter descricdo na admisséo do noviciado, ou seja, ndo ambicionar
um numero muito grande de novigas, conservar a unido e o amor muatuo entre 0s membros do
Instituto, e com os seculares, ter grande atencdo a salde do membro do Instituto e por fim,
manter o amor, a honra e a fidelidade a Jesus Cristo (CONSTITUICOES, 1851, p. 109-112).

Fazer todas as casas seguir as constituicOes e regras era um recurso para manter no
Instituto uma uniformidade. Entretanto, parece que nem todas as casas seguiam as regras a risca.
Por esse motivo, Paula Frassinetti, escreveu no dia 8 de Abril de 1880, de Roma, uma carta
enderecada a todas as Superioras das Casas do Instituto. Primeiramente, Paula Frassinetti afirma
que o objetivo da carta é que “no nosso Instituto haja no exercicio de nossos Ministérios a maior
uniformidade que, com a divina graga, ¢ possivel”’. Em seguida, apresenta alguns avisos e
orientacOes acerca do modo de como exercer o oficio de Mestra Geral, nas casas de educagdo do
Instituto “porque pelos relatorios recebidos de todas as nossas casas, vemos que este tao
importante oficio ndo é compreendido e nem exercido da mesma maneira por todas”
(FRASSINETT, 08 de abril de 1880 In: CARTAS, 1987, p. 772).



124

Diante disso, Paula Frassinetti afirma que as Superioras Gerais deveriam atentar para
as seguintes recomendacoes:

v A Mestra Geral ndo poderia dirigir o educandato independente da Superiora Geral
da casa como vinha acontecendo em alguns colégios;

v A Mestra Geral deveria ocupar-se apenas pelo oficio do ensino e s6 ao que dizia
respeito ao préprio Asilo;

v" A Mestra Geral deveria agir de acordo com as regras e ndo fazer inovacdes de
espécie alguma, sem o consentimento explicito da Superiora da casa;

v" A Mestra Geral ndo tinha autoridade para mandar embora nenhuma aluna, nem
fazer abatimento na mensalidade ja estabelecida no programa do Colégio, pois a Mestra Geral
ndo era senhora absoluta, mas dependia da Superiora Geral da casa;

v" A Mestra Geral s6 deveria ter consigo o dinheiro que recebesse dos pais das
alunas, para ser utilizado nos seus pequenos gastos;

v" Todas as outras receitas, ainda que destinada as educandas deveriam ser recebidas
pela Economa da casa, a qual deveria prover cada uma das educandas do necessario;

v’ S0 a Superiora Geral poderia ordenar obras de restauracdo nos Asilos e Colégios;

v Ndo era de competéncia da Mestra Geral mudar o uniforme das alunas, isto
dependia absolutamente da Superiora da casa;

v" As Irmés deveriam ser vigilantes e observar o voto de santa pobreza.

Com essas observacdes, Paula Frassinetti, chama a atencdo de todas as Superioras das
casas a fim de que “nosso Instituto conserve sempre intacto no seu proprio espirito, € nunca
venha a ter necessidade de qualquer reforma. Este € nosso ardente desejo.” (FRASSINETT, 08 de
abril de 1880 In: CARTAS, 1987, p. 772). Portanto, para obter certa coeréncia, recomenda-se
também, que todas das casas do Instituto seguissem a mesma organizacdo das atividades

religiosas. Veremos agora como se organizava os trabalhos religiosos no Asilo de Santo Anténio.

3.3 A organizacdo das atividades religiosas no Asilo de Santo Antonio.

O Asilo de Santo Antonio também deveria organizar suas atividades religiosas de
acordo com que previa as Constituicdes e Regras do Instituto de Santa Dorotéia. Dentre todos 0s

afazeres das InstituicGes educativas das Irmés Dorotéias, as atividades religiosas eram prioridade:
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A religido é que antes de qualquer outra coisa, deve ser a base e o fim da educacao que
se deseja dar, e por consequéncia, 0 primeiro objeto de ensino; o resto ndo é sendo
acessOrio, mas um acessdrio mais ou menos necessario, porque as Irmas devem formar
jovens chamadas na maior parte a viver o mundo; devem por isso edificar sem irritar,
conhecendo e seguindo conveniéncias, em tudo o que ndo é contrario ao Santo
Evangelho (CONSTITUICOES, 1851, p. 63).

Sendo a religido o primeiro objeto de ensino, as alunas deveriam aprender um
conjunto de saberes religiosos, como: ligdes do catecismo, maneiras de confessar-se, respeito e
amor a Igreja, exercicios de piedade, maneiras de consolidar-se na fé, maneiras de afastar-se da
sensibilidade excessiva, maneiras afastar-se das vaidades do mundo, praticar a devo¢do ao
Sagrado Coracdo de Jesus, praticar a devocao a Santa Virgem e praticar os exercicios espirituais
(CONSTITUICOES, 1851, p. 63-81).

As licdes de catecismo deveriam proporcionar as meninas um estudo para “que
compreendam e apreciem todas as verdades e deveres que ali sdo ensinados”. As maneiras de
confessar-se compreendiam a forma correta de como se comportar e relatar ao Vigario suas faltas
ou pecados. Esse ato era um requisito para participar da primeira comunhdo. Para essas ligdes,
tanto do catecismo, como dos sacramentos, as irmés deveriam solicitar auxilio de um sacerdote
“que dé em horas marcadas, instrucdes sobre o catecismo em geral, e em particular sobre os
santos sacramentos que devem receber” (CONSTITUICOES, 1851, p. 63). No Asilo de Santo
Antbnio, nos primeiros anos de sua existéncia, o padre Aureli era o responsavel pelo ensino do
catecismo, confissdo e orientacdo das Irmas Dorotéias.

Entre os deveres principais que as meninas deveriam cumprir estavam o respeito e
amor a Igreja. Esses saberes religiosos consistiam acima de tudo, na obediéncia “a Igreja
Catolica, Apostolica, Romana, nossa Santa Mde, ao Sumo Pontifice, sua cabeca visivel e o
Vigario de Jesus Cristo, € a todos os ministros do santudrio”. Os exercicios de piedade
compreendiam os regulamentos das ocupacOes diarias, as quais eram: participar das oracdes da
manhd e da noite, Santa Missa, oferta de acdes de graca, dedicar quinze minutos diarios para
meditacdo, exame de consciéncia. Além disso, fazer também leitura espiritual, fazer visitas ao
Santuario se o tiver em casa, confessar-se a0 mesmo de quinze em quinze dias e participar da
comunhéo quando forem consideradas dignas (CONSTITUICOES, 1851, p. 63-64).

Para a consolidacdo da fé das meninas, as Irmas Dorotéias deveriam incutir-lhes o
temor de Deus, a pratica da piedade e o horror ao pecado, uma vez que era “muito comum ver

meninas que depois de haver dado no decurso da educacgdo religiosa as mais belas esperancas,
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deixar-se levar bem depressa pelo amor dos prazeres, quando se encontram no meio do mundo”.
Portanto, era preciso afeigoar as meninas as praticas materiais de devocéo enquanto eram jovens
e sensiveis ao bem, a fe, e amor a Deus. Além disso, era preciso sempre chamar a atencdo para 0s
perigos da desobediéncia como o suplicio do Inferno (CONSTITUICOES, 1851, p. 64).

Para afastar-se do pecado, era necessario acima de tudo que as irmas e as meninas
evitassem a sensibilidade excessiva na devogdo, “pois nela pode-se dizer que procuram mais a si
mesmas que a Deus”. Portanto, se recomendava a necessidade de proceder de acordo com a fé e a
razdo, sem deixar-se levar pela sensibilidade, que pode leva-las a mil ilusbes. Para evitar tais
ilusdes, recomendam-se as meninas inspirar-se em Maria, forte e inabalavel ao pé da cruz, e na
mulher forte descrita por Salom&o nos seus escritos (CONSTITUICOES, 1851, p. 64).

Para afastar-se das vaidades do mundo, recomendava-se as irmés e as meninas o
desprezo do mundo, e suas vaidades, seus prazeres. Para tanto, deveriam firmar-se na base e no
fundamento da vida cristd: a renlncia a si mesmas e a vontade prépria. Isso significava o
“desprezo e afastamento das vas ostentagdes do mundo, da escraviddao da moda, tdo contrario a
humildade e a decéncia que o cristianismo prescreve”. Além disso, deveriam afastar-se dos
“perigos dos bailes e teatros, esfor¢ando-se por coloca-las em condigdes de resistir as seducoes
do mundo que procura atrai-las” (CONSTITUICOES, 1851, p. 64-65).

Em Belém, no contexto da Belle Epoque existiam varios espacos que poderiam ser
vistos pelas irmés Dorotéias como “perigosos™ e propicios ao “pecado”, com os cafés, bulevares,
teatros, palacetes como o Bolonha, e 0 Pinto; e em 1912 o Cinema Olimpia (SARGES, 2010).
Para evitar que as meninas, filhas de familias abastadas ao sairem do Asilo ndo caissem nas
tentagdes da “moda”, e na seducdo dos “bailes e teatros”, era preciso uma educacdo que as
ajudassem a resistir a essas tentagcOes. Para tanto, 0 caminho seguro seria a devogdo ao Divino
Coracdo. A devocdo ao coracdo do Cristo, por muitos desprezados faria com que as meninas
“nele conhegam o centro e a fornalha daquele amor ardente em que se inflamam pelos homens”.
O Coracao de Cristo apesar de desprezado, ultrajado e “recebendo da maior parte dos cristaos a
mais negra ingratidao”, seria a fonte de todas as gracas. Portanto, a devocao ao Sagrado Coracéo
de Jesus era uma forma de provar seu amor e reconhecimento e também para “reparar a horrivel
ingratiddo de que os homens se tornam cada dia mais culpados diante dele” (CONSTITUICOES,
1851, p. 65).
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A devocdo a Santissima Virgem Maria, era também uma forma de levar as meninas e
as irmas, a té-la como exemplo a ser seguindo: a mais terna das mées, a mais perfeita semelhanca
ao Cristo e Imaculada Conceicdo. Estas, seriam qualidades que deveriam ser buscadas pelas
mulheres devotas de Maria, pois ela jamais negaria seu “auxilio aos que a invocam sob esse
glorioso titulo, particularmente nas tentagdes contra a amadavel virtude da castidade”
(CONSTITUICOES, 1851, p. 65-66). No Asilo de Santo Antonio, a devocio a Maria acontecia
no més de maio e era chamado de Celebracdo do més de Maria. Riolando Azzi (2002) encontrou
no livro de registro diario do Asilo, de 1888, a seguinte informacdo sobre a celebracdo a Maria:
“Comegou 0 més de Maria; parece que estavam todas com muito fervor para o fazer. No
principio da missa cantam, e depois lé-se a consideracdo propria do dia; no fim, ladainha e
ben¢ao do Santissimo,cantico, etc” (AZZI, 2002, p. 96).

Os exercicios espirituais consistiam em retiros para a pratica de leituras, reflexdes e
oracOes, em épocas determinadas. Os exercicios seriam ministrados em comum, por um ou mais
sacerdotes, por meio de leituras espirituais. Essa atividade era muito valorizada pelas Irmés
Dorotéias como a mais eficaz para manter-se afastadas das paixdes do mundo: “A experiéncia
tem provado que os exercicios espirituais sdo um dos meios mais poderosos para afastar do
habito do pecado as pessoas que tiveram a desgraga de se deixar enredar por ele”. Além disso,
esses exercicios espirituais poderiam “conduzir a uma vida mais perfeita as almas sobre as quais
Deus tem designios particulares”. Além das irmds e meninas alunas do Instituto, poderiam
também participar dos exercicios espirituais, em casos especiais, pessoas de fora. Porém, as
meninas escolhidas para falar e ajudar a presidir a cerimdnia religiosa, deveriam ser apenas as
que tivessem feito a primeira comunhd e ou que para ela estavam se preparando
(CONSTITUICOES, 1851, p. 81).

Fazia também parte do processo de aquisi¢cdo dos saberes religiosos no Asilo de
Santo Antbnio a participacdo nas festas populares, realizadas dentro do Asilo. Estudando a
Congregacdo das Irmas de Santa Dorotéia no Brasil, entre 0s anos de 1889 a 1948, Riolando Azzi
(2002), traz-nos algumas informagdes relevantes sobre o Asilo de Santo Ant6nio, que nos ajudam
entender, por exemplo, como se dava a participacdo das irmas e das meninas, nas festas populares
em Belém. Este autor, identificou as seguintes festas das quais o Asilo de Santo Antdnio
procurava participar de alguma forma: Festa de Carnaval, Festas Juninas, Festa do Cirio de
Nazaré, Semana Santa, Festa de Natal.
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Durante o periodo de festa de Carnaval, realizava-se no Asilo de Santo Antdnio uma
espécie de retiro espiritual. As meninas ndo eram liberadas para brincar o carnaval fora do Asilo.
No periodo da manha, algumas atividades religiosas como oragdes, comunhdo e adoracdo ao
Santissimo Sacramento, com objetivo de expiacdo dos pecados cometidos pela populacdo nos
dias de festas. No periodo da tarde e inicio da noite, as meninas eram liberadas para participarem
de varias brincadeiras como jogos, brinquedos, quadros vivos e dangas. Tratava-se de uma
diversao saudavel, que de certa forma, procurava acompanhar as manifestacdes populares. Além
dessas brincadeiras, as meninas as vezes faziam representacdes teatrais de acontecimentos
relacionados a historia da Igreja. Muitas dessas brincadeiras aconteciam nas suas proprias salas
de aulas com a presenca das suas mestras, que como recompensa, recebiam santos e medalhinhas
e outros presentes (AZZI, 2002, p. 83-84).

As festas juninas em homenagem a Santo Anténio, Sdo Jodo e Sdo Pedro também
encontravam espaco no universo cultural do Asilo de Santo Antonio. Segundo Riolando Azzi
(2002), no més de junho, as Irmés Dorotéias destinavam um periodo do dia para as meninas
realizem vérias brincadeiras. Essas atividades lidicas estariam de certa forma, de acordo com
Azzi, sintonizadas com a alegria popular. Além das brincadeiras comuns praticadas no Asilo,
como dangas, cantigas de roda e quadros vivos, no més de junho, as meninas brincavam ainda de
soltar fogos, e era Ihes permitido ficar mais tempo do que o comum, nas atividades de recreagédo
(AZZI, 2002, p. 85).

O Cirio de Nazare é uma festa religiosa com um forte carater popular, por esse
motivo atraia muita gente para a cidade ja no final do século XIX. As Irmds Dorotéias
inicialmente apenas deixavam as meninas irem para as janelas assistir a procissdo passar. A partir
do inicio do século XX, de acordo com Azzi (2002), as Irmds instituiram dentro do Asilo uma
romaria prépria, que saia do Asilo em direcdo a Igreja de N. S. de Nazaré. Ali, as Irmas e as
meninas, ouviam a missa e participavam da comunhéo (AZZI, 2002, p. 85-87).

A Semana Santa e o Natal sdo duas festas importantes do calendario litrgico das
igrejas cristds. No Asilo de Santo Antbnio a essas festas também eram dadas atencdo especial por
fazer parte da formacéo religiosas das alunas. Durante a Semana Santa, no Asilo, a Sexta-feira
Santa e 0 Domingo de Ramos, eram os dias que ganhavam conotacgdo especial para as meninas.
Na Sexta-feira Santa, as meninas participavam da cerimonia de adoragéo da cruz e no Domingo

de Ramos elas recebiam as palmas bentas, para ceriménia de ramos que ocorria no Asilo e na
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Igreja de Santo Antonio. Na Sexta-feira Santa a Igreja ficava aberta para receber os devotos para
oferecer homenagem ao Senhor Morto (AZZI, 2002, p. 90).

A festa de Natal tinha um carater mais alegre, por isso, a data era bastante esperada
pelas meninas do Asilo de Santo Antdnio. As meninas pensionistas normalmente passavam essas
festas com suas familias e as Orfds permaneciam no Asilo, mas aproveitam a data para
divertirem-se de alguma forma. Fora do Asilo, a festa de natal era comemorada normalmente da
seguinte maneira: “havia visitas aos presépios nas igrejas e em casas particulares, e as festas de
rua com cantos e dangas pastorais”. No Asilo, as irmas permitiam que as meninas Orfas
apresentassem a danca das pastorinhas (AZZI, 2002, p. 90-91).

Anualmente, era realizada também no Asilo, a Festa em homenagem a Santo Anténio
da qual participavam as irmas, as meninas, autoridades religiosas e politicas, e toda a
comunidade. Faziam parte dessa festa as seguintes atividades: missas, procissdo e leildo para
arrecadar fundos para o Asilo, como mostra a imagem abaixo retirada do jornal Diério de Belém,
de 18 de junho de 1881:

A ITISID>II>OS

R RS ERRT A TR A O T

Mimsastelies ReBlisesr wzwan Facsne et -l o am > wps B T o
= - eler M Bar alies FETvEAEes oo wn b :

1o SIno, CORMO - mos roecosionies,
ST = T lrosms i moGie,

Figura 14: Imagem de um convite das irmas Dorotéias para a
comunidade participar da festividade de Santo Antonio.
Fonte: DIARIO DE BELEM, 18-06-1881, p.3.
A imagem acima é um convite a comunidade de Belém para participar da procissdo

de Santo Antbénio e da festa que acontecia no arraial em frente ao Asilo. Durante a festa
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aconteceria o “grande leildo em beneficio das orfas do Asilo de Santo Antonio”. Como se pode
observar, as festas eram usadas também para arrecadar fundos para o sustento do Asilo.

No Asilo e Igreja de Santo Antdnio, também aconteciam outras festas, das quais as
irmas e as meninas participavam. No ano de 1882, houve uma festa em homenagem ao
aniversario do bispo D. Antdnio de Macedo Costa, noticiada no Jornal Diario de Belém como
“uma dessas festas deliciosas, cujo encanto transborda a todas as pessoas que tem a felicidade de
a elas assistirem”. Essa festa, realizada dia 7 de agosto daquele ano, comegou com a celebracao
do Santo Sacrificio pelo bispo do Para, acompanhado com canticos executados pelas meninas e
irmas. Em seguida, todas as meninas, Irmas e algumas pessoas piedosas, receberam a “sagrada
comunh&o na intengdo do Sr. Bispo que mal continha sua religiosa emogao”. Ao final dessa festa,
diz o jornal que veio ao encontro do bispo da-lhes os honrosos cumprimentos “o insigne maestro
Carlos Gomes que com sua grandiosidade que é proprio dos cavalheiros de sua distin¢do, veio
associar-se a esta tocante manifestacdo da familia de Santo Antdnio para com o querido Pai e
Pastor que tanto por ela se desvela” (JORNAL DIARIO DE BELEM, 12-08-1882, p. 2).

Aconteciam também no Asilo e Igreja de Santo Antbnio as festas das Irmandades
religiosas que ali se congregavam como, por exemplo, a Festa da Irmandade de N. S. do Rosério.
Essa festividade, como a maioria das festividades de Santos padroeiros, era organizada da
seguinte maneira: novenas, leildes e sufragios. Esta consistia em missa pela intencdo das almas
das pessoas que haviam participado da Irmandade religiosa. Sobre a participagdo das irméas e

meninas do Asilo de Santo Anténio nessa festa, tem-se a seguinte informacéo:

Este ano como nos precedentes, as respeitaveis religiosas do Instituto de Santa Dorotéia,
dignas diretoras do Colégio Asilo de Santo Antdnio, associam-se ao zelo das senhoras
associadas & Confraria de N. S. do Rosério, 0 que muito contribuird para o maior
brilhantismo da festividade (JORNAL DIARIO DE BELEM, 25-09-1884, p. 3).

Essas festas, como ja mencionado anteriormente, eram motivo de preocupagdes da
Madre Fundadora, Paula Frassinetti, ao ponto de escrever em 1879 ao bispo do Para uma carta

advertindo-o com as seguintes palavras:

A mesma Irma Josefina, quando me escreve, conta-me sempre novas festas, quer na
Igreja, quer no Asilo, nas quais toma parte toda a comunidade. Agradam-me estas festas,
que servem a recrear 0 corpo e 0 espirito; (alias, considero necessarias), quando sejam
feitas com moderacdo. Creio que talvez também nisto precise a Irma Josefina ser
moderada, pois eu sei que ela gosta muito de sons e dos cantos; sem cuidar que tais
festas exigem grande trabalho, causam (por vezes certa) desordem na comunidade (e
quando mais ndo seja, levam a dissipagdo) e distraem o espirito das jovens alunas, as



131

quais deixam de se aplicar, como deveriam aos estudos (FRASSINETT, 16 de dezembro
de 1879 In: CARTAS, 1987 p. 769).

Havia também no Asilo de Santo Ant6nio, outra forma de encaminhar as meninas no
caminho da religido catdlica: as associagdes religiosas chamadas Filha de Maria, os Santos Anjos
e as Amiguinhas do Sagrado Coracdo. Da primeira associacao participavam as meninas maiores e
da segunda as meninas médias, e da Ultima, as meninas menores, possivelmente, meninas de
idade entre 6 a 8 anos. Para ingressar nessas associagoes, era realizado um ritual especial no qual
as meninas pensionistas e desvalidas recebiam as fitas com as cores da irmandade, simbolizando
que elas pertenciam a um grupo de meninas especiais. Na primeira fase de entrada nas
associacOes, as meninas eram aspirantes, depois um tempo de observacdo, passavam a efetivas
(AZZIl, 2002, p. 97-98). Sobre as atividades das Filhas de Maria, Riolando Azzi (2002) encontrou

0 seguinte registro no livro de ocorréncias diarias do Asilo, no ano de 1888:

Festa das filhas de Maria. O Pe. Parissier veio dizer a missa. Depois de terminarem o
café, as meninas foram se preparar. Pouco depois das 8 horas entraram em procissao na
igreja, como é costume as Filhas de Maria; tendo chegado ao lugar destinado, o Diretor
entoou a Ave Maris Stella e em seguida fez as admissdes, sendo Filhas de Maria quatro
aspirante (sendo suas 6rfas), uma na congregacdo dos Anjos, oito aspirantes e duas
Amiguinhas do Sagrado Coracdo de Jesus. Concluidas estas admisses, as Filhas de
Maria fizeram a oferta do coracéo; acabada esta o diretor fez uma préatica. Terminou-se
tudo com o cantico do Magnificat (LIVRO DE OCORRENCIA DOASILO, 1888 apud
AZZI, 2002, p.98).

A partir 1887, a Superiora do Asilo decidiu ampliar as atividades das Filhas de Maria,
com objetivo de fazer com que algumas ex-alunas do Asilo, continuassem participando das
atividades dessa associacdo religiosa. As Filhas de Maria Externa, de acordo com Azzi (2002),
teve um desenvolvimento significativo e em 1907 participaram do retiro espiritual, 100 mocas
(AZZ1, 2002, p.99).

Como se pode observar na organizagdo das atividades religiosas no Asilo de Santo
Antonio, o ensino da religido realmente tinha prioridade, pois “a religido € que antes de qualquer
outra coisa, deve ser a base e o fim da educacéo que se deseja dar, e por consequéncia, 0 primeiro
objeto de ensino” (CONSTITUICOES, 1851, p. 63). Nesse sentido, a organizagio do trabalho
religioso no Asilo buscava alcancar esse principal objetivo, porém, as meninas ao concluirem
seus estudos iriam viver no mundo moderno onde lhe era exigido outros saberes néo religiosos ou
acessorios na linguagem das Irmas Dorotéias: “o resto ndo € sendo acessorio, mas um acessorio

mais ou menos necessario, porque as Irmas devem formar jovens chamadas na maior parte a
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viver o mundo” (CONSTITUICOES, 1851, p. 63). Para alcangar o objetivo principal do Asilo e
também ensinar os acessorios dessa educacao religiosa, vejamos como estava a organizacdo do

trabalho pedagdgico no Asilo de Santo Anténio.

3.4 A organizacao do trabalho pedagogico no Asilo de Santo Antonio.

De acordo com as Constituicdes e Regras das Irmé&s Dorotéias, o primeiro e principal
meio para o Instituto obter seu fim era cultivar e promover a Pia Obra de Santa Dorotéia, e 0
segundo, era promover a educacdo crista das meninas, a fim de “honrar a Deus ¢ a Nossa Senhora
das Dores, a quem ¢ consagrado em particular”. Para tanto, o Instituto deveria abrir educandarios
e escolas internas onde fosse possivel. Essas instituicdes educativas deveriam ter suas
necessidades temporais supridas com as rendas das fundagdes e “donativos ou legados que
poderdo receber como propriedade, ou pelo lucro que terdo da pensdo das educandas”. Os pregos
das pensdes cobradas dos pais das meninas seriam “fixado segundo a condi¢do das meninas e as
circunstancias dos lugares”. Porém, os valores cobrados pelas pensdes deveriam ser “sempre
moderado, de modo que se possa conhecer que o Instituto ndo deseje outra cousa nos trabalhos
sendo a gléria de Deus e 0 bem das almas” (CONSTITUICOES, 1851, p. 62).

Quanto ao objetivo principal da educacdo oferecida nas escolas do Instituto das Irmas
Doroté¢ias estava a preparagao para o lar doméstico: “considerem que as meninas que forem
educadas nas nossas casas sdo destinadas, no curso ordinario da Providéncia, a se tornarem
esposas € maes de familia”. Porém, essa esposa e mae de familia formada nos moldes cristaos
ndo seria apenas importante pela sua funcdo social no seio familiar, mas, principalmente, por seu
papel de educadora do lar e regeneradora da sociedade. Portanto, o lar doméstico governado por

uma mulher crista seria o centro disseminador da luz que iria transformar a sociedade:

Quanto bem ndo pode fazer uma mulher verdadeiramente cristd, uma mée de familia
solidamente cristd, virtuosa e afeicoada a religido e seus deveres? Quantos esposos que
vivem no esquecimento de Deus e da fé podem ser retirados dos vicios e da desordem, e
reconduzidos & virtude, mediante os exemplos, os cuidados, a sabedoria, a dogura e as
oracOes de uma esposa solidamente cristd? Pode-se ainda afirmar que a ordem e a
regularidade interna da familia, a paz e o decoro entre os domésticos, e, sobretudo a
primeira educacdo das criangas, depende principalmente da mée; e é por ela que se
transmite a geragdo seguinte 0 conhecimento, 0 amor e a pratica da religido
(CONSTITUICOES, 1851, p. 62).

Para formar essa mulher virtuosa, educadora dos filhos e regente do lar domestico era

necessario oferecer-lhe um conjunto de conhecimentos que pudessem dar contar dos objetivos
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estabelecidos pelas Irmés Dorotéias. Para tanto, o programa de ensino do Instituto dessas freiras
definia trés ramos do saber: o ensino da Religido, o ensino das Ciéncias profanas e o ensino dos
trabalhos manuais ou prendas domesticas. Como ja mostrei, o ensino da religido catdlica, era o
objetivo primeiro da educacdo, oferecida nos estabelecimentos educativos das Irmas Dorotéias e
o0s demais, considerados apenas acessorios do primeiro.

Os conteudos das ciéncias profanas (ciéncias humanas) deveriam “limitar-se a ensinar
as educandas o que convém a uma pessoa chamada para viver cristamente no mundo, segundo as
circunstancias do seu estado e condi¢do” (CONSTITUICOES, 1851, p. 66). No Asilo de Santo
Antonio, havia duas categorias de meninas em condi¢des sociais distintas: As 6rfds e desvalidas
e as alunas, também chamadas de pensionistas. Segundo José Maio Bezerra Neto (1998) “a
existéncia em um espaco fisico de duas obras educacionais, ou seja, o orfanato e o
estabelecimento das educandas, ndo significava indistin¢do entre as mesmas, pois segundo as
disposi¢des gerais do Asylo, um funcionava independente do outro” (BEZERRA NETO, 1998, p.
196). Por isso, a educacédo oferecida as meninas no Asilo de Santo Antonio também era distinta:
as orfas e desvalidas “recebem gratuitamente a educagio intelectual, moral e religiosa. Além das
orfas e meninas desvalidas conta ja o Asilo com muitas meninas pensionistas que ali recebem
educacio esmerada e vivem completamente afastadas daquelas” (PARA, 1879, p.76). A educacio
esmerada a qual se referia o presidente da Provincia José da Gama Malcher em 1879, dada as
pensionistas de acordo com Bezerra Neto (1998), “possibilitava a condigdo de ‘damas de saldo’
compativel com suas condigdes econdmicas mais favoraveis”, ja as Orfas desvalidas recebiam
educagdo que as habilitava ao “mundo do trabalho, auxiliando seus futuros esposos a superar as
dificuldades do dia-a-dia, através de sua sabedoria, economia, simplicidade e preparo moral,
intelectual e social para a vida futura, como esposa dedicada, portanto, suporte para o chefe de
familia” (BEZERRA NETO, 1998, p. 196).

Para alcancar os objetivos de ensino, as Irmas Dorotéias deveriam observar as regras
para manter a ordem nos internatos, os deveres das mestras e a organizacdo das escolas e do
ensino. A ordem nos internatos deveria comecar pela organizacdo das classes e dos espacos de
reunido que deveriam obrigatoriamente ser espagos “arejados, convenientemente conservados,
varridos com cuidado todos os dias”. Nos estabelecimentos onde atendessem meninas pobres,
elas mesmas seriam as responséaveis pela limpeza dos espacos (CONSTITUICOES, 1851, p. 77).

No que se referem a organizagdo das classes, “as aulas do internato serdo divididas em trés
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classes, segundo sua idade e capacidade”. A primeira classe seria formada pelas meninas
pequenas em inicio do processo de alfabetizacdo, a segunda classe seria formada pelas meninas
que ja sabiam ler chamadas de médias, ou seja, “menos instruidas, mas que ja comec¢am a ler de
modo que possam estudar o catecismo” e a terceira classe seria formada pelas meninas maiores e
mais instruidas, ou seja, que soubessem “ao0 menos o pequeno catecismo, ler corretamente e estar
comecando a escrever” (CONSTITUICOES, 1851, p. 67, 79). De acordo com José Maio Bezerra
Neto (1998), no Asilo de Santo Anténio, para admissao das pensionistas as unicas exigéncias as
candidatas eram: “possuir entre 5 a 12 anos de idade, estar vacinadas e nao padecerem de
moléstia cronica ou contagiosa” (BEZERRA NETO, 1998, p. 196). Aqui temos mais um exemplo
de que o Asilo de Santo Antonio, em algumas aspectos, ndo cumpria exatamente o que dizia o
documento das regras das Dorotéias, e ainda também acrescentava outras regra para admissao das
meninas que ndo estava prescrito no seu Documento Maior. As Constituicdes diziam que “todas
as meninas acima de seis anos poderdo ser admitidas em nossas escolas, desde seja antes
apresentada a mestra ou Diretora” (CONSTITUICOES, 1851, p. 77). O Asilo de Santo Antonio
admitia as educandas a partir dos 5 anos de idade e exigiam também que fossem vacinadas, e nao
padecessem de moléstia crénica ou contagiosa.

Para cada classe haveria uma mestra particular (professora da classe) e coordenando
todas as classes, uma mestra geral (espécie de coordenadora pedagdgica), cujo oficio seria
“dirigir e ajudar as Mestras particulares e velar sobre todas as divisdes do ensino e fazer observar
exatamente tudo o que ¢é estabelecido no plano dos estudos” (CONSTITUICOES, 1851, p. 67).
Além disso, a mestra geral deveria fazer reunides com as mestras de cada classe e orientar sua
formacao, assistir aos exames e 0s exercicios das alunas na presenca da comunidade, assistir as
licbes das meninas para avaliar seu aprendizado, e avaliar a capacidade e aplicacdo das mestras, e
da-lhes orientacbes. Quando observasse alguma irregularidade, deveria comunicar a Superiora da
Casa para tomar as providéncias necessarias (CONSTITUICOES, 1851, p. 67).

A mestra geral tinha também autoridade sobre todas as educandas e o “dever de
vigilancia sobre todas as mestras particulares no que se refere a seu oficio”, assim como também
autoridade para tratar diretamente com os pais das meninas, mas ndo podia admitir ou despedir
nenhuma aluna sem o consentimento da superiora geral (CONSTITUICOES, 1851, p. 68).

A mestral geral no exercicio de sua autoridade deveria “vigiar sobre tudo aquilo que

diz respeito ao bem espiritual e temporal do internato e manter a sobrevivéncia de suas regras,
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corrigindo as transgressoras e recompensando as observantes”. Quanto aos deveres, a mestra
geral teria que:

v" Ter atitudes e postura de uma méae de todas as meninas que lhe forem confiadas;

v Velar pela ordem e limpeza de “todas as partes do local ocupado pelas
educandas”;

v" Fazer registro da entrada e saida das educandas, e anotar as observagdes que forem
necessarias e Uteis sobre o carater das educandas, seu progresso na virtude, e nos diversos
estudos;

v/ Mandar aos pais em época determinada os boletins com todas as informagdes
necessarias sobre “o modo de proceder de suas filhas e em geral tudo o que lhes diz respeito”;

v Manter a Superiora da casa sempre informada de tudo o diz respeito ao internato
em geral e agir de acordo com seus conselhos (CONSTITUICOES, 1851, p. 68).

Quanto aos deveres das mestras das classes (das professoras), ficava determinado que
deveriam obedecer os seguintes procedimentos: fazer com que as meninas observassem as regras
de uma prudente modéstia para evitar as amizades particulares que pudesse prejudicar seus
estudos; evitar sempre a parcialidade e preferéncias no trato com as meninas, para nao ser severa
com umas e tolerante com outras; vigiar atentamente as meninas para impedir que cheguem a
suas maos livros, cartas ou quaisquer escritos sem a permissdo da mestra geral. Essa vigilancia

seria 0 mais sagrado dos deveres das mestras:

Considerem-se por assim dizer como outros tantos anjos da guarda, velando, com a
maior atencdo, as classes, nos estudos, na recreacdo, na Igreja, no dormitério e em todos
os lugares, porque uma mestra deve saber tudo o que se passa e tudo o que se diz,
descobrindo até tudo que se passa na mente das meninas pela fisionomia, em que
transparecem tdo facilmente todas impressdes intimas. Mas esta vigilancia ndo seja
agitada, fatigante e suspeitosa. E preciso ver tudo sem déa-lo a perceber. Com esta
vigilancia talvez possamos livrar as meninas das pérfidas astlicias do inimigo que outra
coisa ndo deseja se néo tirar-lhes a inocéncia (CONSTITUICOES, 1851, p. 70).

A prética de vigiar e punir os estudantes quando necessario fazia parte da tradicdo
européia, e era uma forma de tentar evitar que se desviassem dos caminhos e regras da sociedade.
De acordo com Michel Foucault (2010), a tradigdo de punir os criminosos violentamente com
suplicios ou e morte em praca publica, refletiam de certa forma na maneira dos adultos educarem
os seus filhos e os estudantes (FOUCAULT, 2010, p.71). De acordo com esse autor, apesar de
surgir no século XIX certa intoleréncia aos castigos fisicos, a tradicdo de vigiar e punir ndo

deixou de existir, fazendo surgir outras formas de vigilancia e puni¢do no século XIX:
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As instituicBes disciplinares produziram uma maquinaria de controle que funcionava
como um microscopio do comportamento; as divisdes ténues e analiticas por elas
realizadas formaram, em torno dos homens, um aparelho de observacéo, de registro e de
treinamento (FOUCAULT, 2010, p.167).

De acordo com Foucault (2010), a pratica da vigilancia e disciplina era justificada
porque “o desenvolvimento das escolas paroquiais, 0 aumento de seu numero de alunos, a
inexisténcia de métodos que permitisse regulamentar simultaneamente a atividade de toda a
turma”, exigiam dos gestores dessas instituicdes uma ‘“necessaria organizagdo e controle”
(FOUCAULT, 2010, p.169).

Para Manoel (2008), as meninas internas nos Asilos catolicos deveriam ser
fortalecidas ao ponto de estarem firmes para resistir as tentacdes do mundo, para “ao voltarem ao
‘mundo exterior’ ndo seriam corrompidas por ele, mas, ao contrario, deveriam ser fortes o
bastante para atuarem como focos de recristianiza¢ao da sociedade” (MANOEL, 2008, p. 94).
Nesse sentido, podemos entender o porqué, Paula Frassinetti, exigia tanto o cumprimento das
Constitui¢Oes e Regras do Instituto.

Fazia parte também dos deveres das mestras a execucao dos seguintes procedimentos:
aplicar repressdes e castigos as meninas; estimular a pratica da emulacéo entre elas; zelar pela
boa ordem nas aulas e fora delas; preparar-se bem para poder ensinar as meninas; agir com calma
e paciéncia para com as meninas; agir com cautela nas atividades de entretenimento; manter o
siléncio, observar a gravidade e os cuidados da educacdo (CONSTITUICOES, 1851, p. 70-73).

Na aplicacdo de repressdes e castigos as meninas, era preciso evitar que houvesse
“nada de amargo, de repugnante, de insultante, de irbnico, o que irrita e revolta a menina em
lugar de corrigi-la’. Recomendava-se usar uma suave firmeza para corrigir as faltosas quando
merecessem, mas jamais bater nas meninas. Os castigos deveriam ser aplicados para mortificar a
sensibilidade e o amor proprio. Ja o estimulo a préatica da emulacdo ou disputa entre as meninas
era considerado “um dos meios mais poderosos junto das criangas”, porém, era necessario
exercer entre elas com “muita descrigdo e prudéncia, porque este sentimento, que ¢ tdo louvavel
quando bem dirigido, pode degenerar facilmente em um vil sentimento de inveja”. O correto seria
louvar e recompensar com moderacdo (CONSTITUICOES, 1851, p. 70, 80).

As mestras deveriam ter o seguinte perfil para trabalhar no Instituto:
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v' Deveriam falar com firmeza suave e nido impor “castigos sendo quando a falta tiver
perturbando a boa ordem”. Nesse caso, os castigos deveriam ser com moderagdo quando
ndo se pudesse de outra maneira manter a disciplina;

v Quanto ao trabalho pedagdgico nas classes era exigido das mestras além da instrucdo
(formacao) “conhecer perfeitamente os fundamentos das coisas que se ensinam, a fim de
estar prevenida para explicé-las as alunas com brevidade, clareza e precisdo” (dominio do
conteudo);

v" Planejar previamente as aulas observando o seguinte procedimento: “ndo ¢é preciso que esta
preparacdo seja fruto do ardor e das atividades naturais; seja feita com paz, com liberdade
de espirito, livre de todo amor proprio, com o olhar da f&”;

v Proceder para com as meninas em sala de aulas ou fora delas, sempre agir com calma,
paciéncia e mansidao.

v" Deveria também manter uma postura uniformidade e mesmo em casos de indignacéo, nao
deixar-se levar pela colera e proferir contra as meninas palavras injuriosas e ofensivas
(CONSTITUICOES, 1851, p. 71-72).

Durante as atividades de recreacdo ou em outras atividades, recomenda-se as Mestras
ter cautela e discernimento nos entretenimentos com as educandas: “é preciso, sem duvida, atrai-
las e interessa-las, mas ndo de modo a excitar uma curiosidade a que seja perigoso satisfazer, ou a
precisar dizer coisas que comovam ou inflamem a imaginagdo” (CONSTITUICOES, 1851, p.
72). Todo dialogo entre as Irmas e as meninas deveria ser alegre, amavel, mas sempre religioso e
com um fim atil. Por isso, era preciso evitar as conversacfes particulares, as confidéncias e as
afei¢Bes intimas entre as educandas (CONSTITUICOES, 1851, p. 72).

Recomendavam-se ainda as Irméds na relagdo com as educandas manter o siléncio, a
gravidade e certos cuidados com a educacdo. A préatica do siléncio significava entre as Irmas,
“uma sabia discri¢do no uso da palavra. Discricdo que faz com que uma mestra se cale quando
nao ¢ preciso falar, e fale quando € necessario”. Para as Irmas Dorotéias, o siléncio produzia a
ordem e a tranquilidade na classe, e assegurava o progresso das alunas, evitando muita fadiga
inatil e nociva a saude das mestras, pois como mostrava a experiéncia, “as mestras que falam
muito sdo pouco ouvidas e pouco consideradas”. Por isso era preciso evitar falar alto na classe
porque isso podia atordoar e cansar as meninas ndo trazendo nenhum proveito para as meninas

nem para as mestras, pelo contrario, poderia prejudicar a saude da mestra. A gravidade era
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considerada pelas Irmés uma virtude que fazia pensar, falar e agir com moderacéo, discri¢ao e
modéstia. Essa virtude ensinava a agir com moderacao e “a regular o nosso modo de proceder, de
tal maneira que se veja senao edificagdo”. As Irmas deveriam incentivar e pratica dessa virtude a
fim de livrar as meninas da “circunspecdo que a debilidade e a idade das meninas requer” para
livra-las de todas as caricias e nunca perder de vista que “as pessoas consagradas a Deus devem
ser sem defeitos e ndo ter fraqueza e miséria ordinaria dos homens” (CONSTITUICOES, 1851, p.
72-73). Quantos aos cuidados com a educacdo no diz respeito a moderagdo, recomendava-se que
tanto as mestras como as meninas ndo deveriam se apegar muito aos estudos das ciéncias
humanas para ndo esquecer 0 mais importante, a religido. Por isso, as constituigcdes e regras das

Irmas Dorotéias assim advertiam as mestras e as alunas:

O ardor imoderado pela ciéncia prejudica o espirito de recolhimento e de fervor. E
necessario, pois, redobrar a vigilancia sobre nés mesmos, a exatidao e fidelidade aos
nossos exercicios de piedade, recomendando a Deus, especialmente na Comunhdo, 0s
nossos trabalhos e as nossas penas, e rezando pelas nossas educandas, principalmente
por aquelas que d&o mais motivos para temer (CONSTITUICOES, 1851, p. 73).

A organizacdo escolar nos educandarios das Irmas Dorotéias deveria seguir também o
mesmo padrao: “Em todas as casas do Instituto, portanto, se abrird quando for possivel, uma
escola para as meninas externas, em uma parte do local, inteiramente separada da parte das
educandas”. Nas escolas para as meninas externas ou pobres elas seriam “recebidas e despedidas
a horas determinadas, mas se tera em vista, particularmente nas escolas de meninas pobres té-las
conosco o maior nimero de horas que puder” (CONSTITUICOES, 1851, p. 73). Aqui fica claro
que o Instituto deveria trabalhar em regime de internato e atender prioritariamente as meninas
pensionistas, mas quando fosse possivel, deveriam atender também meninas pobres em regime de
externato em espacos separados das educandas.

Quando as Irmds Dorotéias chegaram ao Asilo de Santo Antbnio encontram a
Instituicdo trabalhando apenas no regime de internato com meninas 6rfas e desvalidas e com
algumas educandas (pensionistas) juntas nas mesmas classes, as Irmés fizeram apenas a
separacdo entre as desvalidas e pensionistas e ndo abriram escolas externas para atender as
meninas pobres, pois ja havia muitas delas recolhidas e internadas no Asilo.

O curriculo escolar deveria seguir a seguinte ordem de importancia. Primeiramente se
deveriam ensinar as meninas o catecismo ¢ em seguida os demais contetidos: “se procurara

primeiramente fazé-las aprender bem o catecismo e dar-lhes além das verdades e deveres da
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religido, toda a instrucdo conveniente a sua idade, capacidade e condigdao”. Abaixo se tem o

contetido padrdo para todas as casas de educacao das irmés Dorotéia:

Quadro 04: Conteudos obrigatorios para todas as instituicdes educativas das Irmas Dorotéias.

Conteudos Principais (Sagrado):
Catecismo Pratica da religido

Conteuidos Secundarios ou Acessorios do primeiro:
(Ciéncias Profanas):

) ) Trabalhos Ié's?rgaunz%
Leitura | Escrita : Gramatica | Historia | Geografia | Aritmética .
manuais geira

Fonte: CONSTITUIGCOES, 1851, p. 62, 66.

Para as irmas Dorotéias, a instrucdo mais excelente que se podia dar a uma menina
era a instrucdo religiosa, principalmente para as meninas pobres, pois acreditavam que elas
estavam expostas a mil perigos do mundo e por isso, elas teriam “mais necessidade do que os
outros de se fortalecerem, na sua primeira idade, com o estudo e com a préatica da nossa santa
religido” (CONSTITUICOES, 1851, p. 74). As Constitui¢cdes nio deixam claro que perigos eram
esses que as meninas pobres estariam sujeitas, mas, posso conjecturar que seriam as dificuldades
para conseguir trabalho e um bom casamento, o que poderia leva-las a vérios sofrimentos,
inclusive a prostituicéo.

Como havia uma educacdo diferenciada devido a condicdo social das meninas, nem
todos os contetdos deveriam ser ensinados para todas elas. Para as meninas ricas, educacao
esmerada, para as Orfas e desvalidas, educacdo com énfase nas prendas domésticas. E mesmo as
meninas de condicOes sociais mais elevadas, alguns conteudos, sé deveriam ser ensinados se 0s
pais solicitassem e justificassem a necessidade de tal conhecimento para a vida das meninas
como o ensino de lingua estrangeira e a arte do ornamento (CONSTITUICOES, 1851, p. 66).

Os conteudos trabalhados nas Casas das Irmds Dorotéias deveriam possibilitar as
meninas o cultivo da memoria e “aprender cuidadosamente o que mais importa saber para o
modo de proceder na vida e para o ornamento da boa sociedade” (CONSTITUICOES, 1851, p.
66).
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Diante, disso, 0 Asilo seria uma “valvula de escape” para essas meninas pobres que
bem educadas poderiam conseguir um casamento ou conseguir seu proprio sustento como
professoras de ensino primario. Por isso, a organizacdo das classes deveria possibilitar as elas
uma aprendizagem efetiva. Faziam parte das estratégias de aprendizagem o ornamento das salas
de aulas com quadros de cenas religiosas para que ao olhar das meninas fosse “atraido por
quadros de religido, por imagens sacras ¢ belas maximas”. Também junto com as licdes de
catecismo deveriam cantar louvores sagrados. Para o ensino dessas li¢ces diarias ndo se poderia
improvisar e nem usar quaisquer livros, mas somente os catecismos e livros aprovados pela
Superiora Geral. Além disso, as meninas teriam que assistir todos os dias as missas e fazer as
oragdes da tarde ao fim do dia, (CONSTITUICOES, 1851, p. 74,77).

Depois das aulas do ensino dos contetdos principais: catecismo e canticos que
deveriam preparar espiritualmente as meninas vinham os conteddos secundarios para preparar as
meninas as diversas exigéncias do mundo, 0s quais eram o ensino da leitura, escrita e trabalhos

manuais:

Poder-se-a ensinar-lhes a ler e a escrever, a fazer contas e tudo o que ser-lhes (til
segundo a diversidade dos lugares e das circunstancias. Ter-se-& cuidado de que todas se
ocupem de algum trabalho manual em uma parte das horas que passem na escola,
trabalho que se vigiara e dirigird para premuni-las em tempo da ociosidade, e assim
procurar-lhes um meio de poderem viver no mundo honestamente e de acordo com a sua
condi¢do (CONSTITUICOES, 1851, p. 74).

O ensino de leitura e escrita deveria ser ensinado com simplicidade tendo o cuidado
de que “os modelos que as meninas devem copiar s6 contenham mdaximas edificantes e
construtivas” (CONSTITUICOES, 1851, p. 79). O ensino da aritmética deveria “se limitar as
quatro operacGes para as mais adiantadas e as duas primeiras para as menores, dando-lhe
explicagdes verbais, sem lhes dar o livro” (CONSTITUICOES, 1851, p. 79). As irmas
procuravam seguir a risca 0 método jesuitico que se orientava, por exemplo, nos ensinamentos de
Santo Tomas de Aquino, que segundo Ivam Manoel (2008), ensinava que as palavras
pronunciadas pelos mestres provocam melhor o conhecimento que os simples objetos sensiveis
(MANOEL, 2008, p. 106).

Quando ao ensino dos trabalhos manuais ou prendas domeésticas, deveriam dar uma
especial atencdo fazendo as meninas sentirem amor por tais atividades, porque eram um
“excelente meio de se preservar dos perigos de uma va dissipacdo no mundo, de se conservar na

inocéncia, de cumprir um dia seus deveres” (CONSTITUICOES, 1851, p. 67). Além desses
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conhecimentos, as meninas deveriam aprender alguns conhecimentos elementares de gramatica,
historia, geografia e aritmética. Para as meninas de grupos socais mais elevados, deveriam
aprender ainda nocgdes de ortografia, e caso os pais solicitasse, aprenderiam também lingua
estrangeira e artes do ornamento (CONSTITUICOES, 1851, p. 66). No ensino de nogbes de
ortografia as meninas teriam que “copiar exatamente trechos de escrita bem correta ortografia” e
receber explicagBes verbais sobre os elementos mais simples da gramética e outros
conhecimentos de acordo com suas necessidades e condicdo (CONSTITUICOES, 1851, p. 66).

Os conhecimentos de leitura e escrita, deveriam capacitar as meninas para ler
somente o catecismo e alguns livros, principalmente religiosas indicados pela Igreja. No Asilo de
Santo Antonio, possivelmente, as obras mais recomendadas para leitura seriam os livros escritos
pelo préprio bispo D. Antdnio de Macedo Costa, como por exemplo, 0 “Catecismo sobre a Igreja
Catolica” (1875), entre outros.

O ensino da Aritmética deveria capacitar as meninas somente para fazer calculos
simples referentes as acBes domésticas, como compras a varejo. J& os trabalhos manuais
deveriam ocupar boa parte do dia, pois na visdo das Irmas Dorotéias, esse género de ocupacéo
seria tdo necessario as meninas. Por isso deveriam dirigir e vigiar com a maxima atencédo e
inteligéncia, as “pequenas operarias” (CONSTITUICOES, 1851, p. 78).

No Asilo de Santo Antonio a organizacdo do ensino procurava seguir as
recomendacdes do documento base das irmds Dorotéias. Mas, foram acrescentadas a essa
organizacdo, outras disciplinas julgadas necessarias a formacdo das meninas. José Maia Bezerra
Neto (1998) categorizou o ensino ministrado pelas irmads Dorotéias no Asilo de Santo Anténio
em trés: instrucdo religiosa, literaria e artistica. A primeira se realizava pelas préaticas
sacramentais e devocionais e eram concebidas como “os principios da fé e moral catdlicos como
a base fundamental de uma educagdo s6lida” (BEZERRA NETO, 1998, p. 197-198). O ensino da

instrucdo literaria e artistica pode ser visualizado no quadro abaixo.
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Quadro 05: Contetdos ensinados no Asilo e Colégio de Santo Antbnio durante a primeira década da
administracdo das irmés Dorotéias.

v’ Coser diversos pontos de marcas;

v’ Bordar a branco,

v’ Bordar matiz, ouro, escomilha,

v Bordar a navalha, em vidro, cera e
marfim;

v' Confecgdo de flores de pano,

v Confeccdo de flores seda, cera,
misanga e de sola;

v’ Pintura oriental, e outras de mao,

v' Desenho e pintura;

v' Piano e canto.

Fonte: BEZERRA NETO, 1998, p. 198.

No o0 ano de 1885, o Presidente da Provincia do Para, Sr. Jodo Lourenco Paes de
Souza, confirma, segundo o Jornal O Liberal do Pard, que o ensino oferecido as meninas internas
do Asilo de Santo Antbnio, centravam-se no estudo da “leitura, gramatica portuguesa, historia
sagrada, catecismo e aritmética” e dos seguintes trabalhos manuais ou prendas domésticas:
“costurar, marcar, bordar a branco, matiz, ouro e flores, a lavar, engomar e cozinhar”
(OLIBERAL DO PARA, 03-10-1885, p.1).

Como havia uma educacdo diferenciada para cada grupo de meninas do Asilo de
Santo Antonio, é possivel que algumas disciplinas escolares como lingua estrangeira, piano e
canto, e outras, ndo fossem ofertadas paras oOrféas e desvalidas, mas somente para as pensionistas.
As primeiras, pela sua posicao social deveriam receber preparacdo para 0 mundo do trabalho, ou
seja, preparo moral, intelectual e social para uma vida de esposa dedicada, e suporte para o chefe
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de familia, ja as educandas, seriam futuras “damas de saldo”, ou seja, as esposas de homens bem
sucedidos financeiramente por isso recebiam educagdo esmerada.

O Asilo de Santo Antonio para cumprir o contetdo destinado ao ensino, comegava o
ano letivo normalmente no més de Janeiro. No més de Junho, aconteciam as férias (férias de S&o
Jodo) e saidas das meninas que tinham familias, as érfas permanecia no Asilo com as irméas. As
meninas retornavam no final de junho e inicio de julho, e o encerramento do ano letivo acontecia
final de outubro. Inicio de novembro, as alunas comecavam a sair para passar as férias de veréo
(novembro e dezembro) com suas familias (AZZI, 2002).

Antes de sairem de férias, as alunas teriam que passar obrigatoriamente pelos exames
finais de ano que aconteciam no Asilo. Devido a ligacdo direta entre o Asilo de Santo Antdnio e a
Curia Diocesana, as avaliacdes e exames finais das internas eram realizados pelo préprio bispo.
Isso s6 comecou a mudar, segundo Riolando Azzi (2002), a partir de 1918, quando as Irmas
Dorotéias iniciaram contato para manter certa sintonia entre o ensino ministrado no Asilo e a
instrucéo oferecida pelo Estado, ao comecarem a chamar avaliadores externos para participar dos
exames das meninas (AZZI, 2002, p.74).

Depois de feitos 0s exames das meninas, iniciavam-se 0s preparativos para as festas
de encerramento. Primeiramente se faziam a festa de encerramento das pensionistas que deveriam
passar as férias com suas familias e em seguida, a festa das orfas e desvalidas. Essas festas eram
organizadas da seguinte maneira: “realizacdo de uma sessao académica, com musica, cantos €
declaragfes; a premiacdo das alunas que se haviam destacado nos estudos e no comportamento;
uma exposi¢cdo dos melhores trabalhos realizados pelas meninas” (AZZI, 2002, p.79). As festas
de encerramentos das pensionistas no inicio de novembro, eram sempre mais pomposas €
contavam com a presenca das familias, autoridades civis e religiosas. O dia comegcava com uma
missa na lgreja de Santo Antonio, em seguida o café da manha. As 8 horas as meninas ja estavam
prontas para cerimdnia e ficavam no saldo aguardando o bispo que chegava normalmente 9 horas
da manhd e dava inicio o que estava definido no programa. No ano de 1891, Riolando Azzi
(2002) identificou a seguinte informagéo no livro de registro diario das Irmé&s sobre a festa de

encerramento das pensionistas:

A missa na comunidade foi um pouco mais cedo. Depois da missa foram tomar café. As
8 horas as meninas j& estavam prontas no saldo, mas o Sr. Bispo veio quando eram 9
horas. Logo que o Exc. Revema. Chegou comegou 0 que estava no programa. O
governador veio mais tarde, e assistiu até o fim. Ndo havia lugar para tanta gente.
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Acabou quase meio dia. Estavam 90 meninas em casa. A exposi¢do de trabalhos estava
bonita, foi muito apreciada (ASILO, 1891 apud AZZI, 2002, p.79).

A festa de encerramento do ano letivo das Orfds e desvalidas ocorria no més de
dezembro e também era muito animada. Segundo Azzi (2002), no dia 29 de dezembro de 1891, o
bispo chegou as 9 horas e as meninas ja estavam reunidas no saldo. Quando ele entrou, as
meninas deram-lhe aplausos e vivas de boas-vindas. Em seguida duas novigas tocaram piano e
harpa e as Orfas recitaram poesias, proferiram discursos e fizeram varios dialogos (discursos
religiosos entre duas pessoas). Apds a parte mais formal da festa seguiu a distribuicdo de prémios
as meninas como livros, vestidos, medalhas e brinquedos. Os livros foram doados pelo bispo e 0s
demais prémios foram comprados com 40.000 réis também doados pelo bispo. Assistiram a festa,
as irmas e as pensionistas que ainda ndo tinham saido para suas casas. Além dos prémios, as
meninas foram recompensadas também com um passeio até Nazaré (AZZlI, 2002, p.81).

Durante o periodo de internato no Asilo de Santo Antdnio, as meninas tinham a
possibilidade de completar o curso primario (ler, escrever e contar) e adquirir todos os demais
saberes atinente a sua condi¢do de mulher regente do lar. Aquela que tivesse vocacdo religiosa
poderia forma-se freira e permanecer no Instituto, as demais teriam que sair apds completar o0s
estudos. As orfas e desvalidas pela sua condi¢do social, se tivessem sorte, poderiam arrumar um
bom casamento, tornar-se professoras primaria em escolas publicas ou particulares, caso
contrario, poderiam ser requisitadas pelas familias ricas para trabalhar em suas casas,
principalmente como domésticas ou cuidadora dos filhos de casais abastados. Ja as educandas ou
pensionistas normalmente pela sua elevada condicéo social saiam para casar com algum rapaz de

sua estirpe social, como registrou o jornal O Liberal do Para:

Uniram-se ontem pelos lagos indissoliveis do matriménio na Igreja de Sant’Ana, o Sr.
Manoel Lourenco Ferreira Braga, professor de ginastica do Instituto Paraense e a exm?,
Srd d. Amélia dos Passos Pires, aluna do Asilo de Santo Antdnio. Foram paraninfos os
srs. Dr. Gemiano José da Costa e Maximiano José dos Santos e sua exm?. esposa (O
LIBERAL DO PARA, 21-04-1887, p. 2)

Nesse contexto, o Asilo de Santo Antbnio, enquanto uma instituicdo fincada no
tempo historico onde a sociedade exigia da mulher um tipo de formacdo de acordo com sua
condicdo social procurou cumprir seu papel e ofereceu a Provincia e depois ao Estado do Parg,
um namero expressivo de mulheres formadas para contribuir com o desenvolvimento da regido

como freiras, professoras, mées e esposas.
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CONSIDERACOES FINAIS

A partir da segunda metade do século XIX, como a advento da modernidade, 0
mundo ocidental, passou por mudancas significativas com o surgimento de ideias e fendbmenos
politicos, socais e culturais que passaram a questionar a estrutura da sociedade ocidental-crista-
absolutista. Nesse contexto, a influéncia da Igreja Catdlica é questionada, principalmente na
Europa, devido ao processo de laicizacdo dos Estados Nacionais, que deixaram de ser
Monarquias e transformara-se em Republicas presidencialistas ou parlamentaristas, regidas por
uma constituicao inspirada nas doutrinas iluministas.

Os principios que norteavam essa nova forma de conceber a vida em sociedade
estavam pautados nos ideais iluministas, que dentre outras coisas, pregavam o fim da relacéo
Estado e igreja, ou seja, o “fim” dos privilégios que a Igreja gozava enquanto religido oficial do
Estado em varios paises.

No campo da educacdo, os liberais defendiam um ensino laico e sob o total controle do
Estado, com uma politica de educacdo moderna, capaz de regenerar a sociedade pelo ensino
intelectual e moral do povo. Entretanto, para a Igreja romanizadora, essas idéias ndo passavam de
grandes equivocos, pois ndo haveria possibilidade alguma de se regenerar o Brasil, sem a ajuda
da Igreja, sem o ensino intelectual, moral e religioso. Este seria, portanto, 0 ensino mais
importante. Diante disso, a Igreja romanizadora vai lutar pela hegemonia do campo educacional
na segunda metade do século XIX, a fim promover a regeneracdo da sociedade pela educacao
centrada no ensino da religido catolica.

Nesse sentido, o foco central dos romanizadores estava na formagdo de um clero
ilustrado e afinado com a politica reformadora da santa Sé, em Roma. Para tanto, eram
necessarios reformar e ampliar os seus seminarios, e formar um exército de padres desbravadores
e sedentos de levar o evangelho diocesano pelos mais distantes lugares do mundo,
principalmente, naquelas regides onde o protestantismo estava ganhando forca. Para ajudar nesse
processo, a Igreja abracou e apoiou as iniciativas das varias ordens religiosas, de promover a
transformacdo da sociedade pela educacdo religiosa e escolar da mulher, como foi caso, por
exemplo, do trabalho educacional desenvolvido pelas Irmés Mestras de S&o José de Chamberry
(Franca) e das Irmés Mestras de Santa Dorotéia (Itélia).

O trabalho desenvolvido inicialmente pelas Irmds Mestras de Santa Dorotéia de

catequizar meninas pobres da Italia a partir da instrucdo escolar (ler, escrever, contar e prendas
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domeésticas), ndo surgiu no seio da cupula da Igreja Romana, mas da iniciativa de uma jovem
chamada Paula Frassinetti que viu na pratica pedagdgica, a possibilidade de incutir nas meninas,
também os valores da religido catdlica. Entretanto, a Igreja reconheceu e incentivou o trabalho
das Irmas Mestras por meio dos bispos locais que as chamavam a desenvolver o trabalho
educativo de meninas em suas dioceses, como fez, por exemplo, em Pernambuco, o bispo D.
Manuel de Medeiros e em Belém, o bispo D. Antonio de Macedo Costa, e depois outros bispos
de outras regides do Brasil.

Esses novos bispos brasileiros formados na Europa chegaram ao Brasil sonhando
promover uma reforma na Igreja local para recristianizar a populacdo de acordo com as atuais
diretrizes de Roma e com isso, ajudar a regenerar toda a sociedade brasileira. Foi com essa
convicgdo que o bispo do Para, D. Antdnio de Macedo Costa, chegou a Belém na década de
1860. Na direcdo da diocese de Belém o bispo do Pard, vivenciou grande parte das
transformagdes da cidade promovida pelas riquezas oriundas da economia da borracha. Essas
transformacfes ndo eram somente na fisionomia estética da cidade com a criacdo de suntuosos
prédios, pracas e alargamento das ruas, mas também no comportamento e no modo de vida
burgués, que imprimia novos valores da modernidade, com a criagdo de novos espacos de
sociabilidade, como teatros e cafés, saldes de festas e outros. Portanto, combater os “pecados” e
excessos da modernidade e salvar o povo da perdigdo eram desafios impostos a Igreja.

Essas mudancas sécio-econdmicas fizeram emergir problemas que a Igreja e o
Estado precisavam enfrentar, como a exploracao e expropriagdo sofrida pela populagéo pobre da
Amazo6nia, e pela populacdo nordestina que chegava a regido fugindo da seca e em busca de uma
vida melhor. Ao contrario do que sonham nordestinos e as populacdes pobres da Amazonia (0s
seringueiros), foram submetidos pelos donos dos seringais (0s seringalistas) a uma vida
desumana, via sistema de aviamento. Essas relacdes excludentes de trabalho faziam aumentar
significativamente os problemas sociais na Amazonia como violéncias, alcoolismo, prostituigéo,
abandonos de criancas.

Diante disso, era necessario criar espacos (instituicbes publicas, particulares e
religiosas) para abrigar e educar os Orfdos e desvalidos da Amazonia, frutos desses problemas
sociais trazidos pela economia da borracha e pelo processo de modernizacdo das cidades
amazonicas. Era necessaria e urgente também, a criacdo de uma politica efetiva de instrugédo

popular para civilizar o povo e garantir o progresso da regiao.
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Para enfrentar o problema do desamparo e falta de instrucdo, e alcangar seus
objetivos ramanizadores na Amazobnia, o bispo D. Antonio de Macedo Costa criou duas
instituicOes educativas: Asilo de N. S. do Carmo em 1871, que depois passou a chamar-se Asilo
de Santo Antonio em 1873, e o Instituto de Artes e Oficios e Agricola da Providéncia, em 1882.
Com a criacdo dessas duas InstituicBes, o bispo do Pard passou a defender um programa de
educacdo catdlico para a Amazébnia e tentou expandir essa educacdo para toda a regido ao
convidar para trabalhar junto com ele, os padres Mestres Salesiano do Instituto Dom Bosco e as
Irmas Mestras do Instituto de Santa Dorotéia. N&o conseguiu a vinda dos padres Salesianos, mas
o trabalho no Instituto Providéncia prosperou somente na capital enquanto esteve a frente da
Diocese de Belém, ganhado destaque na imprensa local, a banda de masica do Instituto formada
por jovens pobres vindos para estudar de varios locais da Provincia. Ja o Asilo de Santo Antonio,
a partir de 1878, ganhou “novo folego” com a vida das Irmas Mestras de Santa Dorotéia, que
também compartilhnavam dos mesmos principios romanizadores e reforamdores da Igreja romana.

As intengBes do bispo do Pard, D. Antonio de Macedo Costa de criar instituicdes
educativas e tentar conquistar a hegemonia no campo da educacdo na AmazOnia, nao era apenas
para combater os liberais e seu ideario de educacdo moderna, ele acreditava na regeneracao da
sociedade pela educacdo intelectual, moral e religiosa, principalmente pela educacao da mulher.

O principal argumento em defesa da educacdo da mulher defendido pelos padres
romanizadores, estava na crenga de que a mulher seria a peca principal para a transformacao da
sociedade brasileira, pela sua posicdo social de regente do lar doméstico. Ali no lar, a mulher
crista de trabalhos e piedade, iria influenciar na educacéo dos filhos, e levar o marido ao caminho
da fé e dos bons costumes, ajudando, portanto, a promover a civilizacdo e progresso na regido.

D. Antdnio de Macedo Costa acreditava que a lIgreja seria a grande educadora do
povo e 0 Asilo de Santo Antdnio a instituicdo que iria formar a mulher cristd para ajudar a
regenerar a sociedade amazonica. Por isso, 0s principios que orientavam a pratica religiosa e
educativa no Asilo de Santo Antbnio estavam fundamentados nas orientacdes religiosas e
liturgicas do catolicismo ultramontano ou romanizador, contidos no principal documento escrito
pela fundadora da ordem das irmads Dorotéias, Paula Frassinetti em 1851, que orientava todo
processo formativo nas institui¢oes dirigidas pelas irmas Dototéias: As Constituicdes e Regras do

Instituto religioso das irmas mestras de Santa Dorotéia.
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As determinagdes estabelecidas pelo documento das irmds Dototéias definiam que
saberes e como esses saberes deveriam ser ensinados as meninas. Primeiramente deveriam
aprender os saberes da religido catdlica: o catecismo, as préaticas litdrgicas, cerimdnias religiosas
e devocionais. Em seguida, a instrucdo escolar ou ensino profano como leitura, escrita, calculo e
trabalhos manuais e artisticos. Esses saberes apresentados pelas irmas Dorotéias como apenas
assessorios ou complemento do processo formativo, eram ensinados de acordo com a origem
social das meninas.

No Asilo de Santo Antonio, cada grupo de meninas recebia educacgédo diferenciada:
para as orfas e desvalidas, a énfase estava na educacéo religiosa moral e nos trabalhos manuais ou
prendas domesticas, a fim de formar as futuras donas de casa. Para as pensionistas, uma educacao
esmerada, ou seja, educacdo religiosa, moral, intelectual e todos os demais saberes e etiquetas
exigidas de uma futura dama da alta sociedade paraense. Portanto, o Asilo de Santo Antonio da
cidade de Belém, capital da Provincia do Par4, nas Gltimas décadas do regime imperial no Brasil,
configurou-se como umas das principais estratégias de D. Antbnio de Macedo Costa para
desenvolver a Amazonia, pois sua intencao era que o trabalho das freiras Dorotéias crescesse e se
expandisse por toda Provincia, e também, as suas demais acGes no campo do ensino como 0S

seminarios, os colégios para meninos e a catequese das comunidades mais longinguas.
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