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RESUMO

COSTA, Renata Silva da. Iniciacao religiosa e processos educativos no Terreiro
de Candomblé Jeje Ilé Asé Gunida. 2017. 86 f. Dissertacdo (Mestrado em
Educacao) — Universidade do Estado do Para, Belém, 2017.

Esta dissertacdo volta-se para 0s processos educativos ocorridos nos rituais de
iniciacdo em um terreiro de candomblé Jeje na Amazoénia visando compreender como
ocorre a formacgdo de ia6s e que saberes sdo apreendidos nesse processo. Esti
vinculada ao Programa de Pos-Graduacao em Educacao (Mestrado), da Universidade
do Estado do Para (UEPA), na linha de pesquisa Saberes Culturais e Educacao na
Amazobnia. Tem como objetivo central analisar como ocorre a educacdo de iads no
terreiro de candomblé 11é Asé Gunida durante o ritual de iniciacdo. Como objetivos
especificos propdem-se a investigar os aspectos histéricos e cosmoldgicos do
candomblé Jeje no Para; analisar as etapas pedagdgicas que constituem o processo
iniciatico e mapear os saberes que circulam neste espaco religioso/educativo.
Metodologicamente, caracteriza-se como uma pesquisa de campo, do tipo
etnografico. O l6cus da pesquisa € o terreiro de Candomblé l1é Asé Gunid4, localizado
no municipio de Ananindeua-PA. Os procedimentos utilizados para a producéo dos
dados foram: levantamento bibliografico, observacdo participante, entrevistas
semiestruturadas com membros do terreiro e registros audiovisuais. Teoricamente, a
pesquisa se ancora em trés grandes campos do conhecimento: educacao, religido e
antropologia com destaque para os estudos de Brandao (1984); Geertz (1989); Van
Gennep (2013) e Ingold (2010). Dentre as conclusdes, a pesquisa aponta que 0s
saberes apreendidos no ritual de iniciacdo podem ser classificados a partir de trés
formas: o aprendizado da palavra baseado no repasse de conhecimento por meio da
tradicdo oral ancorada na memoria; o aprendizado dos papéis, de suma importancia
para a manutencdo da hierarquia e da circulacdo dos saberes entre os membros da
casa de Axé e a educacgédo do corpo entendido como indicio de uma aprendizagem
sensivel refletida nos gestos, atos, condutas e comportamentos dos filhos e filhas de
santo. A educacdo que ocorre na iniciacdo no Candomblé caracteriza-se, portanto,
como um processo educativo onde sdo aprendidos saberes, segredos, regras,
comportamentos e papéis

Palavras-chave: Educacédo. Saberes. Ritos de iniciacdo. Candomblé.
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ABSTRACT

COSTA, Renata Silva da. Religious initiation and educational processes in the Jeje
Candomblé house “llé Asé Gunida”. 2017. 86 f. Thesis (MA in Education) - University
of Para, Beléem, 2017.

This dissertation turns to the educational processes that occurred in the initiation rites
at a Jeje Candomblé house in the Amazon, in order to understand how the formation
of iads occurs and what knowledge is apprehended in this process. It is linked to the
Postgraduate Program in Education (Master degree), from the State University of Para
(UEPA), in the research line of Cultural Knowledge and Education in the Amazon. Its
main objective is to analyze how the education of iads occurs in the 11é Asé Gunida
Candomblé house during the initiation rite. As specific objectives are proposed to
investigate the historical and cosmological aspects of the Jeje Candomblé in Para;
analyze the pedagogical stages that constitute the initiatory process and map the
knowledge that circulates in this religious/educational space. Methodologically, it is
characterized as a field research, of the ethnographic type. The locus of the research
is the 1lé Asé Gunidd Candomblé house, located in the city of Ananindeua-PA. The
procedures used to produce the data were: bibliographic survey, participant
observation, semi-structured interviews with members of the house and audiovisual
records. Theoretically, the research is anchored in three major fields of knowledge:
education, religion and anthropology with emphasis on studies by Brandao (1984);
Geertz (1989); Van Gennep (2013) and Ingold (2010). Among the conclusions, the
research points out that the knowledge learned in the initiation rites can be classified
in three ways: the learning of the word based on the knowledge transferred through
oral tradition anchored in memory; The learning of the roles, of paramount importance
for the maintenance of the hierarchy and the circulation of the knowledge between the
members of the Axé house and the education of the body understood as indicative of
a sensible learning reflected in the gestures, acts, conducts and behaviors of the sons
and daughters of saint. The education that occurs in the Candomblé initiation is
therefore characterized as an educational process where knowledge, secrets, rules,
behaviors and roles are learned.

Keywords: Education. Knowledge. Initiation rite. Candomblé.
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1 INTRODUCAO

Figura 1 - Oferenda para Exu, inicio do ritual.

Fonte: Renata Costa, 2017.

Foi para isso, sim, que dediquei a maior parte da minha
vida. Para contemplar e tentar entender esse espetaculo
Unico, o maior espetaculo da Terra, que é a manifestacao
plena da verdade que habita o ser humano. A verdade
profunda que é representada pelo orixa. E, se mais dez
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vidas eu tivesse, de bom grado dedicaria todas elas a

esse mesmo objetivo.
Pierre Verger

1.1 Motivagoes da pesquisa

Esta Dissertacao se volta para os processos educativos ocorridos nos rituais
de iniciagdo em um terreiro de Candomblé Jejel localizado no municipio de

Ananindeua, Para. Procuro compreender como ocorre a formacéo de lads2 durante

0s ritos iniciéticos, e que saberes sdo ensinados e aprendidos durante este processo.

O interesse pelo estudo das religides de matriz africana deu-se no ano de 2008,
durante um minicurso que participei na Universidade do Estado do Par4, no decorrer
de uma jornada académica realizada por alunos de diversos cursos desta instituicao.
Neste primeiro contato, ainda que apenas movida pela curiosidade, tive a
oportunidade de conhecer a religiosidade afro-brasileira através de relatos de
frequentadores que la estavam, videos que foram mostrados durante a palestra e pela

pessoa, estudiosa do tema, que conduzia o minicurso.

A partir de entdo 0 meu interesse pelo tema foi crescendo. Durante os anos do
curso de graduacdo em ciéncias sociais na Universidade Federal do Para, pude ter
contato com pesquisas referentes a religiosidade de matriz africana, fato que me
estimulou a querer compreender mais sobre esta vertente religiosa. A disciplina de
Antropologia da Religido teve papel fundamental neste aspecto, pois me proporcionou
bases tedricas para o meu aprofundamento na teméatica da religido afro-brasileira
culminando com o trabalho de conclusdo do curso (TCC) em ciéncias sociais,
intitulado Festa no Candomblé, corpo em movimento: um estudo sobre corpo e
danca em rituais publicos de Candomblé, defendido no ano de 2013. O trabalho
teve por objetivo compreender os usos do corpo e a corporeidade no Candomblé Jeje
através da andlise das dancas de Orixas, entendendo a simbologia dos movimentos
e gestos e que relagBes estes tém com a mitologia de cada Orixa em dois terreiros da

regido metropolitana de Belém.

1 No Brasil ha a predominancia de trés nacées de Candomblé: Candomblé Jeje, Candomblé Ketu e
Candomblé Angola.

2 Os iads sao individuos ja iniciados, mas que ainda nédo realizaram o ritual de sete anos de iniciagdo.
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Esse trabalho me levou a compreenséo de que no Candomblé os processos de
educacéo religiosa se dao a partir de uma légica peculiar, posto que se trata de uma
educacao baseada na experiéncia, na pratica do trabalho, no observar para aprender.
Logo, foi possivel visualizar uma modalidade de experiéncia educativa intimamente

ligada aos conhecimentos e instru¢des religiosos.

Essa experiéncia que ensina, instrui, pode ser observada no cotidiano das
casas de Candomblé. Todavia, existe um conjunto de rituais, denominados de
“‘iniciagado” - por compreender a insercao do individuo na religido - que podem ser

considerados rituais de aprendizagem por exceléncia.

Durante o processo de iniciagdo h4 a morte simbdlica do sujeito para que o

mesmo possa renascer na religido, ou seja, o individuo passa por uma

desestruturacéo para ento, reviver, de forma renovada, apds a realizacéo dos ebos,3
oferendas e outras obrigacdes. Desse modo, todo este processo pode ser comparado
a um parto onde o filho de santo nasce para a religido e a crianca vai comecar a
aprender toda a cosmologia e liturgia religiosa além de educar seu corpo conforme 0s
hébitos culturais e sociais da comunidade. De acordo com Santos (2013, p. 8), “A
experiéncia corporal dos fiéis que ingressam nessa religiosidade passa, inicialmente
por uma desestruturacao e a posteriori, por uma reestruturacdo da pessoa, em que é

fundamental o processo de aprendizagem corporal”.

Roger Bastide (1983), socibélogo francés, que durante muitos anos se dedicou
ao estudo das religides de matriz africana na Bahia, tornando-se inclusive, iniciado,
na religido, descreve que os iniciantes podem ser comparados com “larvas humanas”:

E de fato, nesse periodo sao verdadeiras larvas humanas, pois vai nascer um
novo ‘eu’, uma metamorfose da personalidade esta se operando no ventre do
santuario, donde dentre em breve brotardo filhos de deuses para depois

desabrochar a luz do barracdo, com asas ainda frageis, asas de seres que
dali por diante serédo santos (BASTIDE, 1983, p. 256).

Durante a realizagcdo da pesquisa de campo para a producédo do TCC, me
aproximei em especial de uma casa de Candomblé Jeje Savalu denominada Ilé Asé

Gunida, chefiada pela Doté Nadir Reis.# Essa aproximacao me levou a frequentar os

3 Os ebés séo oferendas dadas aos Orixas com o intuito de pedir ou agradecer algum beneficio.

4 Doté é o ultimo cargo que se pode alcancar na hierarquia do Candomblé Jeje. E dado a mulheres
que ja completaram 21 anos de iniciacao.
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rituais religiosos da casa para além do papel de pesquisadora, culminando com a

minha insercdo na religido, tendo em vista que sou Ekédi apontada da casa.>

Com o meu ingresso no Curso de Mestrado na area da educacdo, e minha
proximidade pessoal e académica com a religiosidade de matriz africana, retomei o
interesse pelo estudo do Candomblé. Em bases mais ampliadas busco compreender
como ocorre o0 processo de formacao de lads durante os rituais de iniciagao no terreiro
de Candomblé Ilé Asé Gunida, entendendo esse processo como eminentemente
educativo, visto que uma rede de saberes é posta em circulacdo, configurando uma

situacdo de ensino e aprendizagem no terreiro.

O entendimento da religido como agéncia educativa, ou seja, como espaco de
circulacdo de saberes culturais ancestrais que fornece bases para a formacao de
individuos dentro do cenario religioso, contribui para compreender a educacdo em
suas multiplas faces e manifestacdes. De acordo com Albuquerque e Barbosa (2016,
p. 127), “a religido pode ser entendida como um processo educativo, por meio do qual
um conjunto de saberes circula e é apreendido pelos sujeitos contribuindo para a

formacgao de identidades”.

Na religido os saberes transmitidos configuram a identidade cultural do sujeito,
tendo em vista que estao alicercados na cultura e na tradicdo da comunidade. Neste
sentido, para Albuquerque (2011, p. 170-1):

Em tese, toda religido funciona como uma escola, isto &, toda religido tem
uma tarefa essencialmente pedagdgica e visa a transmissao de determinados

conhecimentos tidos como verdadeiros. Tal é a fun¢&o do padre, do pastor,
do sacerdote ou do pai de santo.

Brandao (2002, p. 155) ao estabelecer uma relacéo entre religido e educacgéao
nos diz que, assim como a educacao, as religides sdo espacos de troca de bens,
servigcos e significados entre pessoas e “envolvem hierarquias, distribuicdo desigual
de poder, inclusdes e exclusdes, rotinas, programas de formacéo seriada de pessoal

e diferentes estilos de trabalhos cotidianos”.

Entendo que este estudo, ao tratar de praticas educativas em um terreiro de
Candomblé, em particular a formacao de lads a partir da iniciacdo, amplia os debates

sobre processos e praticas educativas ocorridas em ambientes ndo escolares. Deste

S Ekedi é o cargo dado a mulheres que ndo possuem mediunidade de incorporacéo
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modo, ao considerar o terreiro de Candomblé como um espac¢o onde saberes sédo
transmitidos e apreendidos proponho a ampliacdo do olhar sobre a educagéo, ndo a
restringindo ao espaco da escola, mas que contemple as multiplas formas e ambientes

de educar.

Vale ressaltar que o Candomblé é uma cultura religiosa rica em significados,
perspectivas e visdes de mundo ainda pouco conhecidos pelos néo praticantes. Este
desconhecimento, por sua vez, causa, uma construcao erronea sobre seu verdadeiro
sentido. Logo, a pesquisa visa elucidar também os multiplos significados sobre a
religiosidade de matriz africana, bem como contribuir com o combate a discriminagao

a respeito do tema.

1.2 Objetivos

Grande parte da riqueza cultural afro-brasileira se encontra em suas praticas
religiosas. Desta forma, o conhecimento das mesmas é de suma importancia para o
entendimento dos processos culturais que formaram a historia de resisténcia dessa

populacao.

No Estado do Para e mais especificamente na regido metropolitana de Belém,
existe a predominancia de trés religides afro-brasileiras: Candomblé,®6 Mina’ e
Umbanda.8 Para este estudo me limitarei a primeira que, de acordo com pesquisas
feitas pelo Ministério do Desenvolvimento Social e Combate & Fome (MDS) em
parceria com outras entidades, possui 165 terreiros® sé na regido metropolitana de

Belém. Destes 37 pertencem ao Candomblé da nacao Jeje,10 o foco deste estudo.

A vivéncia na casa de Candomblé me levou a perceber que esta religiosidade
possui uma visao de mundo diferenciada daquela a qual estamos habituados. Trata-

se de uma visdo nao ocidental na qual os ensinamentos e a transmissédo de saberes

6 Religiao derivada de diversas préticas religiosas oriundas do continente africano, onde se cultuam
Orixas, Inkisis e Voduns.

7 Nome dado as religides de matriz africanas difundidas na regido amazonica dedicada ao culto de
ancestrais de linhagens reais denominados de Voduns

8 Religiao caracterizada pelo forte sincretismo religioso entre matrizes africanas, indigenas e europeias.
9 Como séo conhecidos os templos das religides de matriz africana

10 Uma das nagbes que compdem o Candomblé do Brasil, caracteriza-se pelo culto a Voduns.
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culturais se dao pela vivéncia, por palavras, movimentos, gestos e atitudes que fazem
da religido uma forma de educacao néo escolar onde se aprende por meio do olhar,
ouvir, repetir e sentir. Caputo (2012) ao refletir sobre a transmissao de conhecimento
e Axé em uma casa de Candomblé no Rio de Janeiro nos aponta que:
O ‘Asé’ e o0 conhecimento passam diretamente de um ser a outro, ndo por
explica¢éo ou raciocinio l6gico, num nivel intelectual, mas pela transferéncia
de um complexo cédigo de simbolos, em que a relacdo dindmica constitui o
mecanismo mais importante. A transmissdo efetua-se por gestos palavras
proferidas acompanhadas de movimento corporal, com a respiracdo e o halito

gue dao vida a matéria inerte e atingem os planos mais profundos da
personalidade (CAPUTO, 2012, p. 74).

A educacdo no terreiro de Candomblé visa formar o carater e a identidade do
praticante para os ambitos internos e externos da religido, além de nortear a vida dos
adeptos. Esta educacdo é importante pois, por meio dela é possivel acessar a
memo©ria cultural e histérica dos antepassados inscritas nas narrativas de mées e pais
de santoll e outros praticantes da religido. Cruz e Depert (2010), ao se referirem sobre
os mais velhos como detentores de uma memoria ancestral afirmam que:

Esta concepgdo do espaco sagrado como manutencdo da tradicdo, se
expressa através da oralidade, onde o0s sujeitos aliam respeito e
singularidade no modo de educar. A educacdo nos terreiros € dada
naturalmente, sem metodologias rebuscadas e técnicas aprimoradas; se da

na vivéncia, no cotidiano, onde os mais velhos representam a sabedoria, 0
conhecimento, a cultura ancestral (CRUZ; DEPERT, 2010, p. 5).

Desta forma, delimito o objeto deste estudo em torno das préaticas educativas
vivenciadas nos rituais de iniciacdo de lads do terreiro de Candomblé Jeje 1lé Asé
Gunida na tentativa de compreender como ocorre 0 processo de formacdo do
individuo dentro do terreiro a partir das etapas de iniciagdo. Tem-se como objetivo
geral desta pesquisa analisar como ocorre a educacdo de lads no Ilé Asé Gunida

durante a iniciacdo. E como objetivos especificos:

a) Investigar os aspectos historicos e cosmolédgicos do Candomblé Jeje no
Para.

b) Analisar as etapas pedagodgicas que constituem 0 processo iniciatico na
religido.

11 Sacerdotes da religido de matriz africana.
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c) Mapear os saberes que circulam nesse espaco religioso durante a iniciagao

de lads.

Estes objetivos nortearam a pesquisa que resultou nesta dissertacdo, no intuito
de investigar os processos educativos que compde 0s ritos iniciaticos de lads em um
terreiro de Candomblé Jeje na Amazonia. Destaco que o foco principal deste trabalho
recai sobre os aspectos educativos da formacdo de novos sacerdotes desta
religiosidade afro brasileira. A fim de melhor situar o objeto realizei um mapeamento

das pesquisas que nortearam a producéo do presente estudo.

1.3 Estado da Arte das pesquisas sobre Educacao e Candomblé

A partir do levantamento feito no Banco de Teses e dissertacdes da
Coordenacéo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior (CAPES), utilizando
as palavras-chave: educacéo e terreiro; educacédo e Candomblé; pedagogia e terreiro;
pedagogia e Candomblé e iniciacdo e Candomblé identifiquei algumas producdes
referentes a tematica educacéo e religiosidade afro-brasileira, realizadas na dltima
década. Algumas delas foram importantes para a delimitacdo do objeto de

investigacdo e compde um breve estado da arte descrito a seguir.

Foram eleitas sete producdes entre Dissertacbes e Teses para compor 0
arcabouco tedrico desta pesquisa. Os estudos estdo concentrados em sua maioria,
nos cursos de pos-graduacdo em educacdo, com excec¢do de quatro que se
encontram no campo da musica, no campo da sociologia, no campo da ciéncia da

religidio e no campo das letras.

Destaco a incipiéncia do numero de pesquisas sobre educacgéo no espaco do
terreiro quando tomamos como ponto de referéncia a Amazénia. No levantamento
feito foram encontradas apenas duas producdes na area. Sao elas a Dissertacdo de
Mota Neto (2008), que versa sobre a educacdo em um terreiro de Tambor de Mina em
Benfica-PA e de Oliveira (2012), produzida na Universidade Federal de Roraima com
o titulo Discursos do sagrado: o uso estratégico da linguagem em praticas do

candomblé.

Nesse sentido, percebe-se que este € um campo tedrico ainda em construcao

e que esta Dissertacdo ao se propor a estudar processos educativos em rituais
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iniciaticos no Candomblé Jeje visa colaborar para o preenchimento desta lacuna

existente nos estudos dessa religido na Amazonia.

Ressalto primeiramente a Dissertacdo de Mota Neto (2008), produzida no
programa de pos-graduacdo da Universidade do Estado do Para, em que o autor
destaca a importancia de se investigar os saberes de comunidades amazonicas
excluidas, no sentido da valorizacdo desses saberes. Essa Dissertacdo foi
fundamental para este estudo na medida em que propde o método do tipo etnografico,
definido como “uso de técnicas como a observacao participante e as entrevistas
intensivas, a preocupacdo com o0s sentidos, simbolos e saberes dos individuos
sociais, a centralidade da cultura cotidiana na investigacdo” (MOTA NETO, 2008, p.
24).

O trabalho de Mota Neto (2008) ao descrever como ocorre 0 processo de
instrucdo dentro de um terreiro de Tambor de Mina, a educacédo da prética ritual, do
aconselhamento e moral me possibilitou a compreensao das etapas formativas de um

filho de santo dentro do espaco do terreiro.

Domingos (2011), em sua Dissertacdo de Mestrado em Educacdo nha
Universidade Federal do Ceara, analisa a importancia da educacao e da oralidade
dentro dos terreiros de Candomblé em Juazeiro do Norte. Pois procuram reavivar e
perpetuar as tradigdes advindas da Africa, esta educacido compreende o que ele vai
chamar de uma “pedagogia afro-brasileira de transmissdo de mitos, ritos e tradicao”
(DOMINGOS, 2011, p. 8).

Belo (2012) ao estudar os terreiros de Xangd em Macei6 entre 1888 e 1912,
entende-os como espacos de educacgao, com dimensdes formais e nao-formais, que
tiveram a funcdo de guardar e renovar o saber ancestral da cultura afro-brasileira
através da tradicdo oral como meio de transmissdo de conhecimentos, da resisténcia

e recriacao cultural.

Percebo que produgdes como as de Domingos (2011) e Belo (2012) apontam
para uma légica comum, a de que no espaco dos terreiros de afro religibes ha a
preocupacao em perpetuar a tradicdo africana, por meio do ensinamento. Todavia,
este ensinamento ndo se configura como uma educacédo em seu sentido tradicional,

onde ha o que ensina e 0 que aprende, mas como um processo educativo de via
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dupla, em que todos aprendem e ensinam mutuamente, respeitando as devidas

hierarquias.

Os processos educativos descrito acima podem ser notados no cotidiano do
terreiro l6cus desta pesquisa na medida em que foi observado que ha uma
preocupacao, por parte da lider religiosa na perpetuagédo do conhecimento tradicional
na pratica. Foi possivel constatar que séo ensinados dos afazeres mais simples, como
por exemplo, o respeito ao varrer as folhas que caem das arvores, aos mais

complexos como os cantos a serem entoados durante um ritual de oferta aos Orixas.

Almeida (2009), em sua Tese de Doutorado em mdusica na Universidade
Federal da Bahia, ao discorrer sobre o processo de educacéo ndo-formal de Alabés
existente em terreiros fundada na tradicdo oral, observacéo, imitacdo, repeticdo e no
improviso criativo. Destaca a néo existéncia do papel do professor e o respeito ao

tempo do aprendiz, negando a légica do ensino/aprendizagem institucionalizado.

Em sua Dissertacdo de Mestrado em Educag&o na Universidade Federal da
Bahia, Conceicao (2006) também destaca que nos terreiros existe uma pratica social
educativa cotidiana, ndo sistematizada, que busca criar vinculos entre o sujeito e 0

espago de convivéncia (terreiro).

As pesquisas de Conceicéo (2006) e Almeida (2009) concordam com a ideia
de que a educacdo em terreiros se baseia na transmissado de saberes culturais
ancestrais por meio da oralidade e de atos como observacao, imitacdo e repeticao.
No caso Ilé Asé Gunida a observagcdo é bastante valorizada em seu potencial

pedagdgico, pois aprende-se olhando.

A Dissertagcdo de Oliveira (2012) produzida na Universidade Federal de
Roraima trata da analise do discurso construido nas praticas ritualisticas de iniciacdo
ao Candomblé em uma casa religiosa de matriz Mina Jeje-Nag06, denominada ll1é Axé
Oba D’Alaguind, em Boa Vista, Roraima. Esse trabalho me levou a compreender o
processo iniciatico ocorrido em uma religido de matriz Mina Jeje-Nagd como
responsavel por formar o sujeito em sociedade, e que a vivéncia no terreiro e as
experiéncias adquiridas dentro deste espaco sédo fundamentais para a formacéo de

uma visdo de mundo e maneira de ser peculiares enraizadas na crencga afro-religiosa.

Finalmente, cito a dissertacdo de mestrado em ciéncias da religido da

Universidade do Estado do Para de Chagas (2014) intitulada O sagrado ecoldgico:
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relacdo entre o homem e a natureza no Candomblé Jeje Savall em Belém do Para e
a tese de doutorado de Rosamaria Barbara (2002), intitulada A danca das Aiabas:
Danca, corpo e cotidiano das mulheres de Candomblé, produzida na Universidade de
Sédo Paulo. Essas pesquisas ndo foram localizadas no banco de dissertacbes da
CAPES.

A dissertacdo de Chagas (2014) é cara a este estudo, pois tem como lécus de
pesquisa um terreiro que se identifica como Jeje Savalu, mesma identificacdo do
terreiro aqui estudado. Desta forma, a pesquisa de Chagas foi fundamental na

compreensao historica da religiosidade Jeje Savalu e sua trajetéria no estado do Para.

O trabalho de Barbara por sua vez, € importante para a compreensédo de que a
educacao também age sobre o corpo, ao evidenciar que durante os rituais de iniciacao
e no cotidiano do terreiro h4 um processo de adequacdo corporal do fiel para a

vivéncia na religido e este processo carrega as marcas da tradicao afro-religiosa.

O estudo de Barbara (2002) auxilia também na compreensao do papel das
mulheres em no terreiro de Candomblé, como é o caso do llé Asé Gunida. Para a
autora a presenca de mulheres é predominante, na medida em que atuam como
liderancgas espirituais e politicas de sua comunidade. O terreiro estudado configura-se
como um templo matriarcal dominado por mulheres que, histérica e culturalmente
possuem uma posicao privilegiada, muitas vezes de exclusividade e de autoridade
nas religibes afro-brasileiras e que desempenham fun¢gBes predominantes na
construcédo e estabilizacdo destas religides. De acordo com Barbara (2002, p. 15):

Algumas concepc¢fes simbolicas e sociais que aparecem como para que
restringir suas atividades podem ser usadas por elas como base para a
solidariedade e para continuagéo de seus valores femininos e culturais (como
a importancia de ser mée ou de cozinhar, conforme a tradi¢do tem refor¢cado),

permitindo uma organizacdo simbdlica especificadamente feminina (Grifo
meu).

Joaquim (1996) entende que a mae-de-santo possui fungdes que ultrapassam

0 aspecto religioso sendo também liderancgas culturais, politicas e sociais, com grande

influéncia e autoridade na comunidade e na vida de seus filhos-de-santo. De acordo
com a autora:

A mée-de-santo, como intermediaria dos Orixas, possui o poder de interferir

na vida das pessoas comandadas, uma vez que essa possibilidade lhe foi

conferida pelos membros do Candomblé originario da cultura africana Jeje-
Nagb (JOAQUIM, 1996, p. 182).
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E possivel afirmar que existe uma dualidade no que se refere a lideranca das
maes-de-santo no Candomblé, pois elas devem ter lideranca carismatica, perdurando
0s ensinamentos da religido, ao mediarem a relacdo entre Orixas e filhos de santo,
distribuindo Axé, forca vital, mas também devem possuir uma lideranca institucional,
esta refere-se as relagbes sociais entre 0 meio interno e externo do terreiro, na
reafirmacdo da cultura e identidade africana, ou seja uma lideranca que abrange
aspectos coletivos. Para Joaquim (1996, p. 180):

O segredo da mae-de-santo é jogar com a duplicidade, com a ambiguidade
de sua lideranga carismatica e institucional na sociedade na sociedade
multirracial brasileira superando o mitico sem tornar o candomblé uma
religido burocratizada, branqueada; a dimensdo mistica do candomblé,
talvez, possa enfatizar o papel iniciatico que a mae-de-santo desempenha
como mestra que possibilita a ilumina¢cdo como caminho que conduz a

sabedoria- num resgate dos componentes universalistas do candomblé
(Grifo meu).

Assim, as mées-de-santo sédo formadas a partir de suas posicoes de lideranca
religiosa e social. Esta construcdo também envolve a propria identificacdo destas
mulheres com o Orixa ao qual pertencem, ou seja, suas posturas, movimentos,
gestos, discurso, suas vidas, estdo carregadas de tradicao religiosa, percebe-se isto
no cotidiano, em comportamentos corriqueiroS como comer, conversar e
principalmente, posicionar-se frente aos filhos-de-santo ou outras mées-de-santo e
pessoas gue nao sao iniciadas na religido. Ha, enfim, entre as méaes-de-santo codigos

gue lhe permitem diferenciar-se dos outros grupos.

Os trabalhos mencionados foram importantes na construcao desta Dissertacao
por conceberem a existéncia de uma educagdo em terreiros que possui uma
pedagogia diferenciada alicercada no cotidiano destes espac¢os. Ha o entendimento
de que o som, a dancga, o corpo, a oralidade e outros elementos presentes no dia a
dia configuram processos educativos ndo escolares, implicando a necessidade de

uma base epistemoldgica propria para serem entendidos.

1.4 Bases Epistemoldgicas e Conceituais da pesquisa

Esta Dissertacdo tem como uma de suas preocupacdes o conhecimento e
valorizacéo da identidade cultural amazoénica, pois visa aprofundar os estudos acerca
dos saberes de grupos historicamente excluidos pela légica racional moderna, como

€ 0 caso das comunidades tradicionais de terreiro.
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Segundo Santos (2010) a racionalidade cientifica moderna instaurada a partir
do século XVI é uma racionalidade abissal. Esta dividiu a realidade entre aquilo que
esta dentro da logica racional como verdade, e aquilo que esta fora dessa l6gica como

residual e incompreensivel.

Nesse sentido, a educagcdo também sofreu com essa prisdo epistemoldgica,
pois durante séculos 0s processos educativos que acontecem fora do @mbito escolar

foram desvalorizados e considerados pré-saber ou senso comum.

Ao pensar o campo da educacao, historicamente, verifica-se que este nao fugiu
a este paradigma moderno que prioriza o conhecimento racional, sistematizado, culto,
limitado ao ambiente da escola formal em detrimento das outras formas de

conhecimento pautadas na experiéncia e nas relacdes sociais cotidianas.

Indo ao encontro do pensamento epistemolégico de Boaventura de Sousa
Santos (2010), um dos desafios do campo da educacgéo, na atualidade, € valorizar a
educacado que habita na oralidade e no cotidiano fora do espaco da escola, tais como

casas de farinha, terreiros, festas, igrejas , dentre outros espacos.

Dentro desta perspectiva tedrico-epistemologica busco compreender a religido
e, mais especificamente, o Candomblé, como um espaco de circulacdo de saberes
culturais, ao buscar a valorizacdo destes saberes e o empoderamento dos sujeitos

dessa religido que historicamente foram situados do outro lado da linha abissal.

Ao entender a educagdo como prética de socializacdo de conhecimento, logo
de transmissdo de cultura, considero que nela ndo cabe somente aquilo que a
racionalidade cientifica consegue alcancar. Posto que, conforme Brandao (1984, p.
9): “N&o ha uma forma unica nem um modelo Unico de educagéo; a escola nédo é o
anico lugar em que ela acontece e talvez nem seja o melhor; o ensino escolar ndo é

a Unica pratica e o professor profissional ndo € o Unico praticante”.

A educacao nao esta restrita ao ambiente escolar e a processos formais de
instrugéo, posto que em todos os circulos sociais existem estruturas de transmissao
de saberes que configuram formas de educar. De acordo com Brandao (1984, p. 13)
a educacéo:

Existe onde ndo h& a escola e por toda parte podem haver redes e estruturas
sociais de transferéncia de saber de uma geracao a outra, onde ainda nao foi

sequer criada a sombra de algum modelo de ensino formal e centralizado.
Porque a educacédo aprende com o homem a continuar o trabalho da vida. A
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vida que transporta de uma espécie para a outra, dentro da histéria da
natureza, e de uma geracgéo a outra de viventes, dentro da histéria da espécie,
0s principios através dos quais a prépria vida aprende e ensina a sobreviver
e a evoluir em cada tipo de ser.

Assim, a transmissao de saberes pode acontecer no simples ato de conviver e
observar diferentes situacdes cotidianas entre as pessoas, na familia, na escola, na

comunidade religiosa.

No cotidiano dos terreiros de Candomblé, ocorre a transferéncia de
ensinamentos, uma rede de trocas de saberes, onde se ensina e aprende sobre mitos,
ervas, rituais, respeito a natureza, disciplina e organizacdo, que configuram as
condutas e os saberes culturais da religido e do povo afro-brasileiro, ou seja, uma
forma de compreender o real baseada na cultura, no conhecimento ancestral, na
tradicdo. O conhecimento e a tradi¢cao, de acordo com Santos (2001, p. 51):

N&o sédo armazenados, congelados na escrita e nos arquivos, mas revividos
e realimentados permanentemente. Os arquivos sao vivos, sdo cadeias cujos
elos sdo individuos mais sébios de cada geracdo. Trata-se de uma sabedoria

iniciatica em que o principio basico da comunicacdo é constituido pela
relacdo interpessoal (Grifo Meu).

Ao analisar a transferéncia de ensinamentos que ocorre no terreiro recorro a
Ingold (2010) que em seu trabalho, Da transmissdo de representagfes a educagéo da
atencdo, ao indagar como cada geracao contribui para a cognoscibilidade da geracao
seguinte, revela uma educacao da atencao onde,

O iniciante olha, sente ou ouve 0s movimentos do especialista e procura,
através de tentativas repetidas, igualar seus préprios movimentos corporais
aqueles de sua atencéo, a fim de alcancar o tipo de ajuste ritmico de

percep¢do e acdo que estad na esséncia do desempenho fluente (INGOLD,
2010, p. 21).

No espaco do terreiro, a troca de conhecimentos & mediada pelo pai ou mae
de santo, porém envolve todos os outros membros da comunidade religiosa e ocorre
nas diversas atividades cotidianas proporcionando desta forma o compartilhamento

de valores e significados culturais entre os membros.

Ao assumir o papel de agente da circulagéo de saberes e de mediadora entre
os mundos ordinario e sobrenatural no terreiro, a mae-de-santo apresenta-se como o
gue Gruzinski (2003) ira denominar de “mediadores de culturais”. Para o autor, estes

mediadores sdo individuos capazes de produzir a circulagdo de tracos culturais e
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representacfes do imaginario, possibilitando ndo somente o transito de universos

culturais, mas novas configuragdes deles.

Ao buscar analisar a rede de saberes que se difunde no terreiro parto do
entendimento de que o conhecimento circulado nos mais diversos ambientes
educativos, seja na casa, na rua, na igreja ou em outras fracées da vida dos grupos
sociais esta intimamente ligado a cultura, ao imaginario, as ideologias. Chamados de
saberes culturais, Albuquerque (2015, p. 662-3) define-os como:

Uma forma singular de inteligibilidade do real, fincada na cultura, com raizes
na urdidura das relagbes com os outros, com a qual determinados grupos
reinventam criativamente o cotidiano, negociam, criam taticas de

sobrevivéncia, transmitem seus saberes e perpetuam seus valores e
tradices.

Tais saberes culturais, conforme a autora propde, existem na dimenséo da
pratica, mas ndo devem ser entendidos como pré-saber ou relacionado a mera luta
pela sobrevivéncia e sim como outra forma de saber, “dotado de sistematizagao,
regras, organizagao e complexidade” (ALBUQUERQUE, 2015, p. 659).

A cultura, neste sentido, é o alicerce para a producao e circulacdo desses
saberes. Para Clifford Geertz (2008) a cultura é uma teia de significados tecida pelo
homem para orientar a sua existéncia, determinar condutas e comportamentos
sociais. Trata-se de um sistema de simbolos que conformam a visdo de mundo

particular de uma comunidade.

Assim, pode-se compreender a educagdo como um processo de socializacéo
da cultura produzido pelos individuos que tem como objetivo formar sujeitos, perpetuar
e produzir conhecimento. Para Branddo (1984, p. 10-1) a educacdo pode ser

entendida como:

uma fracdo do modo de vida dos grupos sociais que a criam e recriam, entre
tantas outras invencBes de sua cultura, em sua sociedade. Formas de
educacéo e produzem e praticam, para que elas reproduzam, entre todos 0s
gue ensinam-e-aprendem, o saber que atravessa as palavras da tribo, os
cédigos sociais de conduta, as regras do trabalho, os segredos da arte ou da
religido, do artesanato ou da tecnologia que qualquer povo precisa para
reinventar, todos os dias, a vida do grupo e a de cada um de seus sujeitos,
através de trocas sem fim com a natureza e entre os homens, trocas que
existem dentro do mundo social onde a prépria educagdo habita, e desde
onde ajuda a explicar- as vezes a ocultar, as vezes a inculcar- de geracéo em
geracéo, a necessidade da existéncia de sua ordem.
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Ao compreender que a educacao esté por toda parte, em cada sujeito, em cada
povo, difusa no mundo social, & primordial o entendimento da existéncia de processos

educativos ocorridos em ambientes ndo escolares, tais como os terreiros.

Albuquerque (2011), ao analisar a educacdo em espacos nao escolares
considera a transmissao cultural como essencial na pratica educativa, na medida em
que possibilita a circulacdo de sentidos e de significados de teor pedagdgico e sédo
estratégias de perpetuacéo de valores e tradicfes. Todavia as pesquisas sobre esse

tipo de educacéo ainda séo limitadas.

No campo da histéria da educacao a historiadora Thais Fonseca (2003), ao
fazer um balanco da producao historiogréfica referente a educacao aponta para um
novo arranjo das pesquisas dentro do ambito da chamada Nova Historia,
especificamente sob o prisma da historia cultural. Entretanto, a autora constata a
concentracdo de pesquisas em temas bastante tradicionais da histéria da educacéo,
como é o caso da histéria das instituicdes educativas e cultura escolar. Em vista disso
ressalta a necessidade de se “extravasar o mundo da escola, para o enfrentamento
de outras dimensdes dos processos e das praticas educativas” contemplando, desta
forma, outras possibilidades de transmissdo e apropriacdo de saberes e
conhecimentos ocorridos para além do ambito escolar (FONSECA, 2003, p. 67).

Para a autora, um caminho para o alargamento do cerne da histéria da
educacao é pensa-la sob a perspectiva da histéria cultural, atentando para as praticas

e processos educativos diluidos na vida ordinaria dos individuos.

O entendimento de que ha educacgédo em todos os ambientes e ndo apenas na
escola, leva ao objetivo principal deste estudo, centrado na compreensdao dos
processos educativos em rituais de iniciagdo praticados em um terreiro de Candomblé

na Amazonia.

Compreende-se que a religido consegue dar unidade, integracdo ao grupo e
constitui uma categoria fundadora da experiéncia humana, envolvendo formas de
saber, ensinar e situacdes pedagogicas que sdo fundamentais para a preservacéo da

memoria da comunidade religiosa.

A delimitacdo desta pesquisa aos processos educativos vivenciados nos ritos

de iniciacdo leva-me a buscar compreender estes ritos a partir da perspectiva
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antropolégica de Van Gennep (2013), que os analisa como um fenbmeno com espaco
proprio e independente, onde sdo mobilizadas operacdes, gestos, palavras e objetos.

Para Van Gennep (2013), tal fendmeno é dividido em trés fases: fase de
separacao ou preliminar (ritos de separacéo); fase ou periodo limiar (ritos de margem)
periodo que o sujeito percorre para alcancar a sociabilidade e fase de agregagéo ou
pés-liminares (ritos de agregacao).

O rito de passagem, para o autor, seria um tempo intermediario e transitorio de
inseguranca e de conflito, isto é, um intersticio que leva o sujeito a reflexdo sobre sua
existéncia social. Durante sua trajetoria social o individuo passa por continuos ritos
de passagem, que sdo necessarios para que o sujeito transforme a si, 0 mundo e

demarque sua posicao social e visdo de mundo.

O referencial epistemologico e tedrico brevemente exposto, leva ao
entendimento de que as categorias que perpassam esta pesquisa tais como:
educacdo, saberes culturais, religido e ritos de iniciacdo, sdo analisadas sob a
perspectiva de trés grandes campos teoricos, a educacao, a religido e a antropologia.
Objetivo, desta forma, um dialogo interdisciplinar entre esses campos a fim de lancar
um olhar plural sobre o processo educativo que permeia os ritos de iniciagdo em uma

casa de Candomblé na Amazonia.

1.5 Aspectos metodologicos

A investigacdo acerca das praticas religiosas cotidianas nos ritos de iniciacao
no terreiro de Candomblé 1lé Asé Gunida foi realizada com base na abordagem

qualitativa.

De acordo com Minayo (2001), a pesquisa gualitativa se dedica a entender os
significados, motivos, aspiracdes, crencas, valores e atitudes, o que caracteriza um
espaco mais profundo das relacdes, dos processos e dos fendbmenos que ndo podem

ser reduzidos a operacionalizacéo de variaveis.

Os dados coletados neste trabalho pertencem ao plano do simbdélico, dos
valores, crencgas, ou seja, retratam o imaginario e a subjetividade dos sujeitos da
pesquisa, que ocorrem sem regras ou condicionamentos prévios no cotidiano e na

realidade do grupo.
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Analisar o cotidiano de um terreiro implica a necessidade de um olhar mais
minucioso em relagcdo as experiéncias individuais dos sujeitos da pesquisa, de modo

a fornecer uma leitura mais aproximada da realidade.

De acordo com Demo (2000) a pesquisa qualitativa ndo esta restrita a
quantificacdo dos dados, ela vai além, em seu estudo dos fatos que estédo
relacionados a realidade. Para ele a pesquisa qualitativa deve fazer jus a
complexidade da realidade:

Curvando-se diante dela, ndo o contrario como ocorre com a ditadura do
método ou a demissao tedrica que imagina dados evidentes. Fenémenos ha
gue primam pela qualidade no contexto social, como militancia politica,

cidadania, felicidade, compromisso ético, e assim por diante, cuja captacéo
exige mais que mensuracéo de dados (DEMO, 2000, p.152).

O método utilizado na pesquisa € do tipo etnogréfico, baseado em André
(2005), que propbe uma adaptacdo do método classico de investigacdo da
Antropologia, a etnografia, para os parametros da pesquisa em educacao. De acordo
com a autora o que caracteriza o estudo do tipo etnogréafico é o uso de trés formas de
coleta de dados: 1) observacao participante, 2) entrevista intensiva e 3) andlise de
documentos. André (2005, p. 25) ao se referir as etapas acima citadas compreende
que:

A observacéo é chamada de participante porque parte do principio de que o
pesquisador tem sempre um grau de interagcdo com a situacdo estudada,
afetando-a e sendo por ela afetado. As entrevistas tém a finalidade de
aprofundar as questbes e esclarecer os problemas observados. Os
documentos séo usados no sentido de contextualizar o fenémeno, explicitar

suas vinculagbes mais profundas e completar as informagfes coletadas
através de outras fontes.

A pesquisa do tipo etnogréfico contribuiu com esta dissertacdo na medida em
que as religides de matriz africana, e principalmente os rituais de iniciagdo, admitem
uma série de mistérios e intersticios, que exigem a interacdo constante entre o
pesquisador e 0s sujeitos para ganhar a confianca do grupo e familiarizar-se com o
ambiente. Silva (2006) ao analisar a importancia do trabalho de campo nas etnografias
compreende 0S grupos contatados como:

O ‘capital’ do antropdlogo ou ‘sua rede de campo’, isto €, um conjunto de
relagBes sociais que o antropdlogo estabelece com as pessoas pesquisadas
e que permite a realizagéo do trabalho etnogréfico. A construcéo dessa rede
geralmente leva muito tempo e exige paciéncia: € preciso ter acesso ao
grupo, familiarizar-se com ele, enfrentar conflitos, aprender regras a duras

penas, até que se estabeleca um clima de confianca mutua e colaboracéo.
Essas dificuldades acabam por tornar os antrop6logos muito ciosos dos
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grupos observados e dos seus ‘dados de campo’ (que eles pessoalmente
coletaram) (SILVA, 2006, p. 32).

Ao compreender a etnografia como uma experiéncia de imersdo em uma
sociedade, com o intuito de entendé-la em sua totalidade uso a abordagem
hermenéutica como propde Geertz (2008), com a nogao de “descricdo densa”. Para
ele:

O que o etnografo enfrenta [..] € uma multiplicidade de estruturas
conceptuais complexas, muitas delas sobrepostas ou amarradas umas as
outras, que sdo simultaneamente estranhas, irregulares e inexplicitas, e que

ele tem que, de alguma forma, primeiro apreender e depois apresentar
(GEERTZ, 2008, p. 7).

Para André (2005), a descricao € caracteristica fundamental da pesquisa do
tipo etnografico em que “O pesquisador faz uso de uma grande quantidade de dados
descritivos: situacdes, pessoas, ambientes, depoimentos, didlogos, que séo por ele

reconstruidos em forma de palavras ou transcricdes literais” (ANDRE, 2005, p. 25).

O l6écus da pesquisa descrito foi o terreiro l1é Asé Gunida localizado na Rua
Jodo Nunes Souza no municipio de Ananindeua, regido metropolitana de Belém,

liderado por Mae Nadir.

Méae Nadir relatou em entrevista que estd ha 20 anos nesse local, mas que
inicialmente seu terreiro localizava-se em Belém no Bairro do Umarizal. Mae Nadir

administra o terreiro juntamente com suas irmas (de sangue) e filhas de “caboco”.

A pesquisa teve inicio no més setembro de 2015 e perdurou até o més de
fevereiro de 2017, com a observacao participante em visitas rotineiras e em alguns
eventos festivos do calendario do terreiro. Tais eventos consistiram na festa de S&o
Cosme e Damido, no més de setembro de 2015 e 2016; iniciacdo de uma lad, no més
de outubro de 2015; festa de Mariana, no més de dezembro de 2015; ponto de
“caboco”, encerramento das atividades do ano, em dezembro 2015; corte para Exu

em janeiro de 2017 e festa de Jarina em fevereiro de 2017.

O trabalho de campo foi facilitado pela relacao religiosa ja existente entre mim
e 0s membros do terreiro, pelo tempo que convivéncia no espaco, trés anos, assim
como pelo fato desse terreiro ja ter sido pesquisado quando foi realizado o trabalho

de concluséo de curso (TCC).
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Todavia, fazer parte deste ambiente religioso também me proporcionou
algumas dificuldades como, por exemplo, ser solicitada para a realizagao de tarefas,
dificultando, a utilizacdo do diario de campo. Muitas vezes tive que fazer anotacbes

no diario de campo somente apds o término dos rituais.

Destaco a importancia de alguns momentos onde as conversas nao
programadas ou informais com os membros da religido e frequentadores da casa que

me oportunizaram relatos interessantes sobre suas concepc¢des acerca da religido.

Foram realizadas entrevistas semiestruturadas gravadas e compostas por
perguntas abertas e fechadas, sobre tematicas pré-definidas, como a trajetoria do
sujeito na religiosidade, suas concepc¢bes acerca da religido, sua experiéncia em
rituais de iniciacdo e suas opinides sobre a educacdo que ocorre no terreiro e estas

iniciaram no més de fevereiro de 2016 e terminaram em fevereiro de 2017.

As narradoras da pesquisa foram selecionados a partir de dois critérios: a
disponibilidade em dar entrevistas e a participacéo constante no cotidiano do terreiro.
Sao eles: a lider da casa, Mae Nadir; uma iad e uma lya Efun que pediram para ter

suas identidades nao reveladas no texto.

A opcgédo pelo uso da entrevista semiestruturada favorece a descrigao,
compreensdo e explicagdo dos fendbmenos sociais em sua totalidade além de
conservar a presenca consciente e atuante do pesquisador na coleta de informacgdes
(TRIVINOS, 1987).

Finalmente, este trabalho esta estruturado em quatro seccfes: a primeira é
constituida por esta Introducdo, onde procuro expressar as motivacdes, objetivos,
bases tedricas e a metodologia que compde a pesquisa. A segunda seccéo, intitulada
Africa, Brasil, Amazonia: a trajetéria do Candomblé Jeje, versa sobre aspectos da
historia da nacdo Jeje a qual a casa se filia, e da historia de constituicdo do terreiro Ilé

Asé Gunidd em Ananindeua.

Na terceira seccdo, denominada: A pedagogia da iniciagdo no Candomblé,
procuro a partir dos relatos e vivéncia na casa desvelar os processos de iniciacdo de
lads como educativos. No quarta, os saberes da iniciacédo, busco mapear e classificar
0s saberes que circulam no terreiro. Nas Considerac¢des Finais, exponho os resultados

da pesquisa e apresento outras possibilidades de estudos na area.
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2 AFRICA, BRASIL, AMAZONIA: A TRAJETORIA DO CANDOMBLE JEJE.

Somos africanos dentro de nosso préprio tempo residindo
e conflitando com o tempo do Outro, que somos noés
mesmos. Nao nos confundimos, mas n&o deixamos de ser
mesticos. Somos africanos, mas de um jeito possivel
apenas no Brasil.

Eduardo David de Oliveira

Nesta seccédo, busco descrever aspectos da histéria do Candomblé de nacgéao
Jeje, desde suas primeiras manifestacdes no Brasil, sua trajetoria até o territério
amazonico, bem como alguns fragmentos da historia de M&e Nadir na religiosidade e
a propria constituicdo do terreiro l1é Asé Gunida. Os relatos e depoimentos coletados
durante as entrevistas com a sacerdotisa Mae Nadir e a pesquisa bibliografica

constituem o principal material de analise deste capitulo.

O Candomblé é a religido dos Orixas, Voduns e Nkises e do Axé. E uma cultura
religiosa proveniente da Africa, que se instalou em algumas capitais brasileiras como

Salvador, Recife, e posteriormente foi se difundindo no territério brasileiro.

Uma das principais caracteristicas do Candomblé é a transmisséo do Axé, forca
vital existente em todos 0s seres da natureza, passado das divindades para as maes
e pais-de-santo e estes, por sua vez, repassam a seus filhos-de-santo. Assim o axé é
difundido por toda a rede da casa. Esta troca se d& diariamente em qualquer lugar e

nao somente durante os dias de ritual.

No Candomblé é estabelecida uma relacdo mitica e de mutua necessidade
entre individuo e divindade. A divindade necessita do individuo para vir ao ayié (mundo

fisico), e o individuo, por sua vez, precisa do Orixa que é fonte de Axé.

Para a comunidade de terreiro o Orixa de cabeca influencia diretamente na vida
de seus filhos em seus comportamentos, na alimenta¢cdo, nos modos de vestir, na sua
personalidade, entre outros. Para Verger (1981) “cada orixa tem um tipo mitico que é
religiosamente atribuido a seus filhos e filhas. Através de mitos, a religido fornece
padrées de comportamento que modelam reforgcam e legitimam o comportamento dos

fiéis”.
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As religides provenientes do continente africano passaram por uma longa
jornada desde suas primeiras manifestacdes, nos tempos da economia escravista, até
os dias atuais onde ainda existe luta para o reconhecimento e respeito aos cultos afro-

brasileiros.

Até o século XVIII, no Brasil, as religides afro-brasileiras eram denominadas de
calundus, termo de origem banto que designava as dancas coletivas, cantos, musicas
acompanhadas pelo som da precursao, invocacdo de espiritos e cura magica. De
acordo com Silva (2005) os calundus antecederam as casas de Candomblé e os atuais

terreiros.

As religides de matriz africana expressam, historicamente, resisténcia cultural

e social ao lado das formas de resisténcia politica, os quilombos. Essas religibes

sempre estiveram presentes nestes agrupamentos de africanos e descendentes,

livres ou fugitivos. Os terreiros, templos onde s&o cultuadas as divindades das

religibes de matriz africana, também desempenharam papel importante nessa luta

pela liberdade, muitos deles auxiliando na manutencao dos quilombos. Neste sentido,
diz Silva (2005, p. 50):

0 terreiro associou-se, assim, ao protesto do negro contra as condi¢des da

escraviddo, colocando tanto sua organizacéo a favor da luta pela libertacdo

como, no plano religioso, promovendo a crenga na magia compartilhada por

pessoas que tinham em comum, além da condi¢do de subordinacdo, a
esperanca na transformacéo dessas condicoes.

De acordo com Lody e Sabino (2011, p. 12) essas manifestacfes religiosas
ancestrais devem ser consideradas como:

uma forma de manuten¢é@o da memoria coletiva através de relatos simbdlicos,

um aspecto ndo escrito na histdria, um patrimdnio imaterial visto como um

valioso bem cultural intangivel e produto das transformacbes das

mentalidades na constante dindmica de cada comunidade portadora e
mantenedora dessas manifestacoes.

O que conhecemos, hoje, por religibes de matriz africana séo reelaboracdes
derivadas da fus&o entre as formas religiosas que foram trazidas pelas diversas etnias
africanas nos séculos de escraviddo. Estas religides incorporaram elementos da
religido catodlica e dos ritos indigenas. Os africanos escravizados encontraram no
sincretismo uma forma de resisténcia a condicdo de escraviddo e esvaziamento de
suas crencas imposta pelo processo colonizador escravagista. Dancavam para o

santo catélico ao ritmo dos tambores.
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De acordo com Silva (2005, p. 15) “a histéria das religides afro-brasileiras inclui,
necessariamente, o contexto das relacbes sociais, politicas e econdmicas

estabelecidas entre seus principais grupos formadores: negros, branco e indios”.

Silva (2005) compreende por religibes de matriz africana, o Candomblé, em
suas trés nacoes, Jeje, Ketu e Angola; a Umbanda; o Tambor-de-Mina; o Xang6; o
Batuque; o Candomblé de Caboclo; o Babassué; a Macumba; a Pajelanca; a cura; o

Catimb6; a Xamba; a Cabula e o Toré.

Durante a organizacao dos terreiros de Candomblé no Brasil, o termo nacao foi
usado para identificar estes agrupamentos religiosos. O uso deste termo evidencia
principalmente as diferencas étnico-religiosas entre as trés nacbes Angola, Jeje e
Ketu. A nacéo, neste caso, pode ser entendida por meio de lagos de familiaridade
imaginarios que assumem a forma de linhagens e genealogia.

Nos espacgos dos terreiros sdo formados, por meio da iniciagdo, lacos
familiares, as chamadas familias de santo. Elas se constituem em torno da figura do
pai ou da mae-de-santo. Para Verger (2002, p.18), “a religiao dos orixas esta ligada
a nocao de familia. A familia numerosa, originaria de um mesmo antepassado, que
engloba os vivos e os mortos”.

Cada nacéo do Candomblé refere-se a suas divindades de forma diferenciada.
O Candomblé Ketu chama-as de Orixas, o Candomblé Angola de Inkisis ou NKkisis e 0
Candomblé da nacao Jeje de Voduns. Porém, percebe-se que o Candomblé Ketu,
influencia na nomenclatura das outras nac¢ées, pois € comum na fala e no terreiro de
Mé&e Nadir a referéncia aos Orixas, ao invés, de Voduns, que fazem parte do panteédo
Jeje, ao qual a mesma identifica-se.

Assim, observa-se que as nagdes ndo estdo isoladas entre si, existe uma
conjugacao de cultos e praticas religiosas, ndo podendo entdo, serem pensadas como
nacdes homogéneas ou cristalizadas, ja que existem pontos de encontro que revelam

uma mutua influencia entre elas.

2.1 A trajetéria do Candomblé no Para

As religides de matriz africana em Belém, com seus cultos e ritos organizados,
segundo Chagas (2014) datam do final do século XIX e inicio do século XX. Para

Campelo (2008) a trajetoria do Candomblé em Belém, se da a partir de duas
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dindmicas. A primeira é por iniciativa de alguns paraenses ja afro religiosos (Mina e
Umbanda) que vdo para Salvador com a finalidade de serem |4 iniciados no
Candomblé e a segunda € a vinda de pais e maes-de-santo para iniciarem filhos de

santo no territorio paraense e que acabam por aqui fixarem-se.

A historia do Candomblé no Para, de acordo com Campelo (2008), se confunde
com a historia de vida de Pai Astianax Gomes Barreiro, conhecido como Prego,
considerado o primeiro paraense iniciado no Candomblé na Bahia. A memoria de Pai
Astianax é considerada um instrumento de reconstrucdo da identidade religiosa
paraense. Segundo a autora,

por meio desse trabalho de reconstrucdo de si mesmo, por Pai Astianax e por
seus contemporaneos podemos definir seu lugar na histéria da expansao do

Candomblé em Belém e seu papel nas redes sociais que engendram as
comunidades candomblecistas (CAMPELO, 2008, p. 267).

Pai Astianax foi iniciado no Candomblé Angola na Bahia no ano de 1952, aos
23 anos, na casa de Manuel Rufino de Souza onde residiu por, aproximadamente, dez
anos para pagar o “santo que tinha sido feito de graca”.l2 Durante este tempo teve
algumas desavencas com seu pai-de-santo (Manuel Rufino) e fugiu. Por alguns anos
morou no Rio de Janeiro, até que em 1968 retornou para Belém. Na cidade, Pai
Astianax conheceu a mae de santo Ida Carmem e a ajudou a fundar seu terreiro, 0
Abassa Afro-brasileiro Noxi d’Ota onde atuou durante muito tempo. Porém, conflitos

internos levaram ao afastamento de Pai Astianax.

Pai Astianax nunca obteve sucesso na fundacédo de seu terreiro, de acordo com
Campelo (2008, p.266) quando tentam explicar o seu fracasso em abrir uma casa, 0s

pais de santo,

ora referem-se a uma possivel “praga”, langada pelo seu pai de santo, que o
teria impedido de progredir na vida; ora, ironizam esta histéria, pois o malogro
de suas atividades é visto como problemas pessoais do préprio Astianax:
bebidas, distracéo, falta de cuidado.

No final da década de 70, Pai Astianax, foi vice-presidente da FEUCABEP
(Federacgéo espirita, umbandista e dos cultos Afro-brasileiros do Pard). Faleceu no

ano de 2004 sem ter conseguido éxito, mas é um icone da memoéria do Candomblé

12 Fazer o santo ou ser iniciado implica em gasto de dinheiro por parte de quem almeja passar por este
ritual.
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paraense. Sua iniciagdo é considerada marco inicial da trajetéria do Candomblé em
Belém (CAMPELO, 2008).

2.2 O Candomblé Jeje

Figura 2 - Representacéo do Candomblé Jeje

Fonte: Google Imagens, 2017.

Os Jejes chegaram ao Brasil por meio do trafico negreiro que iniciou no século
XVIII e perdurou até 1815, no chamado "Ciclo da Costa da Mina" ou "Ciclo de Benin
e Daomé". Estes grupos étnicos africanos pertenciam a area denominada por Parés
(2013) como “area dos gbe falantes” (mapa abaixo), regiao setentrional do atual Togo,

Republica do Benin, Gana e sudoeste da Nigéria. Nesta area, também conhecida
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como Reino Daomé existiam varios grupos como Savi, Allada, Adjatché (Porto Novo)

e Abomé (Agbome).
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Figura 3 - Mapa da 4era dos gbe falantes

Fonte: Google Mapas, 2017

De acordo com Parés (2013) o termo “jeje” é documentado pela primeira vez
no inicio de 1700, na Bahia, para se referir a um grupo de povos advindos da Costa
da Mina. Para o autor o termo

parece ter designado originalmente um grupo étnico minoritario,
provavelmente localizado na area da atual cidade de Porto Novo e que aos

poucos devido ao trafico, passou a incluir uma pluralidade de grupos étnicos
localmente diferenciados (PARES, 2013, p. 30).

Foi entre esses povos que surgiu o termo “Vodun”, utilizado para identificar as
divindades ou forc¢as invisiveis do mundo espiritual. De acordo com Pares (2013) a
etimologia da palavra Vodun é incerta, todavia, geralmente, o termo refere-se a “uma

ideia de mistério, o inefavel que ndo pode ser conhecido (PARES, 2013, p. 38)”

O Candomblé Jeje no Brasil pode ser definido como uma instituicdo religiosa,
que se divide em sub-nac¢des, Mahi, Savalu, Mundubi, Dagomé e Mina-popo,
caracterizada pelo culto aos Voduns.

A historia do desenvolvimento do Candomblé Jeje no territério brasileiro, pode
ser contada a partir de duas logicas, a l6gica historica que se apoia em relatos e
pesquisa documental e a mitica que conta com a influéncia dos Voduns no curso da

historia.
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No ponto de vista histérico, 0 Candomblé Jeje desenvolveu-se no Brasil a partir
da primeira metade do século XIX, com a instauracdo de dois terreiros, o Bogum,
também conhecido com Zoogod6é Bogum Malé Rundb de Salvador e a Roga de Cima,
localizado em Cachoeira, Bahia. Este segundo deu origem ao Seja Hundé ou Roca
do Ventura, também importante icone da histéria do Candomblé Jeje no Brasil. Estes
identificam-se como Jeje-Mahi por serem descendentes da regido dos Mabhis.

Sob o prisma mitico, o Jeje desenvolveu-se no Brasil quando uma escrava
advinda do territério de Daomé foi eleita pelos Voduns para estabelecer trés templos
na Bahia: um templo para Dan (Rog¢a do Ventura), um templo para Heviosso (Terreiro
do Bogum) e um templo para Ajunsun-Sakpata. Este ultimo n&o foi efetivamente

criado, na época.

O terreiro de Ajunsun-Sakpata foi instituido anos depois por Gaiaku Satu,
também africana, na cidade de Salvador, Bahia. Este terreiro ficou conhecido como
“Cacunda de Yaya” e é considerado o templo matriz do Jeje Savalu. O Jeje Savalu é

assim denominado porque cultua os Voduns da cidade de Savalu, na Africa.

De acordo com Oliveira (2003) o mito encerra a sabedoria da maioria das
culturas africanas. Na concepc¢ao do autor isso se d& porque:

0s mitos ndo segregam as esferas do viver. Nao separam religido de politica,

ética de trabalho, conhecimento de a¢do. Talvez, também, porque o mito

mantenha seu poder de segredo e encantamento, pois a0 mesmo tempo em

que revela, esconde e, a0 mesmo tempo em que oculta, manifesta. E num

caso ou no outro ele encanta, seja pela beleza explicita seja pela beleza
encoberta (OLIVEIRA, 2003, p. 5).

Para Oliveira (2003) os mitos sdo mais do que discursos cosmogonicos ja que
além de dar ordem ao mundo eles sintetizam uma cosmologia, “Mais! Ele € o atrator
para a seducao da realidade (cosmogonia), tudo que o mito faz é dispor do repertério
de uma cultura e, a0 mesmo tempo, significa-la” (OLIVEIRA, 2003, p. 5).

A comunidade religiosa Jeje no Brasil concebe uma diferenciagéo entre as duas
sub-nacdes Jeje-Savalu e Jeje-Mahi. Savalus e Mahis dividem a mesma regiédo
territorial, Republica do Benin, todavia entre eles ha uma diferenciacao ideoldgica e

étnica, o que explicaria a distingcdo que se manteve no Candomblé no Brasil.

Apesar da diferenciacao feita pela comunidade religiosa Jeje, Parés (2013, p.

256) aponta que:
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As diferencas litdrgicas entre os Jeje-mahi e os Jeje-savalu ndo sdo muito
acentuadas, embora haja béncéos, cantos de sacrificio e saida de iads, e
hinos de nacdo que séo diferenciados. De modo geral, o jeje-savalu
apresenta atualmente, fortes influéncias da liturgia nagé-ketu.

Para entender a chegada da nacéo Jeje Savalu no Para devemos nos reportar
a criacao do terreiro Cacunda de Yaya em seis de janeiro de 1920. Este terreiro foi
dirigido por Sinfronio Pires, descendente de africanos e sua esposa Constanca Pires
(Mé&e Tanca).

Ao ser perguntada sobre a trajetoria do Candomblé Jeje no Para, Mae Nadir,
me disse que o Candomblé Jeje veio da Bahia através do Pai Carlinhos, Carlos

Oliveira Botta, seu pai de santo.

Pai Carlinhos é descendente da casa de Jeje 1l1é asé Omin Karé Lewi de Mae
Pureza (falecida) na Bahia, neto de santo de Mae Tanca de Nana e Pai Sinfronio
herdeiros do terreiro Cacunda de Yaya. Mae Pureza néo deixou filhos, porém deixou
sua casa aos cuidados de Pai Carlinhos e de outro filho de santo seu. Portanto, o
Candomblé Jeje foi implantado por Pai Carlinhos (imagem abaixo) que veio as terras

paraenses para iniciar filhos de santo.
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Figura 4 - Pai Carlinhos. Segundo
relato, Fonte: Renata Costa, 2016. Mae Nadir diz ser
2 primeira filha de

santo de Pai Carlinhos feita em Belém, desta forma acredita-se que o Candomblé Jeje
Savalu foi implantado ha cerca de 30 anos, no Para, a partir de Pai Carlinhos, ainda

Vvivo e residente na Bahia.

De acordo com Do valle (2012), atualmente os maiores representantes
religiosos do Jeje Savalu no Para sdo Gaiaku Jocolosy, Gaiaku Matilde, Gaiaku Nadir,
Gaiaku Nirolé, Pai Altino, Tolajesu, Gaiaku Obalokej’, Gaiaku Mebenideré, Gaiaku
Jidoayé, Gayaku Kaladja, Hombono Tolu Befa, Hombono Ode Ibiara, Hombono
Obatujialé, Hombono Oba Kinis6, Hombono llereguian,hombono Jiast, Gaiaku
Nilokesy, Mae Creusa, Hombono Obetalainan, Gaiaku Obanife, Hombono idanlesy,
Hombono Ejami, Hombono Deleyfan, Hombono Jimolé, Larundelé, Farujenan, Oia
Guereji, Homono Omi Laundesy, Gaiaku Orominjé, Mde Valda, Mae Elizabeth e

Hombono Omin Ladé.

Na imagem abaixo, observa-se algumas liderancas do Candomblé Jeje
reunidas no | primeiro encontro de Savalus do Para, ocorrido em 2016.
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Figura 5 - Reunido de Jejes Savalus.

Fonte: Renata Costa, 2016.

Esta reunido contou com a presenca do Sacerdote precursor do Jeje Savalu no
Para, Pai Carlinhos, que proferiu palestras sobre diversos assuntos de interesse da

nacao. Verifica-se abaixo uma arvore genealdgica, apresentada neste encontro. Esta
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imagem representa a linhagem Jeje Savalu em Belém, nela estdo contidos os nomes

de todas as casas que se identificam como savalus.

3.3 Mae Nadir e o terreiro de Candomblé Jeje llé Asé Gunida

O terreiro de Candomblé Jeje aqui estudado, ilustrado na imagem abaixo,
localiza-se em Ananindeua, regido metropolitana de Belém, mais precisamente no
bairro de Agua Brancas, centro de Ananindeua. De acordo com Mae Nadir, o terreiro
foi fundando em 23 de abril, todavia, a narradora néo se recorda do ano exato de sua

fundacéao.

Figura 6 - Arvore genealdgica do Savalus no Para
Fonte: Renata Costa, 2016.

Figura 7 - llé Asé Gunida, visao frontal.

Fonte: Renata Costa, 2013.
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Na administracao do terreiro Mae Nadir conta com a ajuda de suas irmas de
sangue. De acordo com a narradora, esta, possui poucos filhos-de-santo preserva a

qualidade e nunca a quantidade em seus atendimentos.

Mae Nadir iniciou sua misséo aos treze anos na Umbanda, quatro anos depois
foi para o Tambor de Mina. Nesta mesma casa de Mina iniciou-se no Candomblé
Angola, no dia vinte e um de junho de 1977, nela cumpriu suas obrigacdes de um e
trés anos, porém, apos isto seu primeiro pai de santo veio a falecer. Seis anos depois
de seu falecimento ela “tirou a mao de vumbi”,13 com seu atual pai de santo, neste

momento méae Nadir ja possuia seu terreiro no municipio de Ananindeua.

Em entrevista, Mae Nadir, relatou que apds a morte de seu primeiro pai de
santo, ficou durante muito tempo sem saber a que casa se filiar. Porém um dia, ja
preocupada com o rumo de sua vida religiosa, ouviu uma voz que |he dizia “o pai de
santo é da Bahia”, dias depois ao visitar o terreiro de um pai de santo amigo conheceu
Pai Carlinhos e teve certeza que ele era a pessoa certa para dar continuidade as suas
obrigacgdes religiosas.

No terreiro Ilé Asé Gunid4d, mde Nadir cumpriu suas obrigacdes de sete,

guatorze e vinte e um anos, esta Ultima no ano de 2012. Este ano mae Nadir,

13 E uma ceriménia feita para tirar a m&o do falecido da cabeca do iniciado. Neste caso a méo do
primeiro pai-de-santo, transmissor de axé.

Figura 8 - Mae Nadir.
Fonte: Renata Costa, 2016.
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comemora 40 anos de Candomblé, € Doné de seu terreiro e identifica-se como
herdeira do terreiro de Candomblé Jeje baiano “Cacunda de Yaya”.

3 A PEDAGOGIA DA INICIACAO NO CANDOMBLE

E um homem que sabe, que conhece os mistérios, que

teve revelagcdes de ordem metafisica. (...) o iniciado,

aguele que conheceu os mistérios, é aquele que sabe
Eliade .

Geralmente, quando o assunto S0 0s ritos iniciaticos os membros de uma casa
de Axé utilizam de grande discricdo. Tal comportamento se deve ao fato de que a
iniciagdo contém segredos que abrangem canticos, uso de ervas, informacdes sobre
os Orixas, banhos, que ndo devem ser compartilhados com os nao-iniciados. Em
entrevista lya Efun da casa afirmou, ao ser indagada sobre a iniciagdo que “tem muitas

coisas que néo podemos falar’

O Candomblé é, assim, uma religido repleta de segredos e rituais que sé podem
ser aprendidos através da absorcdo paciente de regras e comportamentos que
configuram o conhecimento religioso. A transmisséo deste conhecimento acontece no
terreiro e na convivéncia e é viabilizada pela oralidade, pelos rituais, pelo corpo e pela

memoria.

O saber iniciatico de acordo com Augras (2002, p. 21) “é o saber das origens,
gue nado se assimila apenas, mas se vive. Tamanha € a transformacéo do iniciado,

que recebe outro nome, tornou-se outro”.

Na esteira da antropologia, conforme Van Gennep (2013), entre os mundos
profano e sagrado existe uma “incompatibilidade”, de modo que passar de um para
outro ndo deve ser feito sem um estagio intermediario, pois “a passagem de uma a
outra assume a aparéncia da passagem especial marcada por nés por determinados
ritos, batismo, ordenacéo, etc” (VAN GENNEP, 2013, p. 23-4).

A iniciacao de lads no Candomblé compreende, assim, uma mudanga no papel
e no status do individuo em relagdo a comunidade religiosa. Acredita-se que ha uma
ruptura com o passado, a morte do antigo ser para renascer com uma nova

personalidade na religido.
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O sentido da iniciacdo, entéo, é a metamorfose dos iniciados que adquire forga,
poder e lagos mais fortes com a comunidade, além da preparacdo de seus corpos

para receber a forca de uma orixa.

Em entrevista, indaguei a lya Efun qual a importancia da iniciacdo para ela que

deu o seguinte relato:
A iniciacao facilitou a minha ligacdo com o santo. Antes eu tinha medo, mas
hoje t6 mais forte tenho mais paciéncia com o proximo, a iniciagdo me ensinou

isso. Ela é o nascimento do orixa na vida da pessoa sabe? (...) é no ritual que
aprendemos etapas importantes da nossa vida espiritual.

A festa de apresentacdo do lab, ou saida, representa essa mudanca, pois
tornar-se-4 um iniciado e devera ser aceito como alguém que também conhece 0s
mistérios. Se os saberes religiosos sdo adquiridos com o tempo e a experiéncia, é nos

rituais de iniciacdo que ele se inicia.

O processo de transformacgéo vivenciado pelo lad e os multiplos saberes
apreendidos nesse processo configuram o rito de iniciagio como uma experiéncia

pedagdgica formal do que se considera uma pedagogia afro-brasileira.

Brandao (1982) analisando a inicia¢do, que compreende periodos de recluséo,
em tribos indigenas, onde meninas e meninos se tornam adultos, considera o ritual
iniciatico como situacdes pedagodgicas de ensino especializado em que se aprendem
crencas, tradicbes, costumes culturais, oficios e a posi¢ao na hierarquia do grupo. Por
sua vez, a iniciagdo no Candomblé é caracterizada por diferentes etapas que

compreendem a preparacao e o ritual de iniciacdo propriamente dito:

3.1 A Preparacao

A opcéo pelo ingresso em um terreiro de Candomblé segue os mais diversos
motivos, entre eles estdo doencas (fisicas, emocionais, espirituais), perda de alguém,
escolha propria (individuos que apds conhecerem o Candomblé despertam o desejo
de fazer parte dareligiao) e aqueles que “bolam no santo”, ou seja, recebem a primeira
visita do Orixa no corpo, a qual pode acontecer com qualquer pessoa sem aviso
prévio. Geralmente, isso ocorre durante a consulta ao oraculo (bdzios) ou durante as
festas publicas enquanto os atabaques séo tocados. Cossard (2008, p. 113) descreve

0 “bolar” da seguinte forma:
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De inicio, a pessoa parece ndo suportar mais o som que escuta. Leva as
maos a cabeca para se proteger, perde o equilibrio, gira em torno de si
mesma varias vezes e cai no chao, tremendo, frequentemente, com violentos
sobressaltos. Certas vezes pode ficar imobilizada, rolar no chao, ou avancar
rastejando até os pés do Orixa ou dos atabaques.

Antes da iniciacdo alguns sinais podem ser sentidos no corpo daqueles que
sao escolhidos pelos Orixas. Em sua Tese de Doutorado Rosamaria Barbara (2002)
faz uma longa discusséo, entrelagcada por relatos, onde conclui que sensacdes
corporais sdo sentidas por ndo iniciados, como se o Orixa tivesse chamando-os para
religido.

As sensac0es corporais sdo descritas como moleza, depresséao, paralisacdo do
corpo, sonoléncia dentre outras e sdo tidas como mensagens das divindades,

inerentes a pedagogia da iniciacédo. Para a autora,

Aos poucos as pessoas sao levadas a reconhecer e a acreditar nas
sensacdes, nas emogdes que o seu corpo lhes envia como mensagens, como
se o processo do conhecimento ndo fosse apenas ligado a mente, mas
tivesse uma base, um fundamento corporal, ancorado (BARBARA, 2002, p.
80. Grifo meu).

Mae Nadir, ao ser perguntada sobre o que a levou a se iniciar no Candomblé
relata:

Desde pequena eu vejo as coisas, sonho. Esse terreiro por exemplo, sonhei
com ele quando tinha sete anos. Na época eu apanhava dos meus pais que
ndo acreditavam em mim, eles falavam que eu mentia. Entdo, eu vejo como
um dom, se eu nédo fui médica como queria ser, agora sou médica espiritual.
Passei por muita dificuldade pra chegar aqui. E um dom que meu pai ogum
(neste momento ela toca no ch&o e na cabeca. Como forma de reverenciar e
agradecer ao seu orixa) e aos meus cabocos que nunca me abandonaram.

Ao ser indagada sobre como fora sua primeira experiéncia de incorporacéo
Méae Nadir relatou:

Quem me apanhou primeiro foi caboco, era indio, seu Pena Verdel4 sabe?
Nao lembro de nada, mas minha méae disse que ele falava uma lingua que
ninguém entendia. Foi assim de supetdo. De orixa foi diferente, fui na casa
do meu primeiro pai e 1a no jogo de buzios o orixa falou e disse que queria
ser feito na casa dele, em nenhum outro terreiro. Por isso que abri o terreiro
la na quatorze. Da primeira vez é dificil, mas depois a gente aprende, se
acostuma. Tu vé ai que eu sou forte, ndo me abalo mais, mas eu tive que
aprender né? Me controlar. A gente aprende.

14 Pena Verde é o segundo caboclo de Mae Nadir. E uma entidade que habita as matas e sempre é
invocado em rituais de cura.
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Para Barbara (2002, p. 115), o comportamento no transe passa por um
processo de educacéo na medida que

€ modelado ou disciplinado pelo processo de aprendizagem implicito na

etapa iniciatica da feitura, com o fortalecimento de lagos entre a filha de santo

e seu orixa (dono da cabeca) que a possui e pela fixagdo no corpo da iniciada

dos modelos de comportamento e posturas corporais transmitidos por meio
das cantigas, toques e mitos (grifo meu).

A partir do momento em que o individuo decide adentrar a religido por meio da
iniciacdo € dever do lider da casa informar as condigbes do Orixa e examinar as
possibilidades da iniciacdo. Para isso € necessario tempo, pois o lad deve passar vinte
e um dias no terreiro, longe de suas obrigacdes cotidianas, além da necessidade de
ter condi¢cbes financeiras para a compra dos objetos e animais que serdo usados
durante os ritos de iniciagao.

A preparacéo para o processo de iniciagao ou “feitura do santo” varia de acordo
com as regras da casa. No caso do llé Asé Gunida, terreiro aqui estudado, é
recomendado ao individuo que deseja ingressar na religido que passe um periodo
como abials afim de que possa conhecer o cotidiano, 0s membros e as normas da

casa, para, entdo, decidir se quer ou ndo passar pelo ritual iniciatico.

Referindo-se ao tempo em que frequento a casa, Mae Nadir, a lider religiosa
do terreiro explica que:
Tu ja tens trés anos aqui, isso € importante para me conhecer e conhecer
quem lida comigo, que sdo meus irmaos e conhecer o meu ambiente. Eu
nunca pego uma pessoa que vai ser ekedi, vai ser lad e ja vou colocando ali
(aponta em direcdo ao quarto de iniciagdo), mesmo porque cada um tem que

comprar 0 seu material, pra poder dar valor (Mae Nadir, entrevista, fev.,
2016).

Na pedagogia existente no terreiro, 0 abid comporta-se como um aprendiz,
onde a observagéao e o saber ouvir séo ferramentas importantes para a apreensao dos
conhecimentos que ai circulam. Desse modo, o periodo de preparagdo do abid
configura-se como o exercicio nato de uma “educagao da atencéo” (INGOLD, 2010),
onde o individuo adquire conhecimento na prética, na imersdo no mundo real do
terreiro que compreende pessoas, objetos, hierarquias, ritos. Para o antrop6logo Tim
Ingold (2010, p. 21):

15 Aprendiz, aquele que ainda esta em preparacao para a iniciacao.
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O conhecer, entdo, néo reside nas relagbes entre estruturas no mundo e
estruturas na mente, mas é imanente a vida e consciéncia do conhecedor,
pois desabrocha dentro do campo de pratica — a taskscape — estabelecido
através de sua presenca enquanto ser no-mundo. A cognicdo, neste sentido,
€ um processo em tempo real.

Esse periodo também é usado para que o abid organize seu material, isto €,
seu enxoval, de “feitura” que compreende os animais a serem usados nos sacrificios;
utensilios como alguidares,16 quartinhas,17 utilizados em deferentes rituais; roupas de
cama e de banho, roupas “de ragdo”,18 indumentaria e roupas para a saida publica;
contas, migcangas, buzios, palha-da-costa para a feitura das guias e dos contra-
eguns;19 objetos de uso pessoal e alimentacdo, a ser utilizada para o preparo das
comidas-de-santo e aquela destinada ao proprio consumo do individuo em iniciacao,
entre outros objetos que sejam necessarios no decorrer dos trabalhos. Quando o

enxoval esta pronto comecam os rituais.

Antes do recolhimento do abia é feita uma consulta aos Orixas, através do jogo
de bulzios. Esta consulta serve para que o Orixa “dono da cabega” do abia se
manifeste. Durante este jogo descobre-se de qual Orixa o abia é filho, bem como se
ele sera “rodante”,20 ekedi (mulher) ou oga (homem). Durante este jogo também o
Orixa pode se expressar sobre algum pedido especial que o abia deve cumprir durante
a iniciagao propriamente dita.

3.2 O Ritual de Iniciagcao

No Candomblé, a iniciacdo é um ritual pedagdgico muito preciso e segue uma
série de procedimentos que tem como objetivo principal a sacralizacdo do sujeito.
Todavia, em alguns casos, quando o Orixa pede, pode-se alterar alguns detalhes

nesse ritual.

16 Os alguidares sdo vasos de barro usados em rituais afro religiosos.

17 Recipiente de barro utilizado para armazenar agua.

18 Roupa confeccionada em tecido branco usada pelo fiel nas obrigacdes e tarefas cotidianas da casa
19 Os contra-eguns sao colares feitos de palha-da-costa e adornados com buzios e micangas

20 Individuo que possui capacidade de incorporar o Orixa
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O primeiro passo, antes do recolhimento ao roncé ou camarinha,2! consiste na
“lavagem das contas” em que € estabelecida uma ligacao entre o sujeito e o seu Orixa
através de um colar ou guia. Este, apés passar pela lavagem, € investido de um valor
magico e simbdlico para quem o possui, pois a partir de entdo a ligacao entre o

individuo, o Orixa e o terreiro é cada vez maior.

Depois desta “lavagem”, o abia é recolhido ao ronco, pelo periodo de vinte e
um dias, sem contato algum com o mundo exterior, recebendo visitas apenas de
iniciados do terreiro. O fato do fiel passar por um processo de clausura, interdicoes e
sacrificios do corpo levam-no a uma morte espiritual e a um renascimento em um grau

espiritual superior na religido.

Do ponto de vista educativo, neste periodo de recluséo € ensinado ao iniciado
preceitos, proibicdes, comportamentos e obrigacbes de maneira ndo-verbal. Na
verdade, poucas coisas sdo ensinadas verbalmente durante a iniciacdo e apos ela.
Conforme explicita Augras (2002, p. 83): “No decorrer da iniciagdo ha, portanto,
aprendizagem de gestos posturas, mas, sobretudo assimilagao implicita, realizada de

forma ndo-verbal e quase inconsciente dos valores sagrados”.

Ao perguntar a iad da casa o que se aprende durante a iniciacao, ela responde

que:

A gente prende muita coisa sobre nosso orixa, aprende a rezar e a dancgar
também, mas nao pensa que é tudo dito, la dentro a gente aprende mais com
o olho do que com a boca. Tem que ficar atento quando pode, porque também
tem as coisas que eu nao lembro porque tava virada, mas quando pode tem
gue ficar de olho e néo ficar perguntando.

Brandao (1982, p. 17), ao se referir a educacédo em sociedades tribais identifica
‘processos sociais de aprendizagem” muito semelhantes aos que circulam no

cotidiano do Ilé Asé Gunida. Segundo o autor:

N&o existe ainda uma situacdo propriamente escolar de transferéncia de
saber tribal que vai do fabrico do arco e flecha a recitacao de rezas sagradas
aos deuses da tribo. A sabedoria acumulada dos grupos sociais ndo ‘da aulas’
e os alunos, que séo todos os que aprendem, ‘ndo aprendem na escola’. Tudo
0 que se sabe aos poucos se adquire por viver muitas e diferentes situacdes
de trocas entre pessoas, com 0 COrpo, com a consciéncia, com o corpo-e-a-
consciéncia. As pessoas convivem umas com a outras e o saber flui, pelos
atos de quem sabe-e-faz, para quem n&o-sabe-e-aprender (BRANDAO,
1982, p. 18).

21 Quarto onde o individuo ira residir durante os ritos de iniciacao.
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Nos primeiros dias de recolhimento do abid ocorrem os chamados ensaios,
ocasidao em que serdo ensinados, canticos, ritmos, passos de danca e interdigdes.
Entre estas, o fato de que o abia ndo devera olhar nos olhos de ninguém, devendo
permanecer sempre de cabeca baixa, s6 alimentar-se com as maos e usar somente
roupas brancas. Tais ensinamentos servirdo para a vida do individuo no terreiro e fora

dele.

Pierre Verger (1981) observa que no processo de iniciacdo, o abia é
mergulhando em um estado de entorpecimento e docilidade, causado pela ingestao
de beberagem feitas de infusdes de certas folhas. Para o autor, a memdéria do
individuo parece momentaneamente afastada das lembrancas de sua vida fora do ilé.

Todas as narradoras da pesquisa esquivaram-se ou permaneceram em siléncio
ao serem indagadas sobre o0 uso destas beberagens durante os ritos de iniciacao.
Acredito que o consumo destas bebidas faca parte dos segredos que sao conhecidos
apenas pelos iniciados. No contexto da educacéo do terreiro o silencio configura-se
como uma forma discursiva traduzida como resisténcia, defesa ou protecdo. Neste

caso, relacionado a preservacdo do interdito que compde um segredo né&o

compartilhado com os néo iniciados.

No periodo de iniciacdo € clara a preocupacdo em ensinar, tal como
entendemos a concepcao tradicional de educacdo, em que ha o que ensina
verbalmente - neste caso a sacerdotisa do terreiro com a ajuda dos membros mais
experientes- e 0 que aprende, ou seja, 0 abid. Em entrevista Mae Nadir relata que
permite aos iniciantes o uso de um caderno de anotacfes durante os dias em que 0
abia estiver em processo de iniciacao.

Por isso que eu digo, que querendo aprender tem que ter o caderno pra
escrever e aquilo que tem que me perguntar tem que prestar atencao, por

gue eu ndo gosto de repetir, falo a primeira e a segunda, na terceira vez eu
ja ndo gosto (Mae Nadir, entrevista, fev., 2016. Grifo meu).

A fala de mée Nadir aponta para a ideia de aprendizado como treino da
atencdo. Desta forma, recorro a Ingold (2010) que entende a educacéo para além da
aquisicdo de conhecimento ou endoculturacdo. Para ele, a educacdo se da nos
contextos e lugares do mundo comum, onde aquele que aprende deve estar atento as

situacdes educativas. No caso do terreiro de Candomblé tais situacdes compreendem
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festas, consultas espirituais, conversas, atividades como cozinhar, tratar bichos,

arrumar o terreiro e preparar oferendas.

Neste sentido, A lya Efun relatou que aprendeu tudo que sabe participando dos
rituais e obrigacdes e observando 0 que 0s mais experientes diziam e faziam,

configurando o conceito de educacao da atencao.

Outra fala de Mae Nadir remete a essa educacao da atencdo. Referindo-se ao
processo de instrucdo de um membro da casa que ira prestar obrigacéo de sete anos,
ganhando, portanto, um novo status no terreiro afirma que

Quando uma pessoa, por exemplo, a Marcilene vai entrar como a primeira
ebdmi da casa, que eu vou ter, ela vai ter os afazeres dela, mas antes dela
guem tem sou eu. Ela vai ter que prestar atencao, no que eu digo, nho que

eu faco, por que tem certas coisas que eu néo vou falar ela tem que vir atras
de mim e fazer (Mae Nadir, entrevista, fev., 2016. Grifo meu).

De acordo com Oliveira (2012) o caderno ao qual Mae Nadir se refere em sua
fala € denominado de caderno de fundamento e funciona como diarios pessoais onde
0s abids devem anotar rezas, doutrinas, palavras na lingua nativa. Com base em
informacgdes levantadas no trabalho de campo, o uso de tais procedimentos segundo
a autora,

diz respeito a enorme quantidade de preceitos religiosos que um iniciado no
Candomblé deve memorizar. Numa cultura como a ocidental, de tradi¢cdo
predominantemente escrita, anotar o qgue se aprende com o tempo e recorrer

a essas anotagdes ‘de vez em quando’ torna-se um exercicio recorrente
(OLIVEIRA, 2012, p. 51).

Durante um ritual ocorrido no més de janeiro de 2017 no terreiro estudado,
observei que além do uso do caderno, outras tecnologias comecam a ser inseridas no

terreiro ainda que de modo escondido,

Durante o corte para Exu, que acontecia em uma manha chuvosa, em que 0s
nao iniciados eram obrigados e ficar do lado de fora da “casa do exu” portando
sombrinhas e segurando os animais que seriam imolados durante o ritual, o que
demarca a posicéo hierarquica dos mesmos no terreiro, foi pedido a mim que levasse
um galo até a porta do compartimento onde estava acontecendo a cerimbnia. Ao
entregar o animal a uma iaé que estava a porta, pude perceber que a mesma usava
um celular onde gravava as rezas entoadas dentro do compartimento no intuito de

poder aprender a liturgia.
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Tal fato me levou a fazer um paralelo com a resposta dada pela lya Efun,
guando indagada sobre como aprendeu tudo o que sabe no terreiro. Observo a
introducdo, mesmo que timida e muitas vezes escondida de outros instrumentos de
aprendizado no terreiro como é o caso do celular, fato este que ao consolidar-se pode
facilitar o aprendizado do individuo sobre a religido e prevenir perdas significativas do

conhecimento da mesma.

Dentre as diversas etapas pedagogicas da iniciacdo destaco o ritual de limpeza
do abid que é feito antes de sua entrada no roncé. Ou seja, este ritual compreende a
pratica de um banho, realizado em alguma fonte externa ao terreiro. Nessa ocasido
as roupas do abia sdo descartadas e a partir de entdo ele sé usara as roupas brancas
(de racao). O banho simboliza o rompimento com o mundo ordinério, a travessia para
a zona do sagrado e segundo Van Gennep (2013), o “rito de separacao”. A partir desse
momento o0 uso de cosméticos, perfumes, celulares, computadores e quaisquer

objetos que remetam a uma ligacdo com a vida fora do roncé torna-se proibido.

O préximo passo é o bori, isto é, a oferta de sacrificios ao Orix4, o qual possui
um aspecto especial. O bori significa, literalmente, dar de comer a cabeca (ori).
Portanto, € primeiro um ritual para fortalecer a cabeca do individuo, independente do

orixa a que ele ou ela pertenca.

Este rito precede o mais importante momento da iniciagdo: a raspagem e
fixacdo da cabeca. A raspagem dos cabelos do lad visa assentamento do Orixa em
sua cabeca. Neste momento, visualmente, o la6 pode ser comparado a um bebé
sendo gestado, onde o roncé corresponde ao Utero. Para Oliveira (2012, p. 39): “Como
a iniciacdo é considerada o renascimento para uma nova vida, o corpo do postulante

assemelha-se a de um recém-nascido durante esses rituais”.

No contexto da raspagem, ha um momento em que sao feitas incisbes com
navalhas em partes do corpo do abia, denominadas “curas”, normalmente, na cabeca,
tronco e bragos. Sobre as incisdes no alto do cranio é colocado o oxu, um composto
de varios ingredientes tais como, folhas e raizes entendidos como condutores de Axé,
energia vital. Sao por meio dessas incisdes que o Orixa entrard no corpo do fiel
(BARBARA, 2002). Este ritual marca o inicio dos ritos de liminaridade, fase liminar,
fronteirica, marginal, segundo Victor Tuner (1974), que interpretou a teoria dos ritos
de passagem de Van Gennep. Enquanto liminar os individuos néo se situam aqui nem

|&; estdo no meio, neste caso, estdo em transi¢cdo para a sacralizacao.
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Os dias que se passam apos a fixagdo do Orix4 na cabeca do lad sdo
compostos por diversos rituais que compreendem o assentamento do Exu, o sacrificio
de animais votivos, como galinhas, galos, bodes, cabras, pombos, pombas, picotas,

com sexo e caracteristicas proprias para cada Orixa.

Em conversa com os membros do terreiro, mae Nadir explicou que quando o
Orixa de cabeca do lab é feminino (Nana, Oxum, etc.), os animais sacrificados sao
em sua maioria fémeas, da mesma forma, quando o Orixa é masculino (Ogum, Xango,
Oxossi, etc.) os animais votivos sdo predominantemente masculinos. No caso dos
filhos de Oxal4, os animais devem ser brancos, pois este Orix4 ndo concebe o uso de

cores.

A escolha dos animais é considerada muito importante, pois 0s mesmos devem
estar em bom estado de saude, ndo devem contar com nenhum tipo de ferimento ou
deformacéo e as fémeas nédo podem estar gravidas. Cabe aos Ogas, o cuidado com

esta escolha.

Oliveira (2012) considera o sacrificio de animais o rito mais importante da
iniciacao, pois, de acordo com a fala de sua entrevistada no trabalho de campo de sua
dissertacéo,

‘Uma vida esta sendo ofertada para uma nova vida ser iniciada’. O ejé
(sangue) dos animais votivos banha a cabeca do lad, mediante rezas
cantadas e o toque do adja (espécie de sineta utilizada em varios rituais pela

mae-de-santo). E o momento do axé, o fluido vital que liga a vida que se vai
a vida que esta se iniciando (OLIVEIRA, 2012, p. 40).

A fase seguinte € a saida do iniciado da recluséo, ritual que acontece de noite
composto por uma cerimdnia publica onde é dado o nome ao iniciado. A escolha do
nome ocorre conforme o Orixa de cabecga, “compde-se geralmente de duas partes,
primeiro a denominacdo genérica do orixa, e depois um adjetivo que especifica a
ligagdo entre este e sua filha” (AUGRAS, 2002, p. 85). Nesse momento o individuo
deixa de ser abid e adquire um novo status na hierarquia da religido, passando a ser

denominado lad.

A cerim6nia de “dar o nome” pode durar até seis horas e é composta por trés
saidas do lad. Na primeira saida o lad esta pintado de efun, pasta de giz, e vestido de
branco em homenagem a Oxal&. Nesta ocasido € estendido um pano branco sobre a

cabeca do lad, simbolizando o seu nascimento. O lad deve ainda reverenciar, dar o
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dobale,22 em quatro pontos diferentes do terreiro. Na segunda saida, o lad sai pintado
de efun (tinta branca), wéji (trinta azul) e ossun (tinta vermelha) e o ritual segue o

descrito na primeira saida.

Na terceira saida o lad aparece vestido com as roupas e indumentéarias do seu
Orixa4, momento em que o Orixa fala seu nome. A lider da casa chama uma lideranca
pertencente a outro terreiro e pede para que ele tire 0 nome do 1ad. A lideranca externa
toma o lad pelo braco e da algumas voltas pelo terreiro, pedindo que o Orixa diga seu
nome trés vezes. Nas duas primeiras vezes, o Orixa fala o nome no ouvido da
lideranca. Na terceira, ela pede que ele fale mais alto. O Orixa, entdo, da um salto
gritando seu nome. Todos os presentes aplaudem, os atabaques tocam saudando e
dando as boas-vindas ao novo orixa recém-nascido. Apos falar seu nome, o Orixa
danca pelo saldo, em uma performance gque remete as suas origens africanas, suas

lendas e mitos, em um classico processo pedagogico de perpetuacao da tradicao.

Como em todo processo pedagdgico, nesta saida também é avaliada a
competéncia daquele que iniciou o lad através de sua performance, ou seja, através
da danca, canto do lad em sua saida é avaliado o processo de ensino e aprendizagem
caracteristico do rito de iniciacdo. O iad deve, entdo, conhecer e transmitir os saberes

adquiridos na iniciagéo.

As dangas possuem uma forte carga educativa, pois contam fatos historicos,
fatos originarios da natureza ou ainda que tenham relevancia na vida das divindades,
podendo ser consideradas dancas de carater narrativo. Cada Orixa danca conforme
o territério que domina, conforme suas qualidades e condi¢éo fisica. Logo, a danca
no Candomblé é um saber adquirido através das experiéncias corpéreas, ritmos e
emocdes que servem para ligar o filho de santo aos deuses, a natureza e a sua

comunidade.

Em uma cerimbnia de saida de uma iad de lansa ocorrida no més de dezembro
de 2015 no IIé Asé Gunida pude presenciar a danca de lansa. Contudo, neste evento
nao me foi permitido fotografar.

Na mitologia da religido, Oya € um orixa guerreiro que contraria a ideia de

mulher submissa e passiva, € uma mulher de aspectos viris. Sua vestimenta € na

22 Reveréncia onde o lad deita de brucos na esteira e bate palmas.
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maioria das vezes vermelha ou totalmente branca, pode portar um Eruexim e chifres

de bufalo na cintura.

Durante a festa de saida da iab de lansa os atabaques tocavam e um canto era
entoado pelos ogas, a iad dancava com os bracos abertos fazendo movimentos como
se tentassem afastar algo. A iab movia-se lentamente pelo terreiro como se estivesse

abrindo caminho.

A danca de lansad muito se assemelha ao fenbmeno meteoroldgico dos ventos
e das tempestades, pois 0s ventos sdo seu principal elemento. Por isso sua
coreografia apresenta movimentos intensos com 0s bragos para representarem 0s
ventos. lansa possui a sensualidade de uma mulher guerreira, seus movimentos com
as maos sao violentos e deslocam os ventos e tocam o invisivel. lansa carrega a
dualidade de mulher sensivel e guerreira, logo seus movimentos variam entre

intensidade e leveza, ora danga suavemente, ora gira como um furacao.

Outra forma de caracterizar a danca de lansa é através da saia, a filha de santo
balanca-a como se estivesse espalhando o vento pelo barracdo. “A danca de Oya
expressa tanto sua energia violenta e agressiva, propria da guerreira pronta para lutar,
quanto a leveza e fluidez do ar” (BARBARA, 2002, p. 153).

Percebe-se, portanto, que nenhum movimento, gesto, nenhuma indumentéaria
ou cantiga sao aleatérios todos sdo carregados de sentido e representacdes que s6

sao percebidas e entendidas por aqueles que adentram na cosmologia da religido

A comunicacédo do corpo durante a danca é fundamental, muitas vezes superior
a comunicacao verbal. Na religido existe um protocolo e uma aprendizagem que 0s
mais novos devem incorporar para compreender os comportamentos de seus pares e

como se posicionar diante deles.

Para Barbara (2002 p. 135) “Ha uma gramatica da expressao dos olhos e do
rosto que parecem um verdadeiro codigo secreto”. Com a experiéncia, os fiéis
comecam a compreende e identificar esta gramatica, tornando-se perceptiveis aos

sinais corporais de cada individuo.

A performance da danca caracteriza-se por ser uma forma de comunicagao e
acao ocorrida em ocasioes extraordinarias, ou seja, que fogem da vida cotidiana
criando um “mundo especial” em que “todos os elementos, lugar, acontecimento,

tecnologia, organizacdo espacial, forma e conteudo, regras e comportamentos sédo
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elaborados, organizados e enfim experimentados pelos diferentes grupos de
participantes” (PEARSON, 1999, p. 159).

Mas, a performance sO tem sentindo quando assistida e entendida pelos
espectadores, ou seja, ela deve obedecer tabus, proibicdes e acordos para que seu
sentido seja explicito e atinja o espectador. Assim, entende-se que as dancas de
Orixas como performances devem respeitar certos padrdes gestuais para que seja
comunicado o que se deseja, neste caso, contar a historia de um Orixa. Para isso, a
performance dependera da interacéo entre o filho-de-santo que danca e o espectador.
Os dois devem estar em harmonia com o contexto, simbolos, formas e especificidades
litirgicas da religido para que a danca alcance seu objetivo performatico

(comunicacédo e acéo) e religioso.

Nas festas publicas, como € o caso das saidas de iads, pode-se verificar que o
som dos atabaques e o corpo dos que dancam possuem forte ligagéo, configurando
um espetaculo religioso. Segundo Santos (2005, p. 14), é nesse momento que “a
exposicao de formas, cores, sons, emblemas, transe, masica, ruidos, dancgas e outros
elementos componentes da cena religiosa constituem espetaculos que proporcionam

prazer e emogao aqueles que os assistem”.

No Candomblé, os simbolos ou bens simbdlicos, tais como atabaques,
indumentérias, comidas, sdo produzidos no sentido da contemplacéo tanto religiosa
guanto estética. Os objetos séo portadores de valores de fundo religiosos, moral, e

estéticos. Para Lody (2001) nas religibes afro-brasileiras o sagrado se expressa como

uma celebracdo dos sentidos humanos que atribui significados as formas,
cores, indumentarias, insignias, movimentos, gestos, sabores, odores etc. Ao
contrario de alguns sistemas religiosos, nos quais a perfectibilidade moral e
espiritual se adquire pelo distanciamento ‘das coisas deste mundo’, inclusive
dos prazeres provenientes do corpo, nas religides afro-brasileiras as coisas
deste mundo s&o elementos fundamentais para a manifestacdo do sagrado.
Deuses e homens, embora estejam localizados em ‘universos’ diferenciados,
ndo constituem ordens dicotbmicas dos tipos visivel e invisivel, forma e
conteudo, concreto e abstrato. O deus se deixa assentar no jarro votivo, ao
mesmo tempo em que ganha mobilidade no corpo do devoto que se pinta, se
veste, se adorna para celebrar, com danca, musica, comida e éxtase, o
encontro entre o humano e o divino (LODY, 2001, p. 9).

Oliveira (2010) compreende que € preciso que o belo se faca sempre presente
em todos 0 espaco e situacdes, dentro de um terreiro, seja nas roupas e joias que
serdo usadas pelo filho de santo, seja no animal que sera imolado ou mesmo na

comida que sera servida ao orixa. Desta forma, “o senso estético no Candomblé, a
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beleza das coisas, também fala, sendo uma forma de linguagem” (OLIVEIRA, 2010,
p. 44).

E durante os ritos ou festas publicas que os individuos que ndo compartilham
o cotidiano da religiosidade podem entrar em contato com esta carga visual do
Candomblé. Nos dias de festa publica, diz Oliveira (2010, p 44)

o terreiro fica ainda mais agitado: o barracédo é decorado com as cores do
santo, a cozinha ganha uma nova movimentacdo com 0s preparativos do
banquete que seréa servido aos convidados e as indumentarias sdo lavadas e

engomadas. A defumacao de todo o espaco fisico, com folhas de alfazema e
alecrim, abre os trabalhos e ‘limpa’ a energia do ambiente.

Durante as festas que observei na pesquisa de campo pude perceber a
importancia dada a arrumacéao estética do barracdo. Dizia mée Nadir que o orixa ou 0
caboco néo podiam descer em uma lugar desarrumando e sujo. Por isso, cada pano,
roupa, acessorio, perfume, decoracao, planta eram pensados no sentido de agradar
a divindade. Dai que por muitas vezes me foi proibida a entrada no barracdo antes do
inicio da celebracéo, para que a decoracao fosse uma surpresa para os convidados.
Os presentes e decoragdes eram pensadas meses antes da data do rito, assim como,
de acordo com méae Nadir, todos os anos ela confeccionava trés saias ou roupa nova
para sua “caboca” dancar, totalizando mais de cem saias acumuladas em seu guarda

roupa. Segue imagens da festa de Jarina ocorrida em 22 de fevereiro de 2017.

As imagens que seguem mostram a preocupac¢ao estética com o espaco do

terreiro, na escolha das toalhas que cobrem as cadeiras e os atabaques e nas flores
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Fonte: Renata Costa, 2015.
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gue ornamentam o barracdo, Bem como a preocupagdo com a vestimenta da

entidade.

Figura 10 - Jarina, roupa 1.
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Fonte: Renata Costa, 2017.

Figura 12 - Ornamentacéo do terreiro.

Fonte: Renata Costa

Figura 11 - Jarina, roupa 2.

Fonte: Renata Costa, 2017.

Todavia, o belo ndo se restringe ao elemento estético, posto que ele
compreende um emaranhado de significados identitarios de determinado grupo ou
entidade. No Candomblé todos os simbolos estao imbuidos de significados. Tudo que
se Vé, e que aparentemente pode passar por simples enfeite tem um significado, ainda
gue nédo possa ser prontamente compreendido. Nada € por acaso ou simplesmente
por gosto. “Em geral o que parece ter exclusivamente a funcao de enfeitar é portador
de algum significado” (SOUZA, 2007, p. 17).
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A saida do lad marca entdo o inicio dos ritos pos-liminares ou de agregacao,
neste momento o individuo esta de volta a convivéncia com o mundo exterior, mas

agora como um iniciado, alguém que compartilha da religido (VAN GENNEP, 2013).

Apés a saida, o lad ainda permanecera durante trés meses de preceito, que
corresponde a uma série de proibi¢cdes, denominadas quizilas, e fundamentos que o
individuo deve respeitar. Sao proibicdes alimentares, de usar certas cores, de
frequentar alguns lugares, de realizar algumas tarefas, de tomar certas atitudes, de
vestimentas, de comportamento, importantes para o0 sucesso da iniciacao e para toda

a vida do iniciado.

Oliveira (2010) considera a quebra dos preceitos um grave tabu para o
Candomblé, pois pode acarretar o inicio de inUmeros problemas que vao “desde sua
saude fisica bem como condicfes financeiras, além do que o adepto passa a ser
“malvisto” pela comunidade religiosa” (OLIVEIRA, 2010, p. 53).

E possivel, portanto, observar a dimensdo educativa do ritual de iniciagdo, na
medida em que durante todo o rito, entre as cerimdnias, o laé aprende uma série de
preceitos, comportamentos considerados adequados, obrigacdes, proibicoes,

doutrinas, dancas e fundamentos que irdo ultrapassar os vinte e um dias iniciaticos.

E obrigacéo do lad, completar também outras obriga¢des: a de um, de trés, de
sete, 14 e a de 21 anos. A partir da obrigacédo de sete anos ele ndo é mais lab, mas
passa a ser considerado Ebémi (segunda etapa da hierarquia no Candomblé). Ap6s
estes sete anos ele podera receber a autorizacdo para abrir seu proprio terreiro e

iniciar pessoas dando assim continuidade a educagé&o dentro do terreiro.
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4 OS SABERES DA INICIACAO

O saber é uma luz que existe no homem. E a heranca de
tudo aquilo que nossos ancestrais puderam conhecer e
gue se encontra latente em tudo o que nos transmitiram,
assim como o baoba ja existe em potencial.

Tierno Bokar.

Neste capitulo analiso os saberes adquiridos no processo de iniciacao
classificando-os a partir de trés formas de aprendizado: o aprendizado da palavra,
baseado no repasse de conhecimento através da tradicdo, o aprendizado dos papéis
que é de suma importancia para a manutencao da hierarquia e da circulacdo dos
saberes entre 0s membros da casa de Axé e a educacdo do corpo, entendendo-o
como indicio de uma aprendizagem sensivel refletida nos gestos, atos, condutas e

comportamentos dos filhos de santo.

4.1 A Educacao da palavra

A oralidade é um fator essencial na construgdo e conservacao das tradicbes
africanas e da estruturacdo dos Candomblés no Brasil. Nesse sentindo é
indispensavel compreender que as religides afro-brasileiras possuem como

fundamento a palavra, todo seu conhecimento é alimentado pela oralidade ancestral.

A palavra, entdo, € um dado revelador da histéria e ancestralidade das
comunidades afro-brasileiras, pois consegue explicar como se organizam o mundo, a

realidade e as praticas sociais bem como a transmissao dos saberes.

Para compreender essa oralidade presente nas religides de matriz africana no

Brasil se faz necessario retomar a origem desse uso. Fabio Leite (1992) ao analisar

os valores civilizatérios afro-brasileiros evidencia que a oralidade como um dos

alicerces gue sustentaram a resisténcia africana no Brasil. Para ele, as sociedades
africanas

ndo dotadas de escrita constituem nucleos sociais de pequeno poder de

comunicacao, formulando uma categoria histérica que impacta toda a

dimenséo civilizatdria dessa sociedade: o conhecimento e sua transmissao,

0 pensamento critico, as universalizacbes e abstracbes, os processos

educacionais, a historia, etc. sdo necessariamente limitadas pela auséncia da
escrita (LEITE, 1992, p. 36).

E completa dizendo que nas sociedades de origem africana:
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ndo se confunde auséncia de escrita com analfabetismo. O conceito de
analfabetismo é estrangeiro as sociedades da Africa profunda onde o
conhecimento é elemento estruturador da realidade, construido a partir de
valores préprios: na verdade, nessas sociedades a escrita é considerada fator
externo a pessoa e por essa razao impacta negativamente os processos de
comunicacdo. Para as praticas sociais que se desenrolam nesse universo,
elas se utilizam da palavra, considerada elemento vital da personalidade
(LEITE, 1992, p. 36)

Para Leite (2002), dentro de comunidades afro centradas, ou seja comunidades
gue admitem a centralidade de ideais e valores negros aceitando-os como as formas
mais elevadas de expressdo da cultura africana, a escrita aparece como um
instrumento técnico convencional exterior a personalidade humana, ja a palavra é o
limite m&ximo do conhecimento e da comunicac¢&o. Para o outro a escrita

liga-se a instrumentalizagéo, a palavra a acdo do homem e a relagao social
direta. E por isso que nessas sociedades, alias plenas da mais complexa
simbologia, grafada ou ndo, a escrita ndo foi adotada, [...] cabendo a palavra
um papel decisivo nesse processo: sua utilizacdo permite a captacdo mais
vital da realidade, do conhecimento e sua transmisséo. [...] a palavra constitui
um universo concreto revelador das principais proposi¢des histéricas de uma
dada sociedade, sendo capaz de explicar a organizacdo do mundo e da
realidade, bem como, as praticas sociais globais, a captacéo, exercicio,

acumulo e transmissdo de conhecimento, segundo valores civilizatorios
préprios nascidos de sua identidade profunda (Leite, 1992, p. 37).

Desta forma, a palavra é componente primordial nos processos de
aprendizagem e ensino ocorridos em terreiros de Candomblé, pois seu emprego
admite a compreensao mais profunda da realidade, bem como do conhecimento e sua

difusao.

Nas sociedades de tradicdo oral os saberes sao difundidos entre as geracoes,
tendo como o bem mais (til a memoria. Para Hampaté-Ba, escritor senegalés,
nenhuma tentativa de adentrar a histdria e o espirito dos povos africanos sera possivel
a menos que:

Se apoie nessa heranga de conhecimento de toda espécie, pacientemente
transmitidos de boca a ouvido, de mestre a discipulo, ao longo de séculos.
Essa heranca ainda néo se perdeu e reside na memoéria da Ultima geracgao

de grandes depositarios, de quem se pode dizer s&o a memoria viva da Africa
(HAMPATE-BA, 1982, p. 167).

A memdria torna-se, entdo, um mecanismo de manutencdo de elementos
rituais como rezas, mitos e cantos. Acredita-se que na memodria e na oralidade

repousa transmissao de saberes ancestrais.
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A rigueza da memoria e a identidade ancestral tomaram em territério brasileiro
novos contornos, sendo resignificadas em espacos afrocentrados, como é o caso dos
terreiros de Candomblé e em lagos de afetividade e familiariaridade como por exemplo
nas familias de santo que sao estruturantes dentro da logica hierarquica das casas de
culto afro-brasileiras. Para Vallado (2010) o Candomblé é uma espécie de “memoaria
em miniatura” da Africa perdida pelos africanos escravizados ao serem desterrados e

trazidos para o Brasil.

Para Hampatée-Ba (1982, p. 169) a tradi¢ao oral é a “grande escala da vida”, é
“ao0 mesmo tempo religiao, conhecimento, ciéncia natural, aprendizado em um oficio,

histéria, entretenimento e recreagao”).

No Candomblé, considera-se que quanto mais tempo na religido o sujeito
possui, mais sabio ele se torna. Logo, saber ouvir atentamente, o siléncio e o respeito
para com os mais velhos, que sdo os detentores do saber, sdo qualidades muito
valorizadas. O uso da palavra, da voz com maior ou menor frequéncia, a pausa, 0
silencio possuem grande significacdo, pois aquele que compreende a hora de falar e
como falar, a hora de ouvir, de cantar diz muito sobre o processo educativo ao qual

foi submetido.

Destaca-se como parte dessa educacdo mediada pela oralidade a préatica do
aconselhamento. Aqueles que aconselham sdo os pais e maes de santo e mais
experientes na religido sustentados pelo poder da sabedoria ancestral e experiéncia
e sempre consultados para a solugdo de problemas que ultrapassam o espaco do

terreiro.

Em entrevista a iad da casa explicita a pratica do aconselhamento e sua

potencialidade pedagdgica:

Tudo o que eu preciso saber, sobre a vida, meu marido, meus filhos, como
resolver algum problema, como ser uma mulher de bem, chego na méae, por
gue ela sabe das coisas, ela consulta os orixas e os cabocos e responde, ela
tem conhecimento. Sempre me ajuda a resolver meus problemas, sempre me
aconselha no melhor caminho, acho que ela também aprendeu isso na vida
né? Pra coisas aqui do terreiro também, olha eu tava doente ai falei com ela
pedi mde o que eu faco pra ficar boa, pra melhorar. Ai ela me ensinou os
remédios naturais pra fazer, os banhos, as folhas. Entéo tudo isso ela sabe,
ela ensina pra nds, mas tem que ir atras dela (jan-2017).
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O conselho é uma sabedoria oral de caracteristicas educativas, ja que durante
esta pratica saberes sobre a vida dentro e fora do terreiro, saberes medicinais,

saberes de cunho sentimental e intimo, saberes litdrgicos sdo transmitidos.

Para Mota Neto (2008, p. 150), os conselhos possuem valores e saberes
culturais por conduzirem a narrativas histéricas e mitico-lendarias. Sdo também um
componente educativo da religido, ao transmitirem a sabedoria ancestral e nortearem

a vida dos sujeitos da comunidade.

Todas essas consideracdes evidenciam que as palavras, nesta religido,
extrapolam o intuito apenas comunicativo e se tornam a engrenagem de perpetuacéo
da tradicdo. O mais novo na religido deve saber usar a palavra a seu favor, ouvindo-
a para conhecer os segredos, as histérias, a origem religiosa, a organizacdo da
comunidade e, principalmente, se conhecer e entender seu papel ha comunidade e

no mundo.

O entendimento da palavra como forcga vital do homem define que a palavra é
sagrada, por isso, nem todos tem acesso a ela. No terreiro 1l1é asé Gunida, foco deste
estudo, assim como em outras comunidades religiosas afro-brasileiras, muitas
palavras sao interditadas aos nao-iniciados, pois constituem o segredo religioso que

s6 é concedido aos que adentram a religido por meio do rito iniciatico.

Tais palavras também s&o destinadas a determinados individuos de acordo
com a funcdo que ocupam dentro do terreiro. E o caso das rezas que séo ensinadas
aos iads durante a iniciagdo, assim como as palavras ditas pelas ekedis no ouvido do
filho de santo para que o Orixa “suba”. Sao palavras que constituem um segredo e

delegam ao individuo que os possuem um poder por conhecé-las.

Ao ser indagada sobre o que se aprende durante o iniciagcdo e 0 que ela
considera o aprendizado mais importante a lya Efun da casa informou que aprendeu:
a reza dos orixas, as comidas e o que cada (reza e comida) representa para

cada orixa. E tem muitas coisas que ndo podemos falar, sabes que nem tudo

podemos falar, o que acontece na iniciacdo. Acho que a coisa mais

importante que aprendi quando recolhi pela primeira vez foi a minha ligagao

com o Orix4, pra mim, a iniciacéo facilitou e reforcou a minha ligacdo com ela
(fev-2017)

Portanto, a iniciagéo traz o poder de conhecer a palavra-segredo, a sabedoria,
0 que exige desses iniciados conhecimento profundo dos valores da sociedade dos

homens e do mundo das divindades.
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Leite (1992) compreender entédo a palavra em comunidades afro-brasileiras a
partir de duas categorizacdes, a palavra exotérica e a palavra esotérica. Para ele:
a palavra exotérica, de dominio mais extenso e comum, incluindo
simbologias, gestualisticas, oralidades humanas e ndo-humanas ligadas aos
processos menos complexos de socializagdo; e a palavra esotérica, de

dominio restrito aos nela iniciados, que atinge os mais elevados niveis de
conhecimento e abstragdo (LEITE, 1992, p. 40).

Durante pesquisa de campo, apos o ritual do “corte”, as mulheres reuniram-se
na cozinha para tratar os animais que foram imolados e cozinhar aos que estavam na
casa e aos orixas. Mae Nadir exercia a fiscalizacdo dos trabalhos auxiliando por vezes
alguma iad em sua tarefa. Enquanto ajudava no preparo da comida de Ogum, Mae
Nadir comecou a entoar uma cantiga em lingua iorubd onde saudava a todos 0s orixas
do pantedo, um apdés outro. Ela entdo mandava todos os demais repetirem o canto
como forma de ensina-los e explicava que aquela musica era uma forma de oracao,
de pedir bencao. Este canto, dizia ela, “é tdo antigo, aprendi com meu pai de santo e
td ensinado pra vocés, ele veio da Africa e foi passando, passando até chegar em

mim”.

O espaco da cozinha é entdo catalizador do repasse de ensinamentos orais,
sejam eles culinarios ou da liturgia religiosa. Para Vallado (2010, p. 44) “na cozinha
do santo, como a chamam, muito conhecimento é transmitido, mas ali as questdes

conflituosas também vém a baia”.

Segundo Augras (2002) a transmisséo do saber se da por meio das cantigas,
dos gestos, da danca, da percussdo dos instrumentos, do ritmo, da entonacédo das

palavras da “emoc¢é&o que o0 som exprime”.

Almeida (2009) conclui em sua dissertacdo sobre o ensino e aprendizagem
musical em terreiros de Candomblé na Bahia que o0s ritmos e céanticos sao aprendidos
naturalmente na convivéncia cotidiana entre os membros da comunidade, esta
aprendizagem é proporcionada pela transmissao oral em que se privilegiam os modos
e momentos do olhar, imitar, repetir e improvisar. O contedudo a ser aprendido é

coordenado sempre pelo chefe do terreiro e seus adeptos mais experientes.

A palavra neste caso é demarcadora de poder, pois, aqueles que a detém,
sacerdotes ou sacerdotisas, sdo capazes de acessar memarias ancestrais, repassar

oralmente fundamentos religiosos, regras, relembrar e contar os mitos, as histérias de
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sua familia de santo aos mais novos proporcionando desta forma a continuidade da
religiao.

Pode-se, entdo, associar o papel dos sacerdotes e sacerdotisas afro-brasileiros
aos chamados griots africanos, guardides da palavra e da memoaria, incumbidos de
contar a histéria da comunidade a qual pertencem, eles séo contadores de historias
que utilizam da musicalidade e da poética para transformar histérias de linhagens

familiares em epopéias.

Para ser um griot é preciso passar por uma formacéao, é necessario aprender a
ouvir para depois falar. Ele retém as informagfes de todos os membros de uma
comunidade, de uma familia de varias geragfes, fazendo com que os mais jovens
conhecam pelo menos dez geragdes antes deles. Talvez por isso Hampate-B4a, tenha
afirmado que “Na Africa, cada ancido que morre é uma biblioteca que se queima”
(HAMPATE-BA, 2003, p. 32).

Pode-se, desta forma, associar a formacdo de griots ao caminho que o
individuo percorre desde sua entrada no terreiro, passando pelo ritual iniciatico, pelas
obrigacdes que séo degraus a serem subidos na hierarquia religiosa assim como pelo

constante aprendizado que ocorre no cotidiano das casas de santo.

Hampaté-Ba (1982, p. 168-9) acredita que em sociedades orais, ndo é apenas
a memoria que possui funcdo bem desenvolvida, mas ha uma forte ligacdo entre
palavra e o homem. O autor considera que o homem “é a palavra, e a palavra encerra
um testemunho daquilo que ele é. A prépria coesao da sociedade repousa no valor e

no respeito pela palavra”.

Cabe ressaltar que a aprendizagem no Candomblé ndo acontece unicamente
através da palavra, mas também a partir das sensagbes e emocdes corporeas,
experimentadas nos rituais de iniciagdo, nas obrigagles, nos dias de festa e nas
experiéncias cotidianas do terreiro. Assim, o processo educativo se constroi, nos
rituais do Candomblé, gracas aos valores sociais, culturais e religiosos, que se dao
por meio da tradicdo oral, das agbes, gestos, posturas, da experiéncia e da

convivéncia no dia-a-dia.

A socializacéo do individuo ao grupo também envolve processos formativos, de
aprendizagem, que se estendem ao longo dos anos de atividade dentro do terreiro.

Esta socializagdo segue uma logica de busca de pertencimento a comunidade
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religiosa e o alcance deste objetivo estd diretamente ligado ao dominio do
conhecimento prético religioso.

Os rituais de iniciacdo possuem um valor fundamental na religido, pois através
deles o individuo aprende condutas e habitos que devera adotar em sua caminhada
na religido, garantindo sua permanéncia na comunidade religiosa assim como a

construcdo de sua identidade e respeito pela alteridade.

Assim como a liturgia religiosa e os mitos, os habitos, as posturas, papéis e as
formas de agir em um terreiro de Candomblé sdo ensinados e aprendidos conforme

uma dinamica prépria que habita na mente e nos corpos dos filhos e filhas de santo.

4.2 A aprendizagem dos papéis

No terreiro Il€ Asé Gunida, o respeito a hierarquia € fundamental para a
permanéncia do filho de santo na casa. A posicdo que o sujeito ocupa dentro do
terreiro implica em deveres, direitos e acumulo de sabedoria. Entretanto, sabedoria
nao deve ser entendida somente como acumulo de saberes religiosos, mas também
como indicativo de poder e autoridade. Leva-se em conta o tempo de iniciagédo, de

modo que os mais novos devem respeito e obediéncia aos mais antigos.

Armando Vallado (2010) concebe que no Candomblé, como em outras
religiosidades de matriz africana, tudo que se faz € sustentado pela chamada “lei do
santo”, que nao esta posta em algum livro ou escritura, mas alicergado em uma rica e

complexa mitologia transmitida pela oralidade entre geracées.

Uma regra muito respeitada no Candomblé diz respeito a cada um conhecer o
lugar que ocupa dentro da hierarquia de uma casa de santo, e esta regra é
determinada pela experiéncia e tempo que o individuo possui dentro da religido e pelo

cargo que ocupa.

Para o autor, o poder e o saber dos sacerdotes afro-religiosos ndo sao
superados “por nenhuma outra instadncia da religidao a nao ser pelo orixa, que é
representado de fato no terreiro pelo proprio sacerdote-chefe”. Logo, para Vallado
(2010, p. 17), “os adeptos do Candomblé vivem & mercé da autoridade e do poder dos

pais de santo”.
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Na hierarquia religiosa da casa de Axé pesquisada a Doté Mae Nadir est4 no
topo da hierarquia religiosa, seguida pelo Ogé e pela Ekedi da casa. Abaixo deles esta
lya Efun (mulher com mais de 7 anos de iniciacéo, responsavel pela pintura de iads).
Abaixo dela estdo os lads, conforme seu tempo de iniciacdo (o lad iniciado a mais
tempo esta acima dos outros), abaixo dos lads estdo os abids e outros membros que

moram ou frequentam o terreiro.

A ilustracdo abaixo representa a piramide hierarquica do terreiro Ilé Asé
Gunida:

Mae Nadir

Ekedi e Oga

lya Efun

lads

Abids e outros membros
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Figura 13 - Piramide hierarquica do terreiro

Fonte: Renata Costa, 2015.

A lider religiosa € a autoridade suprema da casa, ela € considerada a detentora
do conhecimento religioso. Cabe a ela a formacao religiosa dos outros componentes
da hierarquia, o repasse dos 0s ensinamentos morais, das liturgias, 0 manejo com as
ervas sagradas, o trato com os animais, 0 preparo das comidas de santo e de

consumo da comunidade.

Ao observar o cotidiano do terreiro, nota-se a divisdo de tarefas entre os
membros da comunidade: os que cozinham, 0s que varrem a area externa do terreiro,
0S que maceram as ervas para o banho, os que varrem o terreiro. Todos estes
afazeres sdo observados de perto por Mae Nadir que se apresenta como supervisora
dos trabalhos dos filhos de santo, chegando a repreendé-los quando algo é feito de

maneira “errada’.

Entre os membros da comunidade religiosa a repreensdo € vista como o
resultado de uma inabilidade para fazer aquilo que Ihe foi destinado. Desse modo ha
uma preocupacao entre todos em aprender a funcdo da maneira como Ihe foi ensinada
pela autoridade da casa. Mota Neto (2008) ao analisar as “broncas” e “peias”
identifica-as a partir de suas dimensfes educativo-punitiva e compreende que “o
castigo visa disciplinar as condutas no terreiro, ensinando, pela coercdo, os padrées
gue devem ser assumidos pelos fiéis em sua vida religiosa e social” (MOTA NETO,
2008, p. 174).

Dentro da cosmologia do Candomblé acredita-se que ekedi e oga ja nasceram
feitos, logo, ndo se iniciam, se confirmam. Tal fato pressupde que o processo de
insercao destes individuos na religiosidade é diferenciado. As diferencas podem ser
evidenciadas, por exemplo, no o numero de dias que passam recolhidos na
camarinha, na ndo utilizacdo de objetos como quelé e na ndo raspagem total dos

cabelos.
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Ekedis e Ogas, sao autoridades dentro da hierarquia religiosa, logo, favorecidos
em muitos aspectos, por isso deve-se a eles respeito e obediéncia. Por ndo possuirem
incorporacao sao eles quem respondem pela casa quando os chefes religiosos estéao

em transe.

Cabe a categoria das Ekedis o trato com o Orixa incorporado, enxugar o suor
dos filhos de santo em transe, vestir 0 orix& incorporado com suas roupas liturgicas e
acompanha-lo e sua danca em dias de festa. Cabe as Ekedis, também, a limpeza do

assentamento da casa e das vestimentas dos Orixas.23

Os Ogés desempenham papel importante na comunidade, pois sé&o
responsaveis, principalmente, pelo “corte”, sacrificio rituais de animais, pelo toque dos

atabaques e por entoar os cantos litlrgicos.

O cargo de lya Efun, € dado a mulher que ja subiu no patamar hierarquico do
terreiro, pois ja possui 7 anos de iniciacdo. As mulheres que recebem esse cargo é

concedida a funcao da pintura do corpo dos iads durante o rito iniciético.

Aos lads, além das funcbes cotidianas como varrer e limpar o espaco do
terreiro, é conferida a tarefa de tratar os animais que passaram pelo ritual de sacrificio,
dancar nas festas de Candomblé, cozinhar e incorporar os Orixas que emanarao Axé

na casa.

Em um terreiro de Candomblé, nota-se que as tarefas femininas e masculinas
sdo muito bem delimitadas, cada um devendo saber o que precisa ou nao fazer e os

espacos em que devem circular.

Durante o periodo de observacdo em campo, recebi a tarefa de ajudar as lads
na limpeza dos animais que haviam sido oferecidos a Exu em um rito chamado de
“corte”. Ao perceberem minha inabilidade com o manuseio dos animais, as lads diziam
que aquele era o momento de errar, pois “depois que se entra de camarinha é
obrigacao saber fazer”. Elas me pediam para observa-las com atencédo para nunca

precisar perguntar como desenvolver tal trabalho.

A distribuicdo diferenciada das tarefas dentro da hierarquia em um terreiro

marca também o acesso ao saber. O processo de ensino-aprendizagem dos saberes

23 Assentamentos sao objetos que representam 0s Orixas.
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religiosos se da de acordo com a autoridade, responsabilidade e funcao do filho de
santo. Mota Neto (2008, p. 133), destaca que saber e poder estdo emaranhados na
religido, “pois ao mesmo tempo em que o acumulo de saber se institucionaliza na
forma de cargos, a posicdo ocupada pelo individuo em seu cargo lhe da acesso a

novos saberes, logo, a um novo poder”.

Pode-se verificar a hierarquia existente na casa de santo através, por exemplo,
de elementos que constituem a cultura material da realidade estudada. No caso do llé
asé Gunida, o uso de certas indumentarias como tecidos e vestimentas marcam o

lugar ocupado pelo individuo na hierarquia do terreiro.

O uso de tecidos coloridos, bordados, costuras, rendas, saias armadas é
destinado aos individuos que possuem cargo dentro da religiosidade como
sacerdotisas, sacerdotes, Ekedis, Ogéns e iniciados que jA cumpriram obrigacédo de
sete anos. Aos nao iniciados e aos ia0s séo destinadas roupas de tecido simples de

cor branca.

Da mesma forma, observa-se que o0 uso de calcados é permitido somente para
agueles que estdo nos niveis superiores da hierarquia. Logo, iads sao proibidos de
circularem calgados dentro do terreiro e suas dependéncias, assim como devem

participar dos rituais destituidos de sapatos.
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Na imagem abaixo, verifica-se que as iads permanecem sem sapatos durante

a festa, demonstrando sua posi¢éo dentro da hierarquia religiosa da casa de culto.

Figura 14 - lads.
Fonte: Renata Costa, 2015.

Perguntei a Yia Efun do terreiro qual a importancia da hierarquia dentro do Ilé
e ela respondeu que: “A hierarquia € muito importante pra manter a disciplina e o
respeito de acordo com a funcdo de cada um dentro da casa e a Made Nadir é

responsavel por essa organizagao”.

Nesta outra figura pode-se verificar que as iads ndo € permitido sentar em
cadeiras, pois as mesmas ndo possuem cargo na religido. A elas sdo destinados

bancos de madeira de baixa estatura para que se sentem em um nivel abaixo das
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autoridades do terreiro. Isto demarcar o lugar em que elas se encontram na hierarquia

do terreiro.

Figura 15 - lads sentadas.

Fonte: Renata Costa, 2015.

Constata-se, portanto, que determinados saberes s6 sdo obtidos quando se
atinge certo grau de hierarquia. Por isso, 0 saber € o tempo todo disputado dentro da
casa de santo, o que leva a muitas tensdes, e envaidecimentos. Constatei que o poder
gue o conhecimento litdrgico carrega pode levar o que possui a cair no perigo do
endurecimento da transmissdo de saberes, pois para alguns, ensinar significa o

esvaziamento de seu dominio.

Dentre o0s saberes que séo aprendidos nos ritos de iniciacdo, destaco os
cédigos do corpo, a postura do iniciado.

4.3 O saber corporal

O corpo é uma teia de significados ideologicos e morais que possibilita a
identificacdo de pertencimento a determinado grupo e a leitura de valores, advindos
de todo um processo de socializacdo, adestramento e instrucao.
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Marcel Mauss (2003) propde a existéncia de “técnicas corporais” impressas no
corpo do individuo que carregam hébitos e comportamentos que ndo tem fundo
natural, mas variam de cultura para cultura e se constroem a partir da relacéao
individuo-comunidade-cultura. Para o autor, esses habitos:

Variam ndo simplesmente com os individuos e suas imitagcbes, mas,
sobretudo com as sociedades, as educacdes, as convivéncias e as modas,
com os prestigios. E preciso ver técnicas e a obra da razdo pratica coletiva e

individual, ali onde de ordinario véem-se apenas a alma e suas faculdades de
repeticdo (MAUSS, 2003, p. 214).

As técnicas corporais sdo sempre socialmente construidas e revelam indicios
da participacdo do individuo no mundo cultural. O corpo manifesta expressoes e

valores oriundos de padrdes culturais e sociais de um grupo.

Torna-se importante entender o corpo em sua totalidade, em sua relagdo com
0 meio ou ainda em sua percepcdo de mundo. Segundo Merleau-Ponty (2006) o
homem estaria fixado no mundo a partir da ideia de “corpo vivente”, que seria o corpo
como representacao e realizagao da vida, uma unido de significagdes vividas, sendo
que a producgédo de novas significacdes se daria no corpo quando estabelecido no

mundo.

A percepcao seria atribuida uma funcdo importante neste ponto de vista, ja que
o ser estaria no mundo por meio de seu corpo, sendo o proprio ser este corpo. Isso
leva a compreensdo de que o corpo na religido afro-brasileira é construido a partir das
percepcdes que um iniciado tem do mundo que o cerca, um corpo ativo, produtor de
discurso e ndo apenas como um abrigo inerte de forcas coletivas ou mesmo
individuais — 0 seu corpo enquanto cenario de suas préprias vivéncias religiosas e
sociais. Logo, dentro de uma visdo de mundo afro centrada o corpo seria uma
construgdo social adquirida dentro da convivéncia do individuo em sua comunidade.
De acordo com Amorim e Scorsolini-Comin (2008, p. 18):
O corpo se daria na experiéncia do social, na alteridade, nos gestos, nas
vozes, no contato com as outras pessoas. O senso de identidade prépria seria

formado e reformado pelo movimento e entre uma miriade de modalidades
de experiéncias, incluindo as intrapessoais e as interpessoais.

A relacdo entre o corpo e suas percepcdes da-se o nome de corporeidade que
seria justamente a forma como a pessoa sente seu corpo através da experiéncia
social, dos movimentos, das vozes, das expressdes, do contato com o outro. A propria

identidade do sujeito seria construida a partir das experiéncias particulares e de sua
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imersdo no universo das significacdes, neste caso na religiosidade afro-brasileira.

Polak (1997, p. 37) compreende a corporeidade como:

Mais que a materialidade do corpo, que o somatério de suas partes; é o

contido em todas as dimensdes humanas; nao é algo objetivo, pronto e
acabado, mas processo continuo de redefinicBes; é o resgate do corpo, é o
deixar fluir, falar, viver, escutar, permitir ao corpo ser o ator principal, é vé-lo
em sua dimenséo realmente humana. Corporeidade é o existir, € a minha, a
sua, € a nossa historia.

Stoller (1989, 1997) faz uma critica ao pensamento escolar eurocéntrico que
compreende 0 corpo unicamente como um texto que pode ser lido e analisado. Para
o autor, em comunidades de tradicao oral a visdo ndao € um sentido central, sendo os
outros sentidos fundamentais a compreensao da episteme dessas populacdes em

uma epistemologia dos sentidos.

O autor entende que a episteme dessas populacdes é fundamentalmente
incorporada, pois se da a partir de elementos nao visiveis, tais como, paladar, olfato
e conduz a experiéncia das comunidades n&o ocidentais. Para Stoller (apud
BARBARA, 2002, p. 61) “o corpo, € um corpo que sabe, pois, a aprendizagem de da

através dele”.

Sentidos como textura, cheiro, sons, gostos sdo fundamentais no acesso da
memoria cultural. Segundo Pollak (1989, p. 12) “nas lembrangas mais proximas,
aguelas de que guardamos recordacdes pessoais, 0s pontos de referéncia geralmente
apresentados nas discussbes sédo, de ordem sensorial: o barulho, os cheiros, as
cores”. Ao analisar as lembrancas de guerra, o autor afirma que:

Em relagdo ao desembarque da Normandia e a libertacdo da Franca, os
habitantes de Caen ou de Saint-L0, situadas no centro das batalhas, n&o
atribuem um lugar central em suas recordacdes a data do acontecimento,
lembrada em inlmeras publicacbes e comemoracdes - 0 6 de junho de 1944
- e sim aos roncos dos avides, explosdes, barulho de vidros quebrados, gritos
de terror, choro de criancas. Assim também com os cheiros: dos explosivos,

de enxofre, de fésforo, de poeira ou de queimado, registrados com precisdo
(POLLAK, 1989, p. 12).

No Candomblé ha uma série de regras e comportamentos que sao aprendidos
como uma forma de “saber corporal”, pois em se tratando de ritual religioso o corpo
vai executar movimentos para atingir a plenitude dos atos sagrados (BARBARA,
2002).

Uma caracteristica do Candomblé é a nocdo de que 0 corpo € um espago

sagrado, pois € através dele que o Orixa vem ao mundo fisico, ele é o receptaculo e
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a ligacao entre ayié e orun. Logo, tudo que se relaciona ao corpo como: dancas,
gestos, musica, vestimentas e aderecos possui funcdo e importancia, porque recria
um tempo mistico, relata histérias, acontecimentos de Orixas e ancestrais durante as
festas e outros ritos. Pode-se afirmar desta forma que o corpo no Candomblé é um

templo vivo.

Nas religides afro-brasileiras o processo de educacdo do corpo, aprendizado
de técnicas corporais se da principalmente durante a iniciacdo, onde valores sociais,

culturais e religiosos séo repassados ao iniciado pelos mais experientes.

Para Tadeu dos Santos (2005), o corpo no Candomblé aparece como um “texto
vivo” onde é possivel interpretar historias, vivéncias e a cultura afro-brasileira por meio
de gestos e da danca em rituais e festas, ou seja, 0 corpo € um meio de comunicacao

e a danca uma outra possibilidade de linguagem nao-verbal.

Assim, o aprendizado no Candomblé é, principalmente, corporal e se da por
meio da prética, da observacao constante e da repeticdo de valores, esquemas,
gestos, posturas e tarefas que sdo praticados durante a estadia no terreiro e ao longo
da iniciagao. “Aprende-se na pratica, pois no Candomblé nédo existem aulas ou textos
escritos, e sim trabalho. E o corpo que, trabalhando, aprende a sentir e se imbui de
novas regras a serem atendidas” (BARBARA, 2002, p. 116).

Barbara (2002, p. 61), ao trabalhar o conceito de incorporacgéo e de praticas de
inscricdo de Connerton, ressalta a importancia desta aprendizagem no sentido de que
a “incorporacao refere-se a memorizacdo de posturas culturalmente especificas
(como as posturas referente a hierarquia e poder)” as quais sdo encontradas no

Candomblé.

Em pesquisa de campo pude observar a importancia da apreensédo de certos
cbdigos e posturas corporais como sons, textos falados, gestos, expressdes corporais,

objetos e simbolos que possuem significado extremo na dindmica da casa de Axe.

Dentre os gestos ressalto que ao chegar no terreiro, o filho de santo deve tomar
a bencdo de seus superiores, primeiramente, dirigir-se & mée de santo, curvar-se
levemente e beijar-lhe a méo. Tal postura € indicio de respeito a figura da lideranca e
ao conhecimento que ela carrega. O mesmo deve ser feito com todos aqueles

considerados superiores na hierarquia do terreiro.
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Nas imagens que seguem, procuro evidenciar a reveréncia como uma postura
que indica respeito a lider religiosa da casa de Axé. Durante festas rituais membros

do terreiro e visitantes devem se curvar aos pés de Mae Nadir como forma de

demonstrar respeito e consideracao a figura dela dentro do terreiro.

Figura 16 - Reveréncia 1

Fonte: Renata Costa, 2016.

Figura 17 - Reveréncia 2

Fonte: Renata Costa, 2016.
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O cuidado com a limpeza do corpo também se configura como uma marca da
aprendizagem corporal no terreiro, no 1lé Asé Gunida. Ninguém pode realizar tarefa,
entrar no barracdo, manusear qualquer instrumento litirgico sem antes lavar-se com
agua e banhar-se com a infusdo de folhas sagradas. Observa-se, entdo, o cuidado
com a higiene corporal e com a limitagcao daquilo que o filho de santo traz de fora do
terreiro, pois, ha uma nitida ideia de que apés adentrar o espac¢o sagrado, tudo aquilo

vivido e experenciado do lado de fora do terreiro deve ser dissipado.

Fato interessante foi experimentado por mim, ao chegar no terreiro em dia de
celebracdo e adentrar o espago da cozinha, onde estavam sendo preparadas as
comidas para a festa que aconteceria a noite. Imediatamente fui repreendida por Mae
Nadir que me pediu para ficar do lado de fora da cozinha e aguardar a minha vez de
tomar banho. A repreensdo também visou ensinar sobre qual o meu lugar na

hierarquia da casa.

Neste mesmo dia no final dos ritos e apés a limpeza do barracéo e cozinha, a
sacerdotisa me chamou em separado dos demais e me explicou por que havia
tomando aquela atitude, frisando que nao fez aquilo para me constranger, mas para
me alertar e ensinar. Nas suas palavras:

Fiz isso pra te mostrar como deve se comportar ao chegar aqui. Sempre
recebemos visitas de fora e se alguém te vé chegando aqui e logo entrando

assim, sem se limpar, vao sair falando mal da minha casa. Ninguém sabe por
onde tu passou antes de chegar aqui (M@e Nadir, entrevista, set. 2015).

Outra situacdo pode ser relatada, a partir da observacdo de campo, como
exemplo da educacdo do corpo e relaciona-se com 0 manuseio dos instrumentos

litrgicos e da comida preparada na cozinha.

Uma das lads foi chamada para ajudar no preparo com a comida de Ogum e a
ela foi dada a funcdo de cortar o inhame. Ao afastar-se para esquentar o éleo de
dendé no fogado, Mae Nadir, como educadora atenta, observa que a lad lava o inhame,
antes de descascar, tornando desta forma seu trabalho mais dificil, pois ao entrar em
contato com a agua o inhame cria uma substancia viscosa e escorregadia. Ao
observar a dificuldade da lad em realizar o trabalho, ela mesma dirige-se a iao e
tomando outro inhame explica quais técnicas devem ser executadas para que o

trabalho seja bem realizado. Ao explicar enfatiza sempre que € a ultima vez que falara,
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pois em sua trajetoria nunca teve aula de como fazer “as coisas”, pois sempre

aprendeu “olhando”.

Na tentativa de compreender esta educacgao que se processa por meio do olhar,
da atencdo Ingold (2010) salienta que o aprendizado se da através do
redescobrimento dirigido e é

transmitido mais corretamente pela no¢cdo de mostrar. Mostrar alguma coisa
a alguém é fazer esta coisa se tornar presente para esta pessoa, de modo
gue ela possa apreendé-la diretamente, seja olhando, ouvindo ou sentindo.
Agui, o papel do tutor é criar situa¢bes nas quais o iniciante € instruido a
cuidar especialmente deste ou daquele aspecto do que pode ser visto, tocado

ou ouvido, para poder assim ‘pegar o jeito’ da coisa. Aprender, neste sentido,
€ equivalente a uma ‘educagéo da atengao’ (INGOLD, 2010, p. 21).

No cotidiano do terreiro € comum ouvirmos frases como, “pegue isto com a mao
direita”, “sente ali”, “ndo abaixe a cabec¢a”, “bata palmas”, “levante-se neste momento”,
“ndo dé a faca diretamente na mao”. O uso destas ordens indica a criacdo de uma
linguagem e um cadigo proprio que permeiam as relacées de poder e as dindmicas

na casa de Axé.

Destaco as dancas que ocorrem em rituais e festas publicas de Candomblé
como representacdes de uma educacao sensivel, que se processa no corpo do
individuo. A danca €, sobretudo um ato socializante, integrador, afirma vinculos
hierarquicos nos terreiros e destes com as divindades e o sagrado. Saber dancar &
conhecer a liturgia da religido. Dancar, nestas religides, segundo Barbara (2002, p. 9),
“ndo € uma simples e fria repeticdo automatica de gestos ou de coreografias, mas

uma nova experiéncia do corpo, um corpo que passou por todo um processo ritual”.

A danca nos rituais do Candomblé tem funcéo litargica, socializadora e de
comunicacao, ela é parte integrante da cosmologia da religido. A energia dos orixas
transcende o corpo dos filhos e filhas de santo fazendo com que 0os mesmos entrem
em movimento, 0s movimentos e gestos traduzidos pelo corpo durante a danca. Os
movimentos e gestos traduzidos pelo corpo durante a danca ndo séo aleatérios, pois
cada orixa possui um padrdo coreografico que é ensinado e aprendido na iniciagédo e
apos ela, no cotidiano do terreiro. Barbara (2002, p. 138) entende que a danca sagrada
tem o sentido de:

transmitir — com o movimento do corpo- que a transformacdo ndo é so
matéria, mas energia sagrada, vibracdo dos Orixas. Quero sublinhar que
tratando- se de dancas religiosas, 0s movimentos originam-se devido a uma
longa aprendizagem seja como abid, seja no ronco. As dancas aqui tornam-
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se um modo de se ligar ao proprio orixa e, portanto, sdo quase técnicas de
meditagdo profunda, na qual os movimentos ligados a respiracdo, numa
continua contracdo e relaxamento, mobilizam a energia do orixa e o
apresentam (BARABARA, 2002, p. 138).

E conclui:

Os movimentos dos orixas parecem de facil aprendizagem, mas isso nao é
verdade, uma vez que as vezes pequenas mudancas acontecem na
movimentacao dos bracos ou na velocidade no tempo nos passos basicos, e
isso sem contar com a interpretacdo, porque cada orixa tem coreografias
préprias, estritamente interligadas as cantigas (BARABARA, 2002, p.138).

Para que a danca dos Orixas ocorra é necessario que haja a corporalidade, que
consiste na unido do corpo do filho-de-santo com o Orixa. Quando o corpo esta em
transito entre o fisico (Ayié) e o transcendental (Orun). Desta forma concebe-se que a
corporalidade é representada pelo corpo em movimento, na danca, juntamente com

outros elementos rituais como vestimenta, aderecos e musica.

Acredita-se que cada individuo “pertenga” a um Orixa, a0 mesmo tempo em
que recebe influéncias secundarias de outras divindades. “Cada pessoa € filha de um
Orixa do qual herdou caracteristicas fisicas, psiquicas, energéticas. Tais legacdes sao
impressas no corpo todo, mas s6 com a iniciagao serao fixadas” (BARBARA, 2002,
p.39). Logo, a prépria relacéo entre divindade e filho de santo acontece no sentido de
educar seu corpo conforme as caracteristicas do orixa que Ihe rege. Assim, o corpo é
essencial nas religides afro-brasileiras, ele “se encontra diretamente relacionado a
uma divindade e, por extensédo, a um dos elementos naturais primordiais e demais
coisas a ela associadas” (BARROS; TEIXEIRA, 2000, p. 113).

O conjunto de coreografias especificas obedece a ética da danca dos Orixas,
ao rigor de cada nacéo e a prépria aptidao do filho de santo e acontece dentro de uma
cosmologia que inclui o uso de instrumentos, vestimentas, musicas e ferramentas

especificas a cada divindade. Como exemplificam Lody e Sabino (2011, p. 117-8):

pode-se citar o uso dos Ogués, que marca e identifica as dancas de Odé, o
cagador, popularmente chamando de Oxdéssi. Os chifres de boi, presentes
nesses rituais publicos trazem, trazem a ancestralidade do orixa, também
identificado como rei do Kétu. Os chifres de animais, como simbolo de
realeza, remontam os primeiros adornos de cabeca utilizados para distinguir
o poder de mando, precedendo, entéo, o uso das coroas. A danga de Odé
imita o ato da caca ou cavalgada na situacdo de cacador. Assim, as
coreografias sdo construidas a partir das memorias remotas que, na
experiéncia da prépria dancga, buscam fortalecer a identidade mitica, a
identidade individual de quem danca e a identidade coletiva do terreiro.
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Nota-se que as dancas possuem uma carga comunicativa, pois procuram
contar e ensinar fatos vivenciados pelos orixas, assim como identifica-los dentro de
seus padrdes. Padrbes estes que muito se referem aos elementos da natureza, como

agua, vento, trovao, terra, plantas, fogo.

Cada Orix4 apresenta um arquétipo de movimentos que representam sua
identidade e demonstram sua personalidade através de gestos que ele reproduzem
mimeticamente e frequentemente, da expresséao facial e da postura de cada filho de

santo adquire no transe

O Xiré ou danca de roda, por exemplo, da inicio ao ritual publico do Candomblé,
também serve para chamar as divindades e bons fluidos para o terreiro. Durante este
ato os filhos de santo executam uma série de gestos e movimentos repetitivos e plenos
em significado que correspondem as qualidades e caracteristicas de cada um dos
Orixas que ndo séo aprendidos ocasionalmente, mas em um processo que envolve a

instrucéo do corpo.

E relevante destacar que, no xiré a distribuicdo dos individuos na roda respeita
0s graus hierarquicos da religido. Logo, a autoridade da casa € a primeira da roda e
apos elas os membros do terreiro vdo ocupando seus lugares de acordo com seus

cargos ou tempo de iniciagao.

A musicalidade neste momento é importantissima, porque, situa acdes que
norteiam as dancas, suas reproducfes e outras marcas que Sao inteiramente

associadas ao individuo/corpo que danca.

Durante esta danca sao entoados canticos litrgicos para todos os orixas
seguindo uma sequéncia que marca as relacdes dinamicas entre forcas da natureza,
acOes sociais, e o patrimoénio simbolico registrado através de mitos, historias e feitos
dos orixas. A roda acontece em sentido anti-horario para denota retorno ao tempo

passado, aos antepassados.

O outro tipo de danca ritual que pude perceber, em campo € a danca pos xiré
quando os filhos de santo ja estdo em “corporalidade” com o Orixa. Neste caso quem
danca é o proéprio orixa, o corpo do filho de santo é apenas instrumento. As dancas
seguem padrdes referentes ao orixa que esta incorporado, e possuem uma dimensao

pedagogica na medida em que contam histéria e feitos da mitologia do Orixa.
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Para que haja o recebimento da divindade o corpo deve estar em equilibrio,
consistindo este na harmonia entre espirito, mente, corpo e emocado. Sé assim 0 corpo
do sujeito torna-se “terreno” para os Orixas. Alcancar este equilibrio ndo é tarefa facil,
pois é necessario estar em ordem com as suas obrigacdes e ter uma posicdo moral
na sociedade (BARBARA, 2002)

O corpo propicio para o recebimento do Orixa é denominado por Lody & Sabino
(2011) como o “ara layd”, ou o corpo da alegria. Este corpo € repleto de sentimento

de pertenca a um determinado grupo e tradicéo.

Para viver o “ara layd” o individuo deve transportar suas habilidades fisicas
adquiridas a partir de repetices, dos oficios e de sua prépria aptiddo para as dancas
religiosas, estando dessa forma preparado para realizar gestos, posturas e

comportamentos no espaco sagrado.

Portanto, a danca em rituais publico de Candomblé é um conjunto de gestos,
posturas, atitudes e comportamentos que levam anos para serem aprendidos. Além
disso, a danca possui um carater integrador e socializador que reflete uma cultura
milenar advinda do continente africano. Portanto relne adeptos que se identificam
com uma cosmologia que reverencia divindades e ancestrais e que por um

determinado momento se tornam estas proprias divindades.

O conhecimento é repassado como uma forma de educar as atitudes, os
comportamentos, as acfes do fiel que se expressam nas marcas da vida social,

configurando-se como uma “etiqueta do Candomblé” (BARBARA, 2002).

Para Vallado (2010, p. 7), incorporar as regras de comportamento a “sutil
etiqueta” do Candomblé é um longo e paciente processo de aprendizado que sO

acontece mediante continuo e intenso convivio na comunidade de culto.

A educacgdo no espaco do terreiro ndo esta fundamentada na experiéncia
corporal, na oralidade e na memodria. Neste capitulo busquei demonstra que o0s
processos educativos e os saberes que circulam por eles sdo fundamentais para a
manutencgao religiosa, pois, contribuem para o fortalecimento da identidade de um

povo.
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CONSIDERAGCOES FINAIS

FRNLE

Figura 18 - Finalizando o rito.

Fonte: Renata Costa, 2016.

O ensinamento ndo € sistematico, mas ligados as
circunstancias da vida. Este modo de proceder pode

parecer cadtico, mas, em verdade, é pratico e muito vivo.

Hampate Ba

Esta dissertacao procurou analisar 0os processos educativos que perpassam 0s
rituais de iniciagcdo no terreiro de Candomblé Jeje Ilé Asé Gunida, localizado no
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municipio de Ananindeua, Para. Pretendeu, também, evidenciar como ocorre a
formacdo de labs durante os ritos iniciaticos, e que saberes sdo ensinados e

aprendidos nesse processo.

7

Percebe-se que o Candomblé € uma cultura religiosa rica em significados,
perspectivas e visdes de mundo que ainda sado pouco conhecidos pelos nao-fiéis,
causando desta forma uma construcéo errbnea sobre seus significados. Trata-se de
uma religido que coloca o individuo em harmonia com a natureza influenciando a

forma como o mesmo se identifica na comunidade religiosa e fora dela.

Na primeira secgdo procurei demonstrar as motivagdes pessoais e académicas
gue me levaram ao estudo do tema, bem como busquei evidenciar os objetivos que
nortearam a investigacao. Na tentativa de situar meu objeto realizei um levantamento
de teses e dissertacOes referentes a tematica educacado e religiosidade de matriz

africana.

A despeito da producéo encontrada nos bancos de teses e dissertagcoes sobre
as religides afro-brasileiras, o Candomblé Jeje, ainda € pouco estudado, pois ainda
ha um incipiente conhecimento académico acerca deste tema. De modo geral, as
pesquisas realizadas sobre religides de matriz africana na Amazonia privilegiam o
estudo das nagdes Ketu e Tambor de Mina, com foco principal no Ketu por sua maior
difusdo, abertura e por consequéncia maior visibilidade na academia. Todavia, a
pesquisa sobre Candomblé Jeje Savalu, mostra qudo complexa é esta nacdo e o
gquanto ainda ha para se compreender sobre seus membros, relacdes, ritos,

ancestralidade e saberes.

A pesquisa procurou evidenciar o campo afro religioso existente na Amazonia,
no que tange ao Candomblé Jeje Savalu, que por vezes se confunde com o
Candomblé de matriz ketu, em seus ritos cotidianos. as que busca demostrar suas
particularidades e reconstruir sua historia ancestral em solo amazoénico através da

lingua e de seus fundamentos.

Na segunda seccéo “Africa, Brasil, Amazdnia: a trajetéria do Candomblé Jeje”,
busquei descrever aspectos da histéria da Nacdo Jeje, desde suas primeiras
manifestacdes no Brasil e sua trajetoria até o territorio amazoénico, passando pela sua
fundacdo na Bahia. Também procurei narrar alguns fragmentos da historia de Mae

Nadir na religiosidade bem como a propria constituicdo do terreiro Il€é Asé Gunida.
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Na seccéo intitulada “Pedagogia da Iniciacdo” procurei evidenciar a preparacao
e o rito de iniciacdo como processos de educativos onde iads aprendem uma série de
saberes, preceitos, comportamentos, dancas e doutrinas que fortalecerdo seus lacos

com o grupo e |Ihe servirdo na convivéncia com a comunidade e fora dela.

Durante as diversas etapas de iniciacdo na religido, o individuo experimenta
uma acao no corpo, no organismo, na qual ha a constru¢cdo de uma nova identidade,
uma identidade religiosa que se baseia no orixa e na comunidade religiosa que o

cerca. Na iniciacao o sujeito encontra o equilibrio entre espirito, corpo e sentimento.

Na quarta seccao busquei analisar os saberes adquiridos no processo de
iniciacao classificando-os a partir de trés formas de aprendizado: o aprendizado da
palavra, baseado no repasse de conhecimento através da tradicdo, o aprendizado dos
papéis que é de suma importancia para a manutencao da hierarquia e da circulacéo
dos saberes entre os membros da casa de Axé e a educacéo do corpo, entendendo-
o como indicio de uma aprendizagem sensivel refletida nos gestos, atos, condutas e

comportamentos dos filhos de santo.

No cotidiano do terreiro os saberes morais, religiosos e culturais sao
transmitidos no cotidiano por meio da oralidade e ao longo de muitos anos a partir de
uma organizacédo, sistematizacdo e uma estruturacdo, onde aquele que aprende é
observado e avaliado pelos mais antigos na comunidade. O conhecimento destas
comunidades esta alicercado na palavra e na cultura ancestral impressa no corpo e

na meméoria.

No terreiro llé Asé Gunida as relagdes de poder e autoridade estdo intimamente
ligadas ao acumulo de sabedoria, que podem ser verificadas na autoridade da lider
religiosa, nos ritos litrgicos, nas relagdes interpessoais entre os membros da casa,
nos afazeres destinados a cada categoria de individuos que compde a comunidade,

nos modos de vestir, de se comportar e no poder da palavra.

O reconhecimento do papel que cada sujeito ocupa na hierarquia do terreiro
demonstra que a sabedoria € adquirida na experiéncia, através de um processo
educativo diario vivenciado nos mais diversos espacos do terreiro, nas ceriménias,
ritos, em conversas informais, nos diversos afazeres e durante a iniciacdo. O processo

educativo que forma o filho de santo ocorre nas relacdes cotidianas do terreiro sendo
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um processo continuo que se d& na convivéncia diéria, por meio da oralidade e da

experiéncia.

A aprendizagem dos ritos se da por meio da absorcéo de gestos, palavras e
atos que nao se baseiam, prioritariamente na linguagem escrita, mas antes na
repeticao rica em significados, na imitagcdo, no saber ouvir e na observacéo atenta que
constroem o conhecimento cultural da comunidade. O contetddo a ser aprendido é
ensinado desde os primeiros dias do sujeito no terreiro até o fim de sua vida, sempre

coordenado pelos mais experientes na religiao.

O Candomblé é uma religido da constante aprendizagem, onde as marcas
espirituais s&o sentidas no corpo por meio da apreenséo das “praticas corporais”. O
corpo € o centro sensivel da aprendizagem na iniciacdo e apoés ela. Conforme o
individuo vai se inserindo na cosmologia, nos significados e no cotidiano do
Candomblé vai aprendendo com o corpo regras e comportamentos que se configuram
como uma forma de “saber corporal”. Uma dessas formas & a danga, que no
Candomblé €& danca litirgica, posto que proporciona comunicacdo com O
transcendental e danca narrativa, pois, tem a funcéo de educar visando a transmissao
de um saber, contar uma histéria mitolégica ou mesmo inserir no individuo cédigo e
posturas corporais. Assim, a dancga, o corpo e o gestual configuram uma educacao do
sensivel onde a aprendizagem se da por meio da pratica corporal.

O estudo dos saberes e praticas educativas que circulam em um ambiente
religioso abre outras possibilidades de pesquisa no campo da educacéo, sobretudo
no que diz respeito ao estudo dos processos de ensino-aprendizagem, que
extravasam o ambito escolar e se processam nos mais diversos espacos da vida
ordinaria das populacdes amazbdnicas, como € o caso da educagdo em terreiros de
Candomblé. A valorizacéo da religido como um espago educativo e de circulacéo de
saberes implica no reconhecimento destes espacos como importantes formadores de

carater e identidades.

A discussdo acerca de praticas educativas ancoradas na cultura que se
manifestam em ambientes ndo escolares, como é o caso de um terreiro de Candomblé
traz para a linha de saberes culturais e educacdo na Amazoénia a importancia social
desta questdo de grande relevancia para a manutencéo da diversidade cultural de

comunidades tradicionais na AmazoOnia.
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Ao final deste trabalho percebo que ainda ha muito para se pesquisar acerca
dessa maneira de ensinar e aprender alicercada nos saberes culturais de populagtes
afro-brasileiras, principalmente no que tange a compreensdo das bases
epistemoldgicas em gque se assentam o0s saberes que circulam no terreiro. Assim
como investigar que dialogos estes saberes podem tecer com o curriculo e a educacao

formal escolar. Todavia, estas séo proposi¢cdes para novos estudos.
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APENDICE A - Roteiro de Entrevista
Identificacao
1. Nome:
2. ldade:
3. Sexo:
4. Cargo na religiao:

Roteiro

1) Pravocé o que € o Candomblé? Qual o significado do Candomblé?

2) Vocé sabe a origem de sua religido?

3) Paravocé, o que sao os Orixas, Voduns, Caboclos?

4) Do que vocé mais gosta no Candomblé?

5) Do que vocé ndo gosta no Candomblé?

6) Me conte como foi sua trajetoria na religido.

7) Que importancia ocupa a religido no seu cotidiano?

8) No terreiro quais sdo suas tarefas/obrigacdes? Gosta de desenvolvé-las? Por
qué?

9) O que € iniciacdo pra vocé?

10) Como foi sua iniciagdo? O que foi preciso para vocé iniciar? Como foi o processo?

11) Porque vocé optou por se iniciar? O que Ihe levou a isso?

12) Vocé aprendeu muitas coisas durante a iniciacdo? O que aprendeu? O que nao
aprendeu? Como aprendeu?

13) Durante o processo, o rituais de iniciagdo, como vocé descreveria 0 que estava
vivendo e sentindo?

14) Como vocé se vé antes e depois da iniciagdo? O que mudou?

15) Para vocé, o que é educacdo? Acha que existe educacdo ou formas de
ensinamentos no terreiro? Sim () Nao (). Se sim, como ocorre? Se nao, por qué?

16) . Que tipo de saberes/conhecimentos se aprende na religiao?

17) O que vocé ja aprendeu na religido (rituais, crencas, praticas,mitologias, oracoes,
dancas, doutrinas? Como aprendeu? Essas aprendizagens Ihe foram importantes
no seu dia-a-dia?

18) Vocé ensina elementos da religido para os outros membros? O que ensina? Como
ensina? Para quem? Onde ensina? Quando ensina?

19) Vocé se considera uma educadora?
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APENDICE B — Termo de Consentimento Livre e Esclarecido

Universidade do Estado do Para — UEPA
Centro de Ciéncias Sociais e Educacéo — CCSE
Programa de Pos-Graduacdo em Educacdo — PPGED
Termo de Cesséo Gratuita de Direitos sobre Gravagao de Voz

CEDENTE:
Nacionalidade: Estado Civil:
Profissao: Carteira de Identidade de n°:

CESSIONARIO: Universidade do Estado do Par&/Centro de Ciéncias Sociais e
Educacao/Programa de Pdés-graduacdo em Educacdo — Mestrado, estabelecido na

Rua do Una, 156. Telégrafo. Belém do Para.

OBJETO: entrevista gravada, para o Projeto: Iniciagao religiosa e processos

educativos no Terreiro de Candomblé Jeje Ilé Asé Gunida

DE USO: Declaro ceder ao projeto de Pesquisa: Iniciagao religiosa e processos
educativos no Terreiro de Candomblé Jeje llé Asé Gunida, sem quaisquer
restrices quanto aos efeitos patrimoniais e financeiros a gravacéo de voz, de carater
documental, realizada durante a pesquisa de campo registradas pela pesquisadora
Renata Silva da Costa.

A Universidade do Estado do Para, Centro de Ciéncias Sociais e Educacao, Programa
de Pés-graduacdo em Educacado — Mestrado e, sobretudo, a mestranda Renata Silva
da Costa ficam autorizados a utilizar o material gravado, divulgar e publicar, para fins
de pesquisa, como relatorio de pesquisa, edicdo de documento, em video, cd room
ou livro, no todo ou em parte, editado ou ndo, com a ressalva de sua integridade e
indicagao de fonte e autor.

Beléem, de de 2016

Assinatura do cedente
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