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El papel subversivo que la oralidad ha cumplido em la lucha de
resistencia e insurgencia frente a la dominacion ejercida por la
imposicién de la matriz colonial imperial de poder; los pueblos
indios y negros han hecho de la palabra el instrumento més
eficaz, no sélo para resistir sino para reafirmar su propia
presencia, pues después de mas de cinco siglos de dominacién
y de continuos intentos por liquidarlos, asimilarlos, civilizarlos,
desarrollarlos, y ahora modernizarlos, el mayor triunfo de los
pueblos indios y negros, es que siguen existiendo y contindan
hablando con palabra propia.

Patricio Guerrero Arias



RESUMO

Esta pesquisa tem como objeto de estudo a tradicdo oral de matriz africana e afro-
brasileira e 0s processos educativos que ocorrem na comunidade quilombola Vila
Unido/ Campina, Salvaterra-Para (PA). A pesquisa surgiu da seguinte pergunta: Como
a pratica da tradicao oral de matriz africana se constitui em uma pedagogia decolonial
no contexto da comunidade quilombola Vila Uni&do/Campina, Salvaterra-PA? Tem por
objetivo geral analisar como a pratica da tradicdo oral de matriz africana se constitui
em uma pedagogia decolonial no contexto da comunidade quilombola Vila
Unido/Campina, Salvaterra-Pa. Como objetivos especificos: cartografar os saberes da
heranca africana e afro-brasileira que estdo expressos na oralidade dos sujeitos
quilombolas; analisar os processos educativos presente na comunidade que se
ancoram na oralidade; identificar elementos expressos nos processos educativos
comunitarios que contribuem para uma formagdo de uma pedagogia decolonial e
antirracista na Amazénia. Caracteriza-se, metodologicamente, como uma pesquisa de
abordagem qualitativa, com base na etnografia e na histéria oral em perspectiva
decolonial. Utilizei as narrativas de dez moradores de Vila Unido/Campina. A referida
comunidade fica situada as margens da PA-154, municipio de Salvaterra/Maraj6. Os
resultados alcancados desvelam uma educacao pautada na resisténcia e na tradi¢ao
oral de matriz africana e afro-brasileira, dentro da perspectiva decolonial. Assim, as
narrativas dos moradores apontam para algumas palavras: a) palavras que lembram;

b) palavras que militam; c) palavras que educam. No ambito dessas palavras, discuti
tematicas diversas: construcdo do territdrio, memorias, mudancas do lugar,
organizacdo da comunidade, papel das mulheres, conflito e limitacdo, resgate de
tradicdo, trabalho e educacgéo. Conclui-se que a educacéo no quilombo acontece de
forma ampliada, configurando-se a partir das formas de ser/estar/sentir/agir dos
moradores dessa comunidade, os quais produzem formas de ensino-aprendizagem
gue se reverberam no cotidiano, em que a cultura se interliga ao processo de ensinar
e aprender desenvolvidos nas relagcdes sociais as quais favorecem a construcao de
pedagogias que preparam e orientam 0s sujeitos para a vida e a resisténcia. Assim,
possibilita a reconstrugcdo da ancestralidade na contemporaneidade na medida em
gue os filhos dos quilombolas aprendem e reproduzem os conhecimentos tradicionais,
0s modos de saber-fazer que dao significado para a existéncia dacomunidade.

Palavra Chaves: Educacédo. Resisténcia. Tradicdo Oral. Comunidade Quilombola.
Pedagogia Decolonial.



ASTRACT

This research has the oral tradition of african and brazilian afro pattern and the
educational processes that occur in the Vila Unido/Campina quilombola community,
Salvaterra-Pa as study aim. The research arose from the following question: How the
oral tradition of african pattern practice is constituted in a decolonial pedagogy in the
context of Vila Unido/Campina quilombola community Salvaterra-PA? The general
objective is analyse how the oral tradition of african pattern is constituted in a
decolonial pedagogy in the Vila Unido/Campina quilombola communitity, Salvaterra-
Pa. As specific objectives to mapping out the knowledges of african and brazilian afro
heritage that are expresses in the orality of quilombolas subjects; to analyse the
educational processes that are anchored in the orality present in the community; to
identify elements expresses in the communitarian educational processes that
contribute for a decolonial pedagogy and anti-racist formation’s in the Amazon region.
It is characterized as a qualitative approach research based on ethnography and oral
history on decolonial perspective. | used the narratives of ten residents. The
community is located on the banks of PA-154, in Salvaterra/Marajé municipality. The
results unveil an education based on resistance and oral tradition of an african and
brazilian afro pattern in the decolonial perspective. Therefore the resident’s narratives
point to some words: a) words that remember; b) words that militate; c) words that
educate. Within these words, | discussed many thematics: territory’s construction,
memories, changes of the place, community organization, role of women, conflict and
limitation, rescue of tradition, work and education. Conclude it that the education in the
quilombo happens in an expended way. Configuring itself from the ways of
be/be/feel/act of the residents from this community that produce forms of teaching-
learning that reverberate in daily life, where culture is interconnect to the process of
teaching and learning developed in social relationships, which favor the construction
of pedagogies that prepare and guide the subjects for life. Therefore allows the
reconstruction of ancestry in contemporary times as the children of quilombolas learn
and reproduce traditional knowledge, the ways of knowing how to do that give meaning
to the existence of the group.

Keywords: Education. Resistance. Oral tradition. Quilombola Community. Decolonial
pedagogy.
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1. INTRODUCAO

Saudando a for¢a de todos os quilombolas
Que lutaram bravamente para manter viva a nossa historia

Vamos escrever nossa verdadeira histéria

Zumbi ndo morreu

Ele esta vivo em cada umde nés

Sera que eles nao veem?

Sera que eles ndo ouvem nosso grito deliberdade?
Valeu Zumbi

(“Negro de Luz”, grupo IIé Aiyé, 2000)

E na inspiracéo dos versos da Musica “Negro de Luz”, do grupo llé Aiyé, que
inicio as primeiras linhas desta dissertacéo e escrevo sobre nossa histéria, a partir dos
saberes e da educacao no quilombo, fazendo ecoar as vozes, os murmurios, as
alegrias, as dores e as conquistas que sédo de cada um e de todos nés. Peco licenca
aos meus ancestrais, aos mestres, aos sabios que legitimaram as novas geracfes
as possibilidades para narrarmos a nossa propria histéria, saudando a forca de todos
os quilombolas, em um passado que serve como base para 0S NOSSOS pProcessos
educativos e alento para seguirmos na luta pelos nossos direitos. Um passado que
esta vivo em cada um de nos.

Educar as novas geragOes nestas bases significa buscar a dignidade, o
exercicio do pertencimento étnico que respalda a diversidade da memdria histdrica,
social e a luta pela conquista de direitos diante da situacédo de negacao e de enfoques
para aplicacdo de novas politicas, identidade social e cultural para os povos e
comunidades tradicionais.

Diante disso, lanco m&o e me aproprio das reminiscéncias® dos grandes
ensinamentos herdados dos meus pais, dos meus avés, dos moradores da minha
comunidade e demais quilombolas que lutaram para manter viva a nossa historia.
Embora meu objetivo nesta pesquisa nédo seja o de narrar minha autobiografia,
considero relevante apresentar-me como jovem, mulher negra/quilombola, uma vez
gue objeto deste estudo impde o desafio de trabalhar meu préprio grupo e analisar
as nossas vivéncias educativas.

Dito isso, ressalto uma educacdo que se materializa na e pela voz, isto é,

! Comungo da definicdo “reminiscéncia”, a qual funda a cadeia da tradicio, que transmite os
acontecimentos de geracao em geracao. Conceito pensado por Walter Benjamin (1987) no livro Magia
e Técnica, Arte e Politica: Obras escolhidas.
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considera um conjunto de saberes que resiste ao tempo e revela a re-existéncia, a
persisténcia dos tragos da ancestralidade africana mesclados com a cultura
amazoOnica marajoara, presentes na nossa maneira de viver, nas lutas constantes para
garantir os direitos basicos, que sdo essenciais para reproducédo cultural e social das
nossas comunidades.

Sou Shirley Cristina Amador Barbosa, filha de uma militante do movimento
negro/quilombola e de um agricultor. Minha avé materna é uma contadora de histérias,
meus outros avés que ndo estdo mais no mundo dos vivos também gostavam de
compartilhar conhecimentos, contavam muitas historias, eram todos ligados a
atividades da agricultura familiar, plantacdo de rocas de mandioca e abacaxi, ao
manejo da terra.

Moro na Vila Unido/Campina desde meu nascimento, mas passei a morar com
minha tia Ana Maria Amador, em Belém, para poder estudar. Graduei-me em
Pedagogia pela Universidade do Estado do Parad. Desde 2012 até o presente
momento, resido na Capital do Estado do Para, Belém, prosseguindo com os estudos,
cursando o Mestrado em Educacdo na Universidade do Estado do Parad- PPGED-
UEPA, mas atribuo meu pertencimento ao Territério Quilombola de Salvaterra/Marajo,
especificamente, a comunidade quilombola Vila Unido/Campina, onde mora toda
minha familia: mée, irma, irmaos, pai, tios, sobrinhos e sobrinhas.

Tendo por base a discussdo acima, e dando continuidade a esse texto
introdutério da dissertacdo de mestrado em educacdo, essa discussao subdivide-se
em trés outros topicos: contextualizacdo do objeto de estudo; estado do

conhecimento; e relevancia da pesquisa, conforme apresento a seguir.

1.1CONTEXTUALIZACAO DO OBJETO DE ESTUDO

A trajetéria pessoal dos sujeitos que sdo silenciados e invisibilizados pela
sociedade hegemoénica e pela historia oficial € marcada pela busca da superacéo
desse silenciamento e a intencéo de percorrer o curso da ciéncia académica. Esses
sujeitos levam consigo o legado ancestral que esta “escuramente” marcado na corda
sua pele e, além disso, também em sua memoria. Desse modo, o caminho que esses
sujeitos podem seguir, diante dessa ciéncia, é ser um (a) pesquisador (a)
sentipensante,’ pois a pesquisa e a construcdo dessa ciéncia outra se inicia por algo

> De acordo com Mota Neto (2016), com base em Orlando Fals Borda, um pesquisador (a)
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que nos toca.

Dessa forma, para realizar a contextualizagdo do objeto de estudo torna-se
preciso rever a minha trajetoria de vida. Na minha infancia e adolescéncia no quilombo
Vila Unido/Campina, localizado na PA/154, zona rural do municipio de Salvaterra,
pude vivenciar e compartilhar saberes ancestrais de minha familia e, também, com
outras pessoas da comunidade a qual pertenco. Referencio aqui, meu cotidiano e
minha relacdo de afeto e memaria com o territério e com as pessoas que formam e
ajudaram a construir uma historia. Essa histéria € marcada por lutas, resisténcias,
aprendizados e valores que foram essenciais para minha formacdo e construcao
pessoal.

Cresci ouvindo histérias contadas por minha avé Maria Castorina Amador, que
compartilhava suas experiéncias e de seus antepassados apresentando narrativas
entrelacadas a histéria dos negros na Amazdnia Marajoara. Dentre tantas, uma
marcou significativamente a minha vida, a que serve de inspiracdo para o
enfrentamento das nossas lutas cotidianas, para buscarmos estratégias de
sobrevivéncia e re-existéncia ante as formas de dominacédo, de desumanizacao, de
opressao e de subalternizacdo que se materializam no racismo e nos padrées de
poder que invisibilizam as diferentes formas de saber e de ser.

Essa narrativa foi passada de geracdo em geracao e trata de um dos nossos
antepassados, chamado Bento Amador®, que era um negro rebelde que ndo se
conformava com a subordinacdo aos brancos, problematizava, e ndo aceitava a
posicdo de inferioridade e o lugar que desde sempre foram relegados as populacées
afrodescendentes nesta sociedade, pois 0 imaginario da época insistia em
desconsiderar essas populagcdes enquanto sujeitos de direitos. Os negros nao podiam
ter riquezas, terras, ou assumir cargos publicos, ou outras ocupagfes que ndo fosse
a de servir aos brancos.

Paralelo a isso, os negros da familia Amador eram proprietarios de muitas
terras. As autoridades da época queriam tomar posse desses territorios, por isso
houve lutas, embates e resisténcias que resultou na morte de uma autoridade branca.

Diante disso, o ocorrido foi investigado e ninguém soube explicar, somente acharam

sentipensante € aquele (a) que faz uma pesquisa com rigor metodolégico, mas com sensibilidade as
causas das camadas populares, visando a transformacéo social.

® Nao trarei a histéria de Bento Amador na integra, pois trata-se de uma perseguicdo ao povo negro.
Assim, as lembrancas que tenho dessa histéria rememoram situa¢des de abandono, priséo, retiradas
de bens e muitas outras formas de opresséo ao povo do quilombo.
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uma faca e nela estava escrito, gravado e cravado o nome “Bento Amador”.

A narrativa sobre Bento Amador relaciona-se com o imaginario do povo negro,
de luta e resisténcia contra as opressodes da época. Dessa mesma forma, continuar a
vida académica sendo pertencente ao povo negro quilombola é resistir e existir diante
de uma cultura branco-ocidental, elitista e machista, que se estrutura como superior
e, assim, desqualifica, silencia e invisibiliza outras formas de existéncia, de
conhecimento e os saberes construidos coletivamente pelos povos e etnias que
compdem a nossa sociedade.

Entretanto, construir conhecimentos que considerem o0s saberes, as
epistemologias dos grupos historicamente marginalizados, ressaltando as suas vozes
em contraposicdo a hegemonia presente na academia é uma urgéncia, ja que é
necessario desmistificar os estigmas do racismo, a estrutura que ainda tem a pele
como um marcador social, de modo a determinar quem sdo as pessoas que estao
destinadas a produzir o conhecimento cientifico, e a ocupar o lugar de intelectuais no
espaco académico. Somos os ditos “improvaveis”, pois a academia, a educacao
escolarizada ndo foi criada/pensada para os subalternos, para ndés mulheres
negras/quilombola, pois somos poucas que conseguimos adentrar O universo
académico e, sobretudo, a pés-graduacao.

Diante desse anseio de promover o dialogo entre 0s meus saberes ancestrais
e o conhecimento cientifico, saio do quilombo para o curso de Pedagogia na
Universidade do Estado do Para (UEPA). Essa experiéncia, contudo, foi marcada por
muitos embates, momentos dificeis, nos quais enfrentei as agruras do racismo
institucional. Além disso, pude compreender o quanto o nosso sistema educacional
ainda contribui para a perpetuacdo de pedagogias racistas, eurocéntricas, pois nos
debates em sala de aula os professores davam prioridade para autores classicos
tradicionais, ja que em momento algum eu estudei autores negros pertencentes de
populacdes quilombolas, em especial, do territorio amazdnico-marajoara.

Apesar disso, na mesma universidade, encontrei o Grupo Saberes e Praticas
Educativas de Populagbes Quilombolas (EDUQ) da UEPA. Juntamente com
professores e outros estudantes passei a desenvolver estudos e pesquisas sobre
populagcées quilombolas. Esse periodo me possibilitou conhecer uma realidade
diferente da comunidade Vila Unido/Campina de Salvaterra-Pa, pois pude visitar
outros quilombos de diversas regides do Estado do Para, e assim foi possivel

compreender que as populagcdes quilombolas possuem uma maneira de viver
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especifica que se contrapde as formas ontoldgicas ocidentais.

Ao concluir o curso de Pedagogia, fui admitida como aluna especial na
disciplina Epistemologias e Préticas de Educacédo ndo Escolar, do Programa de Pos-
Graduacdo em Educacgao (PPGED) da UEPA, ministrada pela professora Dr.2 Maria
Betania Albuquerque e pelo Prof. Dr. Jodo Colares da Mota Neto. Foi uma experiéncia
importante, visto que as provocacdes e debates em sala me possibilitaram uma
compreensao mais alargada sobre educacéo.

Dessa experiéncia obtive muitos aprendizados e, com isso, em 2018 fui
aprovada na selecdo de Mestrado em Educacdo do PPGED da UEPA, com projeto
voltado a desenvolver pesquisa em meu grupo social que € o Quilombo de Vila
Unido/Campina de Salvaterra no Marajo, Para. Nesse programa vivenciei os debates,
as leituras e as discussbes epistemologicas que pude correlacionar a minha
identidade como quilombola e pesquisadora.

Outra vivéncia no PPGED foi a aprovacao para participar do curso “XX Fabrica
de Ideias — Nova era dos extremos: Novos populismos, novos extremismos e novos
processos identitarios em perspectiva transcontinental”. Esse curso foi realizado entre
os dias 26 de agosto e 06 de setembro de 2019, na cidade de Salvador (BA), no Centro
de Estudos Afro-Orientais da Universidade Federal da Bahia (UFBA). A selecdo para
esse curso deu-se por meio de edital e apoio do Conselho Nacional de Pesquisa
(CNPq) e Centro de Estudos Africanos — Universidade de Bayreuth (Alemanha).

Destaco também, as formacdes, seminarios, debates, estudos e discussdes da
Rede de Pesquisas sobre Pedagogias Decoloniais na Amazoénia “(RPPDA), a qual me
oportunizou uma aproximac¢ao com o campo teoérico que formou a base para que eu
pudesse estruturar o projeto dessa pesquisa sobre a tradicao oral de matriz africana,
gue possibilita pensar uma pedagogia decolonial com énfase na realidade dos povos
amazonidas, em especifico das populacdes quilombolas.

Essas experiéncias advindas do PPGED/UEPA propiciaram uma convergéncia

entre 0s meus saberes ancestrais e a academia, fazendo-me perceber o meu

4 Grupo que engloba varias instituicdes, pesquisadores e estudantes que se dedicam a produzir
conhecimentos no &mbito das pedagogias decoloniais, centrando-se nas especificidades da Amazodnia.
O que justifica o vinculo deste trabalho com a referida rede, pois a natureza desta investigagao, vem
demonstrar no contexto da pés-graduacdo em educacdo, os processos educativos inseridos em
diversas praticas socioculturais junto a realidade amazénica, em especial 0 universo das pedagogias e
saberes tradicionais amazdnicos e as diferentes maneiras de ensina-los entre geracdes, o exemplo,
entre comunidades quilombolas. Também, esta dissertacdo de mestrado, esta vinculada ao projeto
“Entre Siléncios e Lutas: Especificidades da Educagdo Popular Amazdnica no contexto Latino-
Americano”. Estudo Coordenado pelo professor Dr. Jodo Colares da Mota Neto.
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quilombo como espaco educativo, permeado de ancestralidade, de cosmogonias que
se opdem as formas hegemonicas de compreensao do mundo e de educacdo. Nesse
contexto, destaco a importancia da oralidade para a transmisséo ou socializacao de
conhecimentos.

Por meio dessas experiéncias, pude perceber o quilombo como um espaco
educativo e que transgride a logica de escolarizacdo dentro de um espaco formal de
educacdo. Com isso, também passei a ler autores diversos que tratam de tematicas
voltadas a oralidade, a colonialidade e decolonialidade, a modernidade, aos saberes
culturais, a episteme do outro, a sociologia das emergéncias. Essas teméaticas serao
retratadas nos paragrafos que se seguem.

Segundo Hampaté Ba (2010), a oralidade é uma pratica de ensino que
transmite a sabedoria dos antepassados pelos griots. Nas sociedades tradicionais
africanas desde a antiguidade, ja se guardavam as tradicbes. Assim, 0s griots
(contadores de histérias) sdo os guardibes desses conhecimentos, os detentores
dessa pedagogia que resiste ao tempo, aos processos de dominacéo, a imposicéo da
educacdo eurocéntrica que por muito tempo silenciou as praticas de ensino-
aprendizagem gue se constrdi no cotidiano, nas praticas culturais dos povos 0s quais
sofreram a violéncia colonial e a imposicao da tradicao europeia.

Diante disso, saliento a relevancia da tradicdo oral para a transmissdo dos
saberes culturais presentes nas comunidades tradicionais quilombolas instituidas no
Brasil. No interior dessas comunidades, o saber produzido € transmitido de geracdo
em geracao, de boca a ouvido, constituindo uma tradicéo oral, que se se potencializa
como processo educativo do cotidiano ao abarcar aspectos socioculturais de um povo
gue sempre lutou para preservar a tradicao ancestral.

A tradicdo oral € uma pratica educativa ressignificada, e reinventada, no falar,
no agir, no viver, no aprender, no desaprender e reaprender, na resisténcia dos povos
e comunidades tradicionais como os quilombolas. Estes tomam a oralidade como
forma de ensino-aprendizagem que engendra significados e orientacdes para a vida.
Seus conhecimentos sao transmitidos, compartilhados pelos povos e grupos
étnicorraciais com 0s quais preservam a sua identidade, a sua historia, as suas
tradicbes e as suas praticas educativas que se diferem do ensino e da educacéo
tradicional ocidental.

Nas sociedades africanas, os mais velhos sdo os sébios, os incumbidos de

repassar a memoria dos ancestrais. Nas comunidades quilombolas brasileiras e
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amazonicas acontece de maneira parecida, pois 0s mais velhos sdo 0s responsaveis
por repassar essa sabedoria para que a tradicdo tenha continuidade, de modo a
fortalecer a resisténcia dos sujeitos que habitam esses territorios de negritude.

Assim, diante da tradicdo e da memodria de luta e resisténcia da populacéo
negra, especificamente dos quilombolas contra a matriz colonial, contra as mais
distintas formas de opressdes e retirada de direitos, percebe-se o legado repassado
de geracdo para geracdo, pois a luta continua os negros ainda enfrentam em seu
cotidiano o racismo e as mazelas da colonialidade® em todas as esferas sociais. Nesse
contexto, a tradicdo oral de matriz africana se caracteriza, em meu entendimento,
como uma pratica pedagodgica decolonial, pois dela vem a forca da tradicdo
estabelecida pela relacdo do homem e da mulher com a palavra mantida pela
resisténcia dos negros até os dias atuais (WALSH, 2013).

Mediante a isso, destaco o conceito de decolonialidade proposto por Mignolo
(2017), o qual expressa uma energia de descontentamento que surge do movimento
de resisténcia dos povos que sofreram a violéncia colonial. Um exemplo desse
descontentamento se materializa na resisténcia dos negros africanos escravizados no
Brasil e nas mais diversas regides do mundo, os quais foram oprimidos,
subalternizados, tendo sua humanizacao roubada pelos opressores, mas que, mesmo
sob essas condi¢des, ndo se conformaram, procuraram resgatar suahumanidade.

Desse modo, as revoltas vieram das senzalas, em que 0s negros das mais
variadas culturas africanas tramaram um projeto de transgressao as ordens
escravistas. Desde entdo, comegaram a imaginar um lugar onde pudessem viver em
liberdade. A partir desse objetivo em comum, criaram 0s quilombos, espagos que
abrigavam sujeitos subversivos, 0os quais, em suas praticas, buscavam burlar a ordem
colonial vigente.

Ao entrar em contato com o pensamento decolonial, observei que os territorios
quilombolas, desde a sua formacgao, apresentam um projeto que consiste em uma
resisténcia ao processo de colonizacdo. Desse modo, esses grupos oprimidos, no
decorrer da histéria, por meio de suas lutas, contestam a matriz colonizadora,

buscando superar as diversas formas de opressao que se manifestam nas relacdes

®> Segundo Mignolo (2017) e Mota Neto (2016) a colonialidade é um conceito criado pelo sociélogo
peruano Anibal Quijano. Consiste em um o padrao mundial de poder estruturado nas relacfes desiguais
entre as pessoas, culturas e nacfes. Um padrdo que persiste desde a descoberta das Américas e
permanece na contemporaneidade, ndo mais nas amarras das esferas fisicas, mas em estruturas
mentais e institucionais, nas relagdes sociais, na subjetividade e na educacao.
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sociais e em todos os ambitos da sociedade.

Assim, em sua génese e até a contemporaneidade, os quilombos apresentam
uma resisténcia a subalternizagdo, uma luta histérica contra o colonialismo e a
colonialidade. Luta esta que se configura em saberes e processos educativos do
cotidiano. Sao perspectivas contra hegemonicas que se conectam as memorias
coletivas dos movimentos sociais negros de resisténcia, que reivindicam politicas
publicas, exigindo o direito a terra, a saude e a educacao.

E nesse entendimento que a tradicdo oral de matriz africana proveniente das
praticas sociais desses sujeitos se configura em uma pedagogia decolonial, pois
transmite saberes ancestrais milenares, os quais capacitam “os grupos subalternos
para a luta contra a légica opressiva da modernidade/colonialidade”® (MOTA NETO,
2016, p. 318).

Esses saberes sédo produzidos a partir das experiéncias socioculturais da vida
cotidiana. Albugquerque e Sousa (2016) conceituam como saberes culturais, saberes
do cotidiano, saberes da experiéncia, saberes sociais criados e recriados nas relacdes
sociais, politicas e histéricas, sendo necessarios para solucionar problemas e para
dar continuidade a sobrevivéncia de cada grupo social.

No entanto, esses saberes sé&o invisibilizados dentro de uma 6tica ocidental.
Araljo e Mota Neto (2012), ao criticarem as epistemologias dominantes, refletem
sobre o processo de escolarizagdo, que ainda contribui para afirmar histérias
eurocéntricas, patriarcais, de identidades monoculturais e experiéncias socioculturais
de estudantes pertencentes a grupos de elite. Nessa perspectiva, 0 campo
pedagogico marginaliza, apaga vozes, experiéncias e memorias culturais dos
coletivos historicamente marginalizados, como os quilombolas da Amazobnia
marajoara.

Nesse cenario, as epistemologias eurocéntricas tomam o monopdélio do saber,
apontando a “ciéncia moderna” como Uunica possibilidade de fazer emergir o
conhecimento. Dessa forma, outros saberes, outras epistemologias, acdes educativas
do cotidiano séo silenciadas. Oliveira (2016) aponta a necessidade de um debate

epistemoldgico mais aberto, dialdgico, que busque romper com a estrutura légica do

® para Mignolo (2017) e Mota Neto (2016) a modernidade/colonialidade € um conceito presente nos
escritos dos autores decoloniais, os quais enfatizam a ideia que: a colonialidade é constitutiva da
modernidade, que a colonialidade é a” face oculta” da modernidade. A modernidade/colonialidade sé
possivel devido a opressao colonial imposta aos povos conquistados da América Latina e de outros
continentes. Dai deriva as diversas formas de exclusdo social, o preconceito, 0 racismo e as
desigualdades presentes em todas as esferas sociais.
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pensar ocidental, e que contribua para a construcdo de uma ciéncia que legitime a
“razdo do outro”.

Corroborando com esta forma de pensar, Dussel (2005) aponta o caminho para
libertacdo e construgcdo da autonomia dos oprimidos. Com isso, evidencia a
emergéncia da superacdo dos modelos hegemdnicos, através da consciéncia ética.
Desse modo, seus pressupostos epistemoldgicos, contribuem com o debate para o
reconhecimento da “episteme do outro”, antes n&o vista como ciéncia, a exemplo, os
saberes dos povos quilombolas, que ao longo do nosso processo historico, vém
resistindo ao sistema-mundo colonial que o colocou em um néo lugar (QUIJANO,
2005).

Neste sentido, Santos (2002) pela via da sociologia das emergéncias, nos
provoca a trazer a tona a diversidade epistémica e as experiéncias desses sujeitos
ignorados, considerados como ndo existentes. Dessa forma, propde que a ciéncia
dialogue com outras dimens@es do conhecimento, que sédo tdo importantes quanto a
mesma.

Tendo como base os autores delineados, bem como a atuacdo enquanto
discente do PPGED/UEPA idealizei, junto com outros colegas do Mestrado em
Educacao, o projeto de “Oficinas de redacdo para o ingresso de alunos quilombolas
ao ensino superior”, em 2019. Esse projeto envolveu, também, 02 (duas) professoras
da prépria comunidade do quilombo e 01 (uma) discente do curso de Etno-
Desevolvimento da Universidade Federal do Para (UFPA), Campus de Soure.

Ainda em 2019, comecei a participar mais ativamente das a¢des de Movimentos
Sociais, tais como: seminarios e reunides no Ministério Pablico, promovidos pela
Coordenacéo das Associacdes das Comunidades Remanescentes de Quilombos do
Para (MALUNGU); dialogo com o Instituto Nacional de Colonizacdo e Reforma Agréaria
(INCRA); encontros com as Comunidades do municipio de Salvaterra; participagédo
dos jogos quilombolas (que ocorrem anualmente em aluséo a consciéncia negra); e
membro da Associacdo de Méaes e Agricultores remanescente de quilombos Vila
Unido /Campina.

Assim, pude compreender que a educacdo quilombola traz em seu arcabouco
as especificidades de um povo, seu proprio modo de vida e estrutura-se a partir de
um processo amplo de educacdo com base na diversidade, oralidade, memoaria
coletiva, no trabalho, nos saberes ancestrais, na relagdo com a natureza, com a terra,

com a familia, corporeidade, com a arte, com a religiosidade, com o0s costumes da
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comunidade e na valoriza¢do da identidade étnica e racial.

Esta é uma educacédo que ndo esta grafada nos livros didaticos de historia, nem
tampouco aprenderemos nas disciplinas do nosso ensino fundamental e médio, ou
até mesmo na universidade. Trata-se de epistemologias situadas em um contexto nao
escolar, as quais expressam a singularidade dos processos educativos que
acontecem no interior das comunidades quilombolas.

Inclusive sdo poucas as producbes e pesquisas que tratam da tematica
‘Educacdo Quilombola” e suas interfaces. Sendo assim, no contexto do
PPGED/UEPA realizei uma pesquisa em forma de Estado do Conhecimento conforme
irei descrever no tépico a seguir. Com essa pesquisa, passo a refletir acerca da
resisténcia e dos saberes produzidos nas praxis cotidiana de sujeitos, que tiveram
suas memarias negadas, apagadas e silenciadas na historiografia oficial brasileira e
amazonica.

A partir desses pressupostos que delineiam a secdo introdutéria dessa
dissertacdo de mestrado, bem como da contextualizagcdo do objeto de estudo, do
estado do conhecimento e da relevancia da pesquisa, apresento ao leitor a
problematica, as questdes norteadoras, 0s objetivos geral e especificos que dao base
ao estudo.

A problematica ou pergunta-guia se constitui da seguinte forma: Como a
pratica da tradicdo oral se constitui em uma pedagogia decolonial no contexto
da comunidade quilombola Vila Unido/Campina, Salvaterra-Pa?

Assim busco responder as seguintes questdes que norteiam esse estudo:

e Quais sdo os saberes que circulam no cotidiano da comunidade
guilombola Vila Unido/Campina - Salvaterra/Para?

e Como essa pedagogia se caracteriza dentro da comunidade Vila
Unido/Campina

- Salvaterra/Para?

e Como a tradicéo oral contribui para a preservacao e a ressignificacéo
do conhecimento tradicional?

Diante disso, este estudo tem por objetivo geral: analisar como a pratica da
tradicdo oral de matriz africana se constitui em uma pedagogia decolonial no contexto
da comunidade quilombola Vila Unido/Campina, Salvaterra-Pa.

Como objetivos especificos, pretendo:
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e Cartografar os saberes da heranca africana e afro-brasileira que estéao
expressos na oralidade dos sujeitos quilombolas;

e Analisar 0os processos educativos presente na comunidade que se
ancoram na oralidade;

e Identificar elementos expressos nos processos educativos comunitarios
gue contribuem para uma formacdo de uma pedagogia decolonial e
antirracista na Amazonia.

Esse estudo busca ir além de um modelo sistemético de conhecimento. Essa
dissertacao trata-se de uma pesquisa cujo objeto € a tradi¢do oral de matriz africana
e 0S processos de educacdo na comunidade quilombola Vila Unido/Campina de
Salvaterra-Pa. Assim, busco contrapor a valorizacdo do conhecimento técnico-
cientifico em detrimento de outros e por sua vez, ressalto a voz, as narrativas e a
memoria/conhecimento de matriz africana ou afro-brasileira, uma vez que ao
analisarmos a histéria da populacdo negra percebemos a construcdo de sua
identidade marcada por preconceito e discriminacéo, devido ao processo civilizador

gue reprimia sua cultura e seus valores.

1.2 ESTADO DO CONHECIMENTO

Como parte fundamental de qualquer pesquisa, para esta, foi necessaria a
realizacdo de um levantamento bibliografico sobre as producgfes cientificas que
apresentam uma discussdo acerca da tematica em questdo. Os descritores
utilizados para a busca foram: a) Educacdo quilombola; b) quilombo; c)
comunidades quilombolas; d) tradicdo oral. Primeiramente acessei o Banco de
Dissertacdoes do PPGED da UEPA, posteriormente o Banco de Dissertacoes e Teses
do PPGED do Instituto de Ciéncias da Educacédo (ICED) da UFPA e, em seguida, 0s
bancos de dados da Coordenacao de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior
(CAPES).

No banco de dissertacbes do PPGED da UEPA, foi possivel a realizacdo de
uma busca mais completa das dissertacbes defendidas, entre o periodo de 2005 a

2015.” Nesse interim, encontrei apenas 6 (seis) que tiveram como lécus as

" Defini esse periodo, pois foi em 2005 que o PPGED da UEPA comecou as formar suas turmas em
nivel de mestrado, a partir das Resolu¢cdes n® 383/2003 e n° 892/2003, CONCEN-UEPA, sendo
recomendado pela Coordenacédo de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior (Capes) em 16 de
marco de 2005. No periodo em que realizei o levantamento, no site do PPGED/UEPA constavam
apenas as dissertacdes defendidas até 2015. Isto justifica a escolha do periodo de 2005 a 2015.
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comunidades quilombolas. Apresento no quadro 1 as producbes académicas

encontradas nesse acervo de dissertacoes.

QUADRO 1 - DISSERTACOES DO PPGED-UEPA

Area Nivel Ano Titulo da dissertacéo Autor (a)
Vozes e olhares que VALENTIM. José
Educagéo | Mestrado | 2008 | Mur(u)mur(u)am na  Amazonia: Williams da Silva
cartografia de saberes quilombola
Narrativas orais na comunidade _
Educacdo | Mestrado | 2009 | reémanescente de quilombo Me~nino PADINHA, Maria do
Jesus: processos de educacgédo e Socorro Ribeiro
memoéria
Educacdo escolar e construcdo PAVAO. Madalena
Educacédo | Mestrado | 2010 | |dentitaria na comunidade L
Quilombola de Abacatal-Pa Corréa
Saberes, brinquedos e
Educacio | Mestrado | 2014 Brincadeiras: vivéncias ludicas de NASCIMENTO,
Criancas de comunidade Shirley Silva do
quilombola Campo Verde-PA.
No Batugue do Bambaé: Memoria . .
Educacéo | Mestrado | 2016 Etnica e Educacéo na SILVA, ‘JOSCIIZI Monteiro
Juaba/Cameta/PA.
Educacéo e Cultura na Escola da OLIVEIRA
Educacédo| Mestrado | 2017 | Comunidade Quilombola de S&o Francinete Méria
Benedito do Vizeu. Cunha de Melo

Fonte: Banco de Dissertag6es do PPGED da UEPA (2019).

Tendo como base o levantamento das Dissertacdbes do PPGED-UEPA
evidenciei que Valentim (2008), buscou compreender e mapear 0s saberes
quilombolas da comunidade de Murumuru a partir das praticas sociais cotidianas;
verificar como os quilombolas constroem suas praticas socio-educativas cotidianas;
identificar como organizam e transmitem os saberes e refletir sobre a relagdo desses
saberes culturais com os saberes escolares. As opc¢des teoricas foram delineadas no
percurso dos dizeres e olhares. O autor evidencia a importancia da titulacdo coletiva
da terra, assim como uma rede de saberes que permeiam a comunidade, que ainda
se encontram marginalizados nos meios escolares.

No estudo intitulado de Padinha (2009) analisa-se como as narrativas orais
deflagram os processos de educacdo e memoria sobre o termo quilombola, a partir
das narrativas orais dos moradores da Comunidade Remanescente de Quilombo
Menino Jesus (Acara-PA), o que se aproxima um pouco da minha proposta, por ter
focado nas narrativas orais.

Pavao (2010) procurou compreender as expectativas dos moradores em
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relacdo a escola e as estratégias de mobilizacdo dos quilombolas em relagdo a 22
preservagao de sua cultura. Ao longo do estudo, constatou-se que a escola ora
silencia ora afirma a identidade do grupo, assim como os saberes culturais da
comunidade e as experiéncias dos educandos dialogam com 0s conhecimentos
escolares, o que possibilita o processo de construcdo e afirmacao da identidade
quilombola.

Nascimento (2014), apresenta um estudo sobre os saberes presentes nos
brinquedos e brincadeiras das criancas da comunidade remanescente de quilombo
Campo Verde. Silva (2016), procurou analisar de que forma o Bambaé do Rosario da
vila de Juaba e os saberes contidos na celebracdo contribuem na educacdo dos
moradores da comunidade. Por fim, a dissertacdo de Oliveira (2017), busca
compreender a cultura e os saberes da comunidade e como a escola vem trabalhando
0s saberes trazidos pelos discentes, assim como ela tem contribuido para
preservagao da cultura quilombola no povoado.

Percebi nesse programa poucas producdes sobre os processos de educacao
das populacdes negras, mais especificamente dos processos de educacdo que
ocorrem nas Comunidades Quilombolas da Amazénia marajoara. Os 06 (seis) estudos
trazem aspectos de Comunidades que situam-se na Amazbnia, mas nao
especificamente na regiao das llhas do Marajé.

No banco de dados do PPGED-UFPA, fiz a busca a partir dos mesmos
descritores (Educacéao quilombola; quilombo; comunidades quilombolas; tradi¢cao oral)
no site do programa. Assim, os trabalhos que foram filtrados abarcam o periodo de
2013 a 2016. Com isso, ndo encontrei producdes cientificas sobre as Comunidades
Quilombolas do Marajo, o que demonstra uma lacuna acerca das pesquisas voltadas

para essa tematica.

QUADRO 2 - DISSERTACOES DO PPGED-UFPA

Area Nivel Ano Titulo da dissertacéo Autor (a)
Juventude do campo e Quilombola: PEREIRA,
educacdo e Identidade cultural na Ricardo Augusto

Educagéo | Mestrado | 2013 | Comunidade quilombola de Itaboca - Gomes.
Inhangapi—Pa.
“Nem parece que tem quilombola Aqui”: (in)
visibilidade da Identidade quilombola no MACHADO,
Educacéo | Mestrado | 2014 | Processo formativo da CFR do Territério Joana Carmen do
quilombola de Jambuacu Pe. Sérgio Nascimento

Tonetto.
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Educacado escolar e identidade Quilombola: SILVA, Luciane
Educacéo | Mestrado | 2015 | um enfoque na Comunidade Nossa Teixeira da
Senhora do Perpetuo Socorro, municipio de
Abaetetuba, estado do Para.

Do quilombo a universidade: Trajetorias,
Educacéo | Mestrado | 2016 | relatos, RepresentacBes e desafios de CAMPOS,
Estudantes quilombolas da  Universidade Lais Rodrigues
federal do Para- CampusBelém, quanto a
Permanéncia.

Fonte: banco de dados do PPGED-UFPA (2019).

No levantamento realizado no site do PPGED-UFPA, em nivel de mestrado e
doutorado, encontrei 04 (quatro) pesquisas que encontram-se no ambito do
mestrado. Nao visualizei pesquisas sobre a tematica em comento no ambito do
doutorado.

Pereira (2013), traz como foco de andlise a educacdo no contexto de uma
comunidade quilombola, buscando compreender como a educacdo proposta pela
escola local influencia a identidade cultural dos jovens residentes da comunidade
quilombola de Itaboca no Municipio de Inhangapi—PA.

Machado (2014), buscou analisar como a Identidade Quilombola, efetivada
por meio dessas lutas, € incorporada ao processo formativo da Casa Familiar Rural
Pe. Sérgio Tonetto, dado ao seu contexto de formacéao: conflito entre quilombolas do
Rio Jambuacu e a Companhia Vale do Rio Doce (CVRD), no momento de instalacéo
de um mineroduto para o transporte de bauxita, ao longo de 15 km do Territ6rio, o
gue tem provocado destruicdo de rogas, florestas de castanheiras e assoreamento
de rios e igarapés. A autora enfatiza a importancia da educacéo na luta pela terra, e
destaca a aproximacdo entre Educacdo no Campo, Quilombo e a identidade
quilombola.

O estudo de Silva (2015) visa compreender as interfaces que se estabelecem
atualmente entre a educacao escolar e 0s processos organizativos e identitarios no
interior de uma comunidade. Nesse sentido, ressalta que, apesar dos conflitos e
tensbes comunitarias, a escola pode ser compreendida como um espaco
imprescindivel para o fortalecimento da identidade quilombola e da organizacéo
comunitaria.

Campos (2016) procurou analisar a trajetoria de estudantes quilombolas em

relacdo ao acesso e permanéncia no ensino superior. Como resultados, a autora
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apontou que o ingresso no curso superior foi uma grande conquista para 0 povo
quilombola, mas eles ainda enfrentam muitos desafios para permanecer na
universidade, como: preconceito, racismo institucional, falta de atividades
académicas que abordem a realidade quilombola.

A partir da leitura dos trabalhos apresentados pude perceber que nesse
programa ha estudos diversos e que se aproximem dos descritores que proponho
para a pesquisa, porém estes se limitam ao descritor educagéo escolar quilombola,
quilombo, identidade. Nesse sentido, vale ressaltar que os dados que apresento
aqui tratam de comunidades quilombolas da Amazbnia paraense, no entanto,
nenhum estudo centrou-se em estudar a tradicdo oral de matriz africana e o0s
processos educativos, nem em cartografar saberes da heranca africana e afro-
brasileira expressos na oralidade dos sujeitos quilombolas da Amazdnia marajoara,
0 que justifica a realizacdo desta pesquisa.

Ao realizar a pesquisa na Plataforma de Dissertacfes e Teses da CAPES,
encontrei uma quantidade significativa de trabalhos os quais versam sobre os mais
variados temas: educacdo escolar quilombola, identidade, territério, narrativas,
memoria, entre outros. Porém, sdo poucas as publicacdes que versam acerca do
contexto amazonico, apenas 2 (dois) desses tratam da Amazbnia, mas ndo do
Marajo.

Ao trabalhar com os descritores: “Educag¢ao quilombola e quilombo”,
encontrei 17 (dezessete) dissertacdes e 3 (trés) teses. Ja com o0s descritores
‘comunidades quilombolas e tradigao oral”, encontrei 11 (onze) dissertacdes e 9
(nove) teses. Registro que tive a ideia de unir esses descritores, pois ao trabalhar
com os descritores de forma individual, o site filtrava milhares de trabalhos. Com os
descritores unidos (em pares) o site filtrou apenas as pesquisas que mais se aproximam do
meu objeto de estudo.

Das 28 (vinte e oito) dissertacoes e 12 (doze) teses selecionei apenas 05
(cinco) trabalhos, que inclusive sdo dissertagdes, que estdo diretamente interligadas
ao meu objeto de pesquisa. Segue abaixo o Quadro 3, referente as producdes

académicas a partir do levantamento nesse banco de dados.
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Area Nivel / Instituicao | Ao Titulo da dissertacéo Autor (a)
Mestrado / ; : ;
Universidade do garratlvas orais na Qomunldade PADINHA,
Estado do Par&- emanescente de quilombo Maria do
Educacio | UEPA (Belém/Pa) 2009 | Menino Jesus: Processos de Socorro Ribeiro
Educacgdo e Memoria
Mestrado/Universi ) )
dade do Estado de A Pedagogia da Tradicdo: As
Minas Dimensdes do ensinar e aprender
Gerais/FaE/UE no cotidiano das comunidades | ROCHA, Rosa
. | MG-Belo 2011 | afro- brasileiras Mgrgaruljha de
Educacdo | porizonte arvaino.
Mestrado/Universi Pedagogia Grid, Curriculo e PACHECO
dade Federal da Tradicdo Oral: Etnométodos que | pairicia Pires
Educacdo | Bahia, Salvador 2013 | configuram atos de curriculo em
escolas dos Quilombos de Rio de
Contas
Mestrado/Univer
) sidade de Educar na tradi¢do: didlogos com a |STA, Alisson Silva
Educagéo SrNa;/IIIBI%siIia 2015 | comunidade quilombola Mesquita da.
, Educacéo, resisténcias e tradicdo
Mestrado/Univer Oral: a transmissdo de saberes | SILVA, Daniela
sidade de pela Oralidade de matriz africana | Barros Pontes e
Educagio | Brasilia- UnB/ 2017 | nas Culturas populares, povos e
Brasilia Comunidades tradicionais

Fonte: Plataforma de Dissertacdes e Teses da CAPES (2019).

Destaco que o estudo Padinha (2009) foi evidenciado no levantamento feito
no site do PPGED-UEPA, por isso, irei comentar apenas os demais trabalhos.
Assim, Rocha (2011), procurou analisar o processo do ensinar e do aprender numa
perspectiva da tradicdo oral, com base em referéncias de matrizes africanas
presentificadas nas comunidades tradicionais afro-brasileiras. Essas comunidades,
de acordo com suas especificidades étnico-culturais, possuem em sua dinamica
interna uma pedagogia que lhes é prépria.

Pacheco (2013) apresenta interpretacdes e compreensdes sobre a relacéo
entre curriculo e cultura oral a partir da pesquisa com atos de curriculo da Pedagogia
Gri6 e seus etnhométodos em escolas de quilombos de Rio de Contas, Bahia. O
objetivo foi descrever e interpretar como alguns elementos da tradicdo oral das
comunidades quilombolas repercutem na escola depois que as professoras iniciaram
suas participacdes nos encontros formativos da Pedagogia Grié em Rio de Contas.

Costa (2015) buscou investigar o projeto educativo realizado pelo Laboratério
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de Arte, Musica, Cultura e Educacdo — LAMCE/FE-UnB — junto a comunidade
quilombola Mesquita, no periodo de agosto de 2013 a dezembro de 2014 e seus
respectivos impactos junto a comunidade, assim como nos integrantes do projeto. O
trabalho constitui-se de uma pratica investigativa reflexiva, respaldada pelo
conhecimento da comunidade e de todas as relacdes nelas construidas e
estabelecidas com o passar do tempo.

Vale ressaltar que dentre os trabalhos expostos acima, somente o estudo de
Silva (2017), presente no banco da CAPES, tem como objeto a educacédo pelas
oralidades de matriz africana nas culturas populares, povos e comunidades
tradicionais. O objetivo deste estudo foi investigar como acontecem 0S processos
educativos na tradicdo oral de matriz africana e de que maneira contribuem para a
constituicdo humana das pessoas que compdem suas comunidades.

Outro aspecto a ser observado é com relacédo ao I6cus que também se difere,
pois, essa pesquisa centrou-se na Casa de Oxumaré, Salvador - BA, e nos oficios e
manifestacfes tradicionais das culturas populares de Saubara - BA, com destaque
para a Cheganca, o Samba de Roda e a renda de bilros. No entanto, o estudo que
proponho centra-se na tradicdo oral de matriz africana como uma pedagogia
decolonial e os processos educativos que ocorrem na comunidade quilombola Vila
Unido/Campina de Salvaterra-Pa, sendo esses processos atrelados a ancestralidade
e ao saber da experiéncia e a oralidade, que sdo fundamentais para o fortalecimento
do sentimento de pertenca ao grupo.

Com a leitura desses trabalhos apresentados pude perceber que ha estudos
gue se aproximam dos descritores que proponho para a pesquisa, porém ainda
centram-se em tematicas e questdes que estdo ligadas a tradicéo oral e curriculo,
pedagogia da tradicdo, educar na tradicdo, e outros. No entanto, nenhum dos
trabalhos se propds a estudar a tradicdo oral de matriz africana como uma
perspectiva de educacéo decolonial no contexto de uma comunidade quilombola da
Amazobnia marajoara. Mediante a exposi¢cado dos trabalhos nos 3 (trés) quadros, é
possivel perceber que ainda ha poucas producdes que buscam dar visibilidade para
as comunidades quilombolas e para os seus processos educativos, principalmente
no contexto marajoara.

Por essa razao torna-se importante destacar a relevancia desse estudo, uma
vez que pretende contribuir para construcdo de um modelo diferente de

racionalidade pensada ndo apenas a partir dos grupos de elite, mas a partir das
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experiéncias de todos, a comecar pelos oprimidos e excluidos da sociedade.

1.3 RELEVANCIA DO ESTUDO

Em relacéo a relevancia desse estudo, pontuo que o mesmo procura colaborar
para a construcdo de uma outra perspectiva de entendimento da educagéo, a qual
busca recontar a histéria a partir dos povos subalternizados, mais especificamente a
partir do povo negro que aportou ha Amazoénia Marajoara e que também constitui a
sociedade latina, brasileira e amazoénica. Com isso, busco trazer a tona saberes,
pedagogias e processos educativos que ficaram a margem, ou seja, a partir dos povos
silenciados, e evidenciar o que ainda “ndo foi dito”, na tentativa de superar a
dominacéo, a colonialidade do poder/ser/saber.

Acredito que este trabalho é também importante para o Brasil e para a
Amazobnia, em especifico, para o Estado do Pard, pois, considerando o mapeamento
feito por Gomes (2015), ha 523 comunidades quilombolas no estado do Par3,
localizadas em 45 municipios. De acordo com os dados da Fundacdo Cultural
Palmares®, o Pard é o segundo Estado com o maior nimero de comunidades
remanescentes de Quilombos em todo o Brasil, ficando apenas atras do Estado da
Bahia.

De acordo com os dados da MALUNGU, o Estado do Para concentra o maior
numero de comunidades quilombolas j4 tituladas. Segundo o Projeto Nova Cartografia
Social da Amazonia, sé na cidade de Salvaterra existem pelo menos 18 comunidades
(MALUNGU, 2006). Cabe ainda ressaltar que o Parad € um dos Estados pioneiros a
reconhecer essas populacdes tradicionais as quais constituem a diversidade étnico-
cultural amazénica.

Desse modo, busca-se evidenciar os passos deixados pelos negros que
desembarcaram no territdrio amaz6énico marajoara, que resistiram as opressoes, aos
processos de dominacao e assim, deixaram um legado de luta e resisténcia para 0s
afrodescendentes e para as diversas comunidades quilombolas que compdem a
populacdo da Amazdnia marajoara, de maneira que possam dar sequéncia a luta que
se reconfigura a partir das suas estratégias de resisténcias e re-existéncias diante do
cenario atual.

Destaco, ainda, que esse trabalho estd em consonancia com a lei 10.639/2003,

® Orgao federal que emite as certificacdes para as comunidades quilombolas no Brasil.
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a qual torna obrigatério o ensino da historia e cultura africana e afro-brasileira, ja que
busca valorizar a histéria do povo negro na Amazénia, dando visibilidade aos seus
saberes e também aos processos educativos construidos por diversos coletivos
populares, como as populacdes quilombolas.

Essa pesquisa favorece o que foi proposto nas Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educacéo Escolar Quilombola, Resolugéo n° 08 de 2012, uma vez
que procura valorizar a tradicdo oral como pratica educativa, pois ela promove a
transmissdo dos saberes ancestrais de matriz africana de uma geracéo para outra,
fazendo com que haja a continuidade da cultura e da memoria coletiva que compdem
as identidades brasileira e amazobnica, sempre em processo de ressignificacdo e
recriacao.

Reconhecer e valorizar os processos educativos da populacdo negra na
Amazobnia é contar o que a histéria oficial ndo conta e demonstrar que esses povos
buscam estratégias de sobrevivéncia, de superacdo de um modelo epistémico
civilizatorio alicercado na hierarquia entre as racas. Desse modo, essa pesquisa busca
propor o didlogo entre as comunidades quilombolas e outros espacos como:
universidades, escolas, associagdes, movimentos sociais, centros de pesquisas, entre
outros.

Esse estudo tem sua relevancia por levantar a bandeira de luta por uma
educacdo antirracista na Amazénia e por ousar contar uma histéria ocultada pela
histéria oficial, que enaltece uma histéria enegrecida que durante muito tempo foi
invisibilizada do cenario educativo e que precisa ser debatido o valor do negro e a sua
intelectualidade no ambito académico.

Assim, justifica-se a importancia académica desta investigacdo, por
compreender a necessidade de mais pesquisas, estudos sobre as praticas educativas,
0s saberes culturais das populagbes quilombolas que compdem a Amazbnia
marajoara. A tematica em questao procura contribuir para romper com a légica do
pensar ocidental e dos estudos e pesquisas acerca dos saberes hegemonico, dando
visibilidade para as epistemologias, dimensdes educativas, saberes provenientes da
vivéncia, das lutas e resisténcias das populacbes quilombolas da Amazonia,
invisibilizadas no decorrer da historia.

A partir das reflexdes trazidas até aqui, a segunda parte do referido estudo
encontra-se dividido em sec¢des, sendo a primeira denominada “Nas tecituras da

metodologia”. Nela apresento a caracterizacdo metodologica: etnografia e histéria oral
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em perspectiva decolonial; passos para a producéo dos dados, bem os narradores, e
o lécus da pesquisa. Na segunda secao, trago a discussédo sobre o aprofundamento
tedrico acerca da oralidade e memaria como fontes do conhecimento das populacdes
quilombolas: a perspectiva decolonial, a diaspora africana, a oralidade e a memaria
nos quilombos. Na terceira, analiso os dados descrevendo o contexto dacomunidade
quilombola Vila Unido / Campina de Salvaterra-Para, trago as palavras que lembram
para falar da formacéo histérica do quilombo de Vildo Unido/Campina, as palavras que
militam, no qual apresento a batalha e organizacéo territorial dos quilombolas de
Salvaterra. Além disso, apresento as palavras que educam, teco debate sobre o
trabalho e educacgdo em Vila Unido/Campina e, por ultimo, as consideragoes.
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2 NAS TECITURAS DA METODOLOGIA

Até que um dia por astlcia ou acaso, depois de quase todos
0S enganos, ela descobriu a porta do labirinto (...) nada de ir
tateando os muros como um cego. Nada de muros. Seus
passos tinham enfim! — A liberdade de tracar seuspréprios
labirintos (Liberdade — Mario Quintana).

Foi tateando aqui e ali, entre os métodos e labirintos da ciéncia moderna, entre
0os manuais de metodologia e os discursos verbalizados pela elite intelectual,
majoritariamente branca no meio académico, que eu, mulher negra quilombola na
Pos-Graduacao, comecei a perguntar-me com astucia: como fazer ciéncia? Como ser
uma pesquisadora engajada? Quais técnicas e instrumentos me ajudariam a
compreender o meu campo de estudos e a descobrir a porta do labirinto? Como
alcancar a liberdade desse labirinto?

Entre esses questionamentos busquei inspiracdo na poesia, procurei responder
muitas das minhas inquietudes intelectuais como ser afrodescendente/quilombola.
Assim, teco uma reflexdo a qual procura apresentar e discutir a minha realidade e a
do grupo social do qual participo. Me propus investigar a tradicdo oral e 0s processos
educativos desencadeados pela transmissdao de conhecimentos no cotidiano da
comunidade quilombola Vila Unido/Campina, em Salvaterra-Para, abordando a
tradicdo oral como pedagogia principal desse processo.

Nessa abordagem caminho com a etnografia. Para Arias (2010), com o método
etnografico deve-se enxergar as particularidades, as vivéncias e experiéncias dos
diferentes povos, dentro de uma Gtica singular, de modo que o estudioso nas
pesquisas etnograficas em educacdo, coloque sua subjetividade em prol da
construcdo de uma ciéncia diferenciada, plural, diversa que busca compreender as
diferentes culturas levando em consideracéo a potencialidade historica dos narradores
e narradoras que a constroem.

Também caminho com a historia oral, que em suas premissas reflete crencas
nos dados orais expressos a partir das percep¢bes dos individuos, os quais se
inscrevem em um contexto mais amplo, de animacdo do campo epistemolégico, ao
serem inseridos em temas postos no locus cientifico, o que antes seria inegociavel

por pertencerem a conhecimentos subalternizados.
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A histéria oral recupera aspectos individuais de cada sujeito, mas ao mesmo
tempo ativa uma memoria coletiva, pois, a medida que cada individuo conta
a sua histéria, esta se mostra envolta em um contexto sécio histérico que
deve ser considerado. Portanto, apesar de a escolha do método se justificar
pelo enfoque no sujeito, a andlise dos relatos leva em consideracao as
guestdes sociais neles presentes (OLIVEIRA, 2005, p. 94).

Esse campo teorico metodolégico me permite estudar ndo apenas as
narrativas, mas mostrar sobretudo a realidade, as vivéncias, os saberes, as praticas
culturais, a memoria, historias de vida e luta, os conhecimentos tradicionais locais bem
como as variadas formas de aprender dos quilombolas agricultores desta localidade
de Vila Unido/Campina.®

Assim, passei a refletir sobre o meu papel de pesquisadora, de quilombola e de
moradora da prépria comunidade a qual pesquiso. Perceber a diferenca entre esses
papeis me angustiou, pois elaborar uma pesquisa académica e me posicionar como
quilombola foi desafiador. Nunca pensei que seria tao dificil dissertar sobre a minha
realidade.

Por isso, me apropriei do que Aires (2016) expBe acerca do papel do
pesquisador que lida com dados de seu grupo social e seus ensinamentos, seus
testemunhos e seus sonhos. A esse respeito Aires menciona toda a sua vivéncia com
as comunidades quilombolas das quais a autora faz parte:

[...] ha esse ensinamento, os saberes, as narrativas a serem interpretadas, a
luta pela vivéncia, pela titulagdo do territério e pela valorizacdo e
reconhecimento do conhecimento local. Também existe um controle de
protecdo desses sujeitos e objetos porque também me atribuem
responsabilidade e contribuem para a afirmacéo de minhas identidades como
quilombola e pesquisadora daquelas situagoes envolvidas naquele territorio.
E certo que o quilombo estd ali, mas as formas que designam sua

permanéncia séo as lutas, manifestacbes em defesa do Territorio, e [...] todas
essas causas e razBes ndo bastam para explicar de verdade meu

investimento total, um tanto insano na pesquisa (AIRES, 2016, p. 28).

As preocupacoes e aflicdes da pesquisadora sobre o risco de estudar a si
mesma, de ser sujeito e objeto de sua pesquisa, sdo pontos que também fazem parte
de minhas reflexdes. Compartilho da experiéncia de ter dupla inser¢cdo nesta
investigacdo. Como quilombola e pedagoga, carrego a oportunidade de elaborar
uma producdo intelectual sobre os saberes e conhecimentos dos moradores
pertencentes ao meu territorio. Por esse motivo, ndo utilizo apenas as suas vozes,

mas trago esses como intelectuais que, a partir das suas narrativas, historias de vida,

° Neste momento nao irei aprofundar as bases conceituais e metodoldgicas acerca da etnografia e da
histéria oral. Farei isso, no tépico denominado “Caracterizagao metodoldgica: etnografia e histéria oral”
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resisténcias e lutas pela efetivagdo dos nossos direitos, fazem-me lembrar dos
ensinamentos que tive e que contribuiram para formacdo de minha identidade
enquanto mulher, estudante, professora e pesquisadora.

A partir desses referenciais compreendo que a educacdo também é um
instrumento de luta e (re) existéncia, que nao se restringe apenas as salas de aulaou
a um lécus académico, pois possui uma abrangéncia muito maior. Aires (2016, p. 21)
aponta que “a educacao faz parte da humanidade e esta presente em toda e qualquer
sociedade, e a escolarizacdo é um recorte do processo educativo, que é sempre mais
amplo e significativo do que o contexto escolar”.

Neste estudo, a tradicdo oral se apresenta como uma pedagogia que abarca
um processo amplo de educacdo, indissociado das narrativas, historias contadas,
gestos e simbolos, que constituem um campo de saber, aquele que esta associado
as lutas pela permanéncia de praticas culturais, saude e educacao. Desta forma, as
narrativas ditas pelos moradores da comunidade Vila Unido /Campina nos levam a
desvelar a maneira como as pessoas aprendem, como vao se constituindo os arquivos
orais, 0s acervos de conhecimentos e processos educativos desencadeados pelo
poder da palavra.

E de vital importancia que sejamos os protagonistas de nossa propria historia,
para a construcdo de uma narrativa inclusiva, que sirva como base para 0S n0ssos
processos educativos. Essa é a chave para romper com os siléncios e vicios historicos
de uma sociedade marcada por uma concep¢ao de mundo racista, classista, elitista,
machista e patriarcal que deu exclusivismo as narrativas do homem branco ocidental
como predominante nas produc¢fes da ciéncia e do conhecimento.

Diante disso, pontuo a importancia das fontes orais para mostrar as
manifestacbes culturais, a troca de experiéncias, e o processo de educacéo
desencadeado pela transmissao dos variados saberes no cotidiano dos quilombolas
da Vila Unidao/Campina.

O Unico e precioso elemento que as fontes orais tém sobre o historiador, e
gue nenhuma outra fonte possui em medida igual, € a subjetividade do
expositor. Fontes orais contam-nos ndo apenas o que o povo fez, mas o
gueria fazer, o que acreditava estar fazendo e o que agora pensa que fez.
Testemunho oral € apenas um recurso potencial até que pesquisas 0

chamem para existéncia. A condicdo para existéncia da fonte escrita é a
emissao; para fontes orais é a transmissao (PORTELLI, 1997, p. 31).

Por isso, utilizo as fontes orais para descrever o0 meu campo, trago as
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subjetividades e identidades dos moradores da Vila Unido/Campina. Assim, ponho em
evidéncia o trabalho da memodria coletiva, da palavra, das fontes orais, da
subjetividade do expositor, de seu testemunho oral e da transmissdo de sua
consciéncia articulada as questdes politicas, culturais, educacionais e sociais.

A partir das narrativas dos moradores da Vila Unido/Campina que construiram
a minha comunidade, pretendo demonstrar uma poténcia étnica e ancestral por meio
da cultura, organizacao politica e social. Sob essas bases, reflito sobre a construcao
e recriagdo de novas formas de vida, sem deixar de lado a importancia dos
antepassados.

Arias (2010) afirma que as narrativas insurgentes no contexto de lutas e
resisténcias dos grupos marginalizados sdo armas contra as palavras de poder.
Diante disto, quero defender algo que seja importante para 0 n0sso povo, uma vez
gue ndo houve a preocupacao em registrar n0os escritos 0S N0Ss0s papeis sociais.

De acordo com Le Goff (1992), exigir a presenca e reconhecimento dos
saberes marginais no meio académico cientifico é tomar consciéncia dessa memoria
que se torna um instrumento de poder por registrar e demarcar a agao social e politica
que contesta o silenciamento do pensamento intelectual, pedagégico de homens e
mulheres negras quilombolas nos escritos oficiais.

Esta pesquisa foi me envolvendo mais e mais com os moradores da Vila
Unido/Campina. Assim, foi importante ouvir aqueles que iniciaram e 0s que estdo
dando continuidade ao movimento de luta e reivindicagdo por nossos direitos, pelo
reconhecimento étnico e pela titulacdo das terras do nosso povo. Percebi que esta
luta ndo é s6 do movimento quilombola, ou da minha méae e de outros atores sociais
da minha comunidade, a luta é de todos nés.

Os dados foram coletados a partir de observagdes e anotagBes no diario de
campo, conversas ou entrevistas'® com moradores da comunidade, os quais
contribuiram fornecendo elementos (poemas, oracdes, composicdes de mdasicas,
utensilios como peneira, paneiro, pinturas em telas, artesanatos etc). Participei dos

convidados™ e mutirdes, da feitura de farinha e presenciei o momento em que alguns

19 Essas entrevistas foram realizadas a partir de perguntas que se encadeavam uma a outra. Nao fiz
um roteiro padronizado a todos os narradores. Mas, as perguntas foram surgindo a partir das falas dos
moradores. Assim, 0os anexos dessa dissertacdo mostram um conjunto de perguntas para cada
morador. No total temos 14 (quatorze) blocos de perguntas, pois para alguns moradores busquei fazer
mais de uma entrevista. Quando percebia que algo precisava ser aprofundado, combinava um outro
encontro com esse morador.

0 convidado é uma nomenclatura da regido de Salvaterra no Maraj6. O termo refere-se a uma
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narradores chegavam da caca ou da pesca, de modo a me ajudarem na compreensao

deste objeto de estudo.

FoTo 1 - CONVERSAS COM OS MORADORES DA COMUNIDADE PESQUISADORA

P

Fonte: arquivo da pesquisadora (2019).

Os momentos de entrevistas com 0s moradores da Vila Unido/Campina
ocorreram durante o més de julho de 2019. Esses momentos foram acontecendo na
comunidade, incluindo varios espacos como as escolas: Escola Municipal de Ensino
Fundamental Maria Lucia Ledo e a Escola Municipal de Ensino Infantil e Fundamental
quilombola de Vila Unido/Campina. As entrevistas foram realizadas em locais como
residéncias, quintais, rocas e casas de forno.

Eu como pesquisadora, moradora do local e também quilombola procurei
estabelecer uma boa interacdo com os narradores e narradoras da pesquisa. 1Sso
possibilitou obter discursos espontaneos, além da confianga e a disponibilidade dos
moradores para 0S momentos de visitas, entrevistas, conversas e confeccdes de
materiais para a pesquisa. As narrativas dos moradores foram gravadas em um
aparelho de celular, que serviu também para os registros fotograficos e filmagens

feitas durante a pesquisa.

espécie de encontro, reunido, mutirdo a fim de realizar a plantacédo de rocas, constru¢éo de moradias,
colheitas de frutas, entre outros. Aquele que propde o convidado, geralmente, oferece comidas (peixe
assado) e bebidas regionais (tiborna — bebida feita da massa de mandioca).



39

FOTO 2 - LOCAIS ONDE ACONTECERAM AS ENTREVISTAS

S

IR i Ll

Fonfe: 'arquivo da pesquisadoré (2019).

As gquatro imagens referem-se, respectivamente, aos seguintes locais: escola
Maria Lucia Ledo, escola quilombola, prédio da Associacdo de Maes e Agricultores e
uma das casas de farinha do quilombo Vila Unido /Campina.

A coleta de dados comecou a partir do momento em que eu, como
pesquisadora, passei a me envolver mais com esses moradores. Assim, realizei
visitas frequentes nas residéncias, reuniées com as liderancgas, rodas de conversas
com as criangas e reuniées com os jovens da comunidade. Todos esses momentos
me possibilitaram contemplar os objetivos e reflexdes deste estudo.

Nesse contexto, passo a reunir as relagbes sociais e familiares, a partir de
dialogos que foram fundamentais para entender gradativamente a constru¢do da
comunidade que ainda guarda histérias, as quais passo a descrever a partir de minhas
narrativas familiares e de relagcbes com os demais moradores do quilombo Vila Unido
/Campina.

Diante disso, trago as narrativas dos moradores da minha comunidade como

campo de afinidades e vias de comunicagado que interligam redes de saberes. Com
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essas afinidades, pude compreender também meu objeto de estudo a partir do
momento que os intelectuais (0s proprios moradores) comegam a conversar, relatar
seus saberes e historias do seu lugar (AIRES, 2016).

O fato de ser da comunidade me facilitou a sistematizagdo do meu objeto de
estudo e me oportunizou a proximidade com o significado das narrativas dos
entrevistados. Assim, busquei organizar os dados da pesquisa, sendo que as
narrativas, imagens, mapas, desenhos, foram elementos que me possibilitaram
entender e reunir informacdes sobre as experiéncias dos quilombolas de Vila
Unido/Campina.

Reitero aqui as palavras ditas por Aires (2016) em seu trabalho o qual foi
importante para minhas reflexdes. A autora revela que, por ser sujeito e objeto da
pesquisa, ao fazer a analise dos dados, nao se pode impedir que a minha memoria,
ou seja, a memoria do pesquisador, também, funcione como dado e como um
mecanismo de interpretacdo dos mesmos.

Selecionei os narradores e narradoras que estavam dispostos a representar o
seu povo a partir de suas narrativas e de seus saberes. Em dados momentos, no
decorrer do texto, destacarei trechos das entrevistas realizadas durante a imersao no
campo.

Os narradores e narradoras que fortaleceram a escrita deste trabalho foram
10 (dez) moradores que contribuiram de forma direta com a pesquisa, por meio de
suas narrativas. Esses moradores sao: Maria Castorina Amador Cantdo, Solange
Maria Amador Cantédo, Juvano dos Santos Reis, George Waldo Bruno dos Santos,
Ana Maria Chaves Amador, Maria Nazilda Gongalves Amador, Hilario Moraes, Ivete
da Conceicdo e Vera Licia e Danilo Cantdo Reis*?.

Para a construcéo desse trabalho encontrei alguns obstaculos. Confesso que
foi dificil o exercicio de pesquisadora, de tentar me afastar da realidade local. Digo
gue, na pratica, a neutralidade nao existe no caminho do pesquisador, isso se ilustra
nos diadlogos e vivéncias que passei a construir nas minhas proprias relacdes

participantes no objeto de estudo.

2 Esses moradores durante a apresentacdo do projeto de pesquisa em 01 de julho de 2019 se
dispuseram em contribuir com a pesquisa e autorizaram a revelar seus nomes na escrita dessa
dissertacdo de mestrado. Outros moradores como Joseane Reis Amador, Josilene Amador, Cleber
Amador, Danilo Cantédo Reis, Isabela Portal, Henrique dos Santos, Raimundo Amador, Roseli Moreira
e Sonia Maria Cantdo Reis contribuiram de forma indireta com esse estudo, mas nao foram sujeitos
entrevistados.
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Rivera Cusicanqui (1987), ao falar sobre sua trajetéria intelectual, nos coloca
que, a constituicdo de sua autoria enquanto cientista comegou com a busca de sua
ancestralidade e, a partir disso, procurou produzir conhecimentos, disseminando
saberes e praticas que englobam elementos visuais, orais que costumam ser
relegados pela academia.

E nesse viés que tento construir minha autoria, produzindo uma etnografia a
partir dos saberes, conhecimentos, narrativas que constituem a histéria oral dos
quilombolas de Vila Unido/Campina em Salvaterra-Para. Sendo assim, descrevo nos
topicos que se seguem: as bases conceituais e metodoldgicas acerca da etnografia
e da histéria oral; os procedimentos para producdo dos dados; a caracterizacdo do
|6cus: Salvaterra e Vila Unido Campina e a andlise dos dados.

2.1CARACTERIZACAO METODOLOGICA: ETNOGRAFIA E HISTORIA ORAL
EM PERSPECTIVA DECOLONIAL

A etnografia € um método de pesquisa que surgiu na antropologia, com a
finalidade de descrever a vida cotidiana, a cultura, o modo como vive um determinado
povo, grupo ou comunidade e, desta maneira, permite uma aproximagcdo com a
realidade, em que se propde um encontro dialdégico entre a/o pesquisadora/or € 0
grupo social estudado, isso ocorre durante a pesquisa de campo.

Em vista disso, produzo uma reflexdo sobre minha posicéo e autoria enquanto
uma pesquisadora que ndo esta neutra em relacdo ao grupo social pesquisado. Afinal,
nao somos objetos, sem voz. A pesquisa também se da na ruptura da neutralidade
entre o lugar que é falado, o lugar do objeto, o lugar que fala e o lugar do sujeito
(AIRES, 2016). Fazer parte do objeto pesquisado €, ao mesmo tempo, pesquisar de
forma autoetnografica.

Para a producédo do conhecimento de uma autoetnografia nas pesquisas em
educacédo, procuro escrever sobre a minha realidade, sobre aquilo que tem me
constituido, um processo que mostra a minha escrita/vivéncia, tento unir a identidade
de mulher negra quilombola com a identidade de pesquisadora, nos dizeres da
escritora Conceigdo Evaristo, produzir uma “escrevivéncia”.® Dessa forma, longe da

pretensdo de neutralidade, a pesquisa etnografica no campo da educacgéo, € uma

¥ Uma escrita produzida a partir da histéria de vida das mulheres negras e seus desdobramentos.
(EVARISTO, 2017).
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producdo encharcada de emocoes, afetos, uma relacdo profunda com as memodrias,
com as vivéncias, experiéncias, dores, lutas e conquistas, que reune didlogos,
conversas, para descrever a nossa propria realidade, bem como os diversos
atravessamentos e formas de vida nas quais participamos.

Com a pesquisa etnogréfica, busco incorporar os dialogos, as narrativas,
descrevendo o modo de vida, as légicas de organizacdo social, os saberes, 0s
conhecimentos que instituem um aprender diferente, aqui especialmente se
caracteriza em uma educacdo que abarca as praticas e manifestacdes culturais dos
povos e comunidades quilombolas, dialogando com uma producao tedrica universal
do campo da antropologia com a educacao.

Nesse sentido, Silva, Florencio e Pederiva (2019) relatam ser a etnografiauma
abordagem de pesquisa que tem sido utilizada ndo apenas na antropologia, mas tem
se consolidado nos mais variados campos académicos inclusive no campo das
pesquisas em educacéao.

De acordo com os autores supracitados, a passagem da pesquisa etnografica
da antropologia para o campo da educacdo, ampliou suas possibilidades
metodoldgicas sendo aplicaveis em qualquer contexto, ndo se restringindo as
pesquisas voltadas para espacos escolarizados e nem se limitando as perspectivas
etnograficas ensoberbecidas pela tradicdo da ciéncia moderna, pautadas no canone
positivista.

Para Silva, Floréncio e Pederiva (2019), a pesquisa etnogréafica tem
caracteristica dialégica, pois permite a unido da reflexdo da pesquisadora com o0s
demais narradores e narradoras da pesquisa. Esta composicdo de narrativas e
reflexdes descreve a realidade vivida em campo, a experiéncia das/com as pessoas
no seu local de vivéncia, isso é base fundamental para construcdo das pesquisas
etnograficas no campo da educacéo.

André (1995) aponta que o uso da abordagem etnogréafica, no campo da
educacédo, comeca a aparecer de maneira mais consistente nos anos de 1970, quando
0s pesquisadores educacionais mostram grande interesse pela etnografia, motivados
pelos estudos que buscam acompanhar o cotidiano escolar.

A colocacédo de André (1995) corrobora com este estudo quando diz que esse
tipo de posicionamento amplia as possibilidades de interpretacdo nas pesquisas,
desta maneira as pesquisas etnograficas no campo da educacéo tendem a deslocar

as centralidades e restricbes aos espacos escolarizados, pois contribuem para que 0s
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pesquisadores venham a perceber que as relagbes das pessoas ultrapassam 0s
muros das escolas, os espacos das universidades, e esses dados modificam as
informacdes das pesquisas em educacao.

Portanto, o uso da abordagem etnografica nos estudos em educacgéo,
possibilita mostrar a realidade, a memoria, 0 uso das palavras que estdo associadas
as cosmogonias de um povo, aos seus processos de ensino e aprendizagem, aos
seus ancestrais, as suas histérias pronunciadas e contadas de uma geracao para
outra.

Nesse sentido, € mais que relevante saber ouvir e prosseguir os dialogos com
os narradores e narradores da pesquisa, quando pronunciam historias contadas
pelos seus pais, 0s quais ouviam dos seus avds, que contavam historias sobre 0s
nossos antepassados e que hoje nos levantamentos de fontes para esta pesquisa,
prevalecem as narrativas dos moradores entrevistados.

O que aqui me permitiria repetir as reflexdes de Arias, ao dizer que “los
narradores, ahora mas que nunca tiene la responsabilidad de contribuir a través del
poder de su palavra a mostrar, los rostros multicolores de nuestra diversidade”
(ARIAS, 2010, p. 283). Assim, as palavras, os rostos plurais, diversos que
constituem a etnicidade dos moradores da Vila Unido Campina serdo objeto desse
estudo.

Deste modo, para o processo de constru¢cdo do saber etnografico nessa
pesquisa em educacao, assumo as provocacfes de uma nova antropologia e tento
produzir uma etnografia a partir de minha prépria experiéncia e dos moradores da
comunidade quilombola da qual fago parte. Nessa perspectiva, esse trabalho consiste
em uma possibilidade de superar a razdo moderno/colonial ao estabelecer uma razao
plural, dial6gica, que abarca o ambiente social onde as pessoas desenvolvem um
processo de “educacdo casa adentro”, que se constitui no cotidiano e no fluxo da vida.
Dessa forma, por meio de uma nova antropologia, busco ultrapassar os
entendimentos do exdético do passado que nos transformou em objetos de estudo,
abrindo possibilidades para a construcao de um sentido diferente de continuidade da
histdria da ciéncia, pois:

Hoy la antropologia puede ayudar a entender los distintos procesos de una
realidad igualmente distinta, de los mundos actuales en emergencia, y de los
diversos sujetos e identidades en insurgencia material y simbdlica; puede
contribuir a conocer y reconocer, a valorar y respetar los distintos matices de
una realidad multicolor como es la vida, sus diversidades y diferencias
(ARIAS, 2010, p. 78).



44

Deste modo, a pesquisadora tera abertura para producéo teorica e reflexiva,
procurando transcrever os saberes da comunidade para o texto académico. Isso é um
desafio que exige um profundo envolvimento existencial e politico com o objeto de
estudo.

Em raz&o disso, a perspectiva etnogréafica nesta pesquisa busca redirecionar o
olhar cosmo-antropo-centrado, de modo a apontar uma antropologia comprometida
com a vida, que busca romper com a dicotomia sujeito-objeto, para compreender a
vida, transformé-la, descoloniza-la através de uma construcao coletiva, descobrir um
sentido diferente de civilizagcdo na constituicdo de outros sentidos da existéncia, para
além da visdo antropocéntrica (ARIAS, 2010).

Por isso, ndo basta apenas estar com 0 outro, ouvir e escrever de forma
mecanizada e fria, mas é necessério construir junto, em dialogo, conviver com a
comunidade a qual deseja-se estudar. Faco nesse caminho descritivo as histérias dos
sujeitos sociais. Chamo atencdo para os costumes, religiosidades, modos de viver,
demonstrando um processo etnografico construido a partir de minhas observacoes,
pesquisas e vivéncias na comunidade quilombola Vila Unido/Campina.

Tudo isso dara bases para a construcdo da escrita, a relacdo de cooperagéo
entre moradores da comunidade e a pesquisadora, de modo a traduzir uma espécie
de autoria associada ou autoridade-coletiva que demonstra para o publico leitor a
importancia do didlogo entre ambos.

Com base nesta relacdo de convivéncia, enfatizo as historias, as relacbes
entrelacadas, os valores, as narrativas, as quais envolvem a cultura, o cotidiano, os
processos educativos desenvolvidos na transmissdo dos saberes. Isso demonstra
diferentes formas de aprendizagens que estdo presentes nos diversos espacos, na
roga, nas casas de forno, na pescaria, na maneira como vivem as pessoas ha
comunidade.

Apresento um contexto narrativo, a partir da vivéncia e dos pronunciamentos
dos moradores da comunidade, passo a ter um maior envolvimento e aproximacao
com as pessoas, para saber os conflitos, as lutas, as resisténcias, as praticas culturais
gue foram moldando as minhas ideias no campo.

Tento compreender a historia de formacdo da comunidade e as suas redes de
saberes. Para isso, foi necessario aprender novamente a caminhar por outros
saberes, aqueles que ndo estdo na academia, mas que nos fazem avistar um educar

diferente, um educar que se caracteriza essencialmente pelo exercicio da fala. 1sso
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me fez refletir acerca do pensamento de Freire (1987) sobre os circulos de cultura,
demonstrando o didlogo como principio da educacao.

Nesta mesma direcdo Silva, Floréncio e Pederiva (2019) apontam o didlogo
como caracteristica privilegiada na etnografia, além de ser a base de todo o processo
educativo. Diante disso, passo a dialogar, ouvir as histérias antigas e as atuais,
narradas pelos moradores da comunidade, os quais contam suas experiéncias
pronunciando conhecimentos e saberes locais.

Ao voltar minha atencdo para esses processos educativos oriundos das
narrativas no contexto da comunidade quilombola Vila Unido/Campina, comeco a

pensar como Aires quando fala de sua experiéncia etnografica:

[...] “porque eu estava |a” para observar/participar de acgdes festivas,
narrativas e o modo como vivem. O ser do lugar, por vezes, lhe da certa
proximidade com os significados dos entrevistados, certa autoridade do que
falar e perceber a forma como os informantes me veem (AIRES, 2016, p. 36).

Mediante a isso, a partir de um posicionamento compromissado com a
educacdo e com a confiangca da comunidade depositada em mim, busquei narrar o
lugar de onde falo nesta pesquisa reunindo conversas, entrevistas, depoimentos
durante o processo de incursdo no locus, envolvendo visdes focadas nos discursos
dos narradores e narradoras, ha memaria e na tradicdo oral da comunidade.

Sigo caminhando com a histéria oral, método de investigacdo constituido no
campo da antropologia, no ambito das pesquisas sobre as tradicbes orais,
principalmente, sobre as experiéncias nas comunidades rurais, onde o processo de
transmissdo do conhecimento € desencadeado no cotidiano pelos caminhos da
oralidade (LOZANO, 2006).

Nesse sentido, a historia oral me permite escreviver, a comecar pelas
narrativas, na medida em que cada quilombola comeca a contar um pouco de sua
historia de vida, entrelacada a elementos da memoria individual, que resgata de forma
continua aspectos da memoria coletiva e se transforma em um documento sonoro.
Isso me permite refletir sobre os argumentos de Voldman (2006, p. 36) “o arquivo oral
seria um documento sonoro, gravado por um pesquisador, arquivista, historiador,
etndlogo ou sociélogo, sem duvida em fungdo de um assunto preciso”.

Por isso € importante saber ouvir, para fazer o registro e a conservacao das
narrativas como documentos. Neste contexto, a maneira como estou envolvida na

pesquisa me permite levantar dados, narracdes que envolvem as trajetérias, as
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manifestagbes culturais, as formas organizativas, as lutas e conquistas dos
quilombolas da comunidade Vila Unido/Campina-Salvaterra-Para, cujas
contribuicdes fortalece as interpretacfes desta pesquisa etnografica.

Assim, volto minha atencédo para as experiéncias e historias locais, mostro 0s
moradores 0s quais pronunciam um saber proprio, 0 que recupera o uso das palavras
para decidir o que querem, para dar visibilidade a uma trajetéria de busca pelo
respeito, efetivacdo de direitos, bem como participacdes na sociedade brasileira.

A histéria oral abre caminhos para producdo de novas fontes de narrativas
histdricas, importantes ndo apenas para o trabalho dos historiadores, mas para todos

0s campos do conhecimento e para variados grupos sociais. De tal modo que:

O ambito de a¢do da histéria oral se amplia gradativamente e ja ndo se limita
ao dominio dos historiadores e demais cientistas sociais, porquanto em certos
casos ela é também empregada por alguns grupos sociais interessados em
construir suas proprias versdes de seu acontecer historico (LOZANO, 2006,
p. 17-18).

Assim, atento para as narrativas, os conhecimentos, as historias de vida e luta
dos quilombolas agricultores de Vila Unido/Campina, procuro mostrar a realidade e a
vivéncia nesse territorio que se autodefine como quilombola. Entendo que seja
importante explorar o universo de significados para compreender a tradicdo oral no
cotidiano dessa comunidade que nos revela os seus sagrados saberes, pelas suas
vozes que se convertem em material que nos permitird conectar com fatos do
passado.

No decorrer da pesquisa, 0 que me chama atencdo é maneira como 0S
dialogos, as entrevistas e a convivéncia na comunidade vao delineando a construcdo
desse trabalho, feito a partir de uma rede de relagdes, interlocucdes que se abriu para
que esta pesquisa se concretizasse.

Entdo, foi possivel registrar as memdérias e narrativas de um grupo social que
sempre caminhou a margem desde o processo da colonizagcdo. As suas formas de
resisténcias e as suas narrativas revelam uma historia que ainda néo foi contada pelas
histérias oficiais, nacionais ou internacionais.

Rivera Cusicanqui (1987) afirma a histéria oral € um meio de formular criticas
as concepcdes ocidentais da historia, permitindo a descoberta e a recuperacao
histérica da memdria coletiva, que se transmite “a través del mito hacia las nuevas
geraciones, alimentando la vision de um proceso historico autbnomo y la esperanza

de recuperar el control sobre un destino histérico alienado por el processo colonial”
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(RIVERA CUSICANQUI, 1987, p. 9).

Nessa perspectiva, a histéria oral afirma a presenca de sujeitos historicos que
reclamam reconhecimento e nos faz dialogar com uma producgéo intelectual de um
grupo social, que busca a histéria seja reconhecida, legitimada e exposta a sociedade.
Nesse sentido Rivera Cusicanqui aponta que:

Es en contexto que surgen los proyectos de historia oral del THOA, como un
intento de poner em practica las exigencias de recuperacion historica de los
movimientos indios. Los propios aymaras sondean vinculos con intelectuales

no-aymaras, eligen sus potenciales aliados e invierten asi una larga tendencia
de manipulacién entre indios y criollos (RIVERA CUSICANQUI, 1987, p. 8).

Assim, essa metodologia visa contribuir para legitimidade das vozes
insurgentes do contexto de luta e resisténcia que aparecem com intento de subverter
os valores culturais impostos, resgatado quando cada individuo e coletividade buscam
transformar o seu cotidiano.

A abordagem da etnografia e histéria oral que trago no texto é coerente com a
perspectiva decolonial, pois procuro dialogar esses pressupostos tedrico-
metodoldgico com a decolonialidade, a fim de tracar caminhos para a construcdo de
uma cartografia de saberes™.

Com isso, para continuidade dessa ciéncia, 0s métodos e praticas etnogréaficas
abrem possibilidade para que o (a) pesquisador (a) seja atravessado pelo seu objeto
de estudo; esse instinto vai além de uma simples descri¢cao do cotidiano dos grupos

sociais.

2.2 PASSOS PARA A PRODUCAO DOS DADOS

Em relacdo aos procedimentos para a coleta e producdo dos dados da
pesquisa, irei descrever esse processo a partir de alguns passos que foram
acontecendo no decorrer da pesquisa. Utilizo a expressao passos, pois faco mencéo
a acao de ir/estar na Vila Unido Campina e nesses passos coletar as narrativas dos
moradores.

Passo I Inicialmente parti das minhas vivéncias na comunidade. Isso foi
fundamental para a producdo e a coleta dos dados. Assim, busquei romper a

dicotomia sujeito x objeto que caracteriza a ciéncia moderna. Neste sentido, as minhas

* De acordo com Oliveira (2018), a cartografia de saberes compreende as simbologias, as

representacdes e imaginarios produzidas em um dado contexto social, e envolve diversos elementos
por meio dos saberes religiosos, curativos, e educacionais com valores e visdes de mundo préprios
das realidades e das comunidades locais, da regido Amazdnia.
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vozes, e vivéncia, dialogam com as vozes e as vivéncias de outros narradores e
narradoras da comunidade.

Isso também envolveu um carater participativo e colaborativo da pesquisa, pois
ela foi assumida, de certa forma, pela comunidade, o que me ajudou de muitas formas
na producédo dos dados. Ou seja, a confianca que eles depositaram em mim, pelo
préprio fato de ser uma integrante da comunidade contribuiu para esse aspecto
colaborativo da pesquisa.

Passo Il: a apresentacdo da pesquisa. Essa etapa iniciou-se por meio da
apresentacdo do projeto de pesquisa aos moradores da comunidade. Tal
apresentacao se deu no dia 01 de julho de 2019. Nesse momento, os moradores
ouviram acerca dos objetivos da pesquisa e se dispuseram a contribuir, por meio de
suas narrativas, com a pesquisa e producao da dissertacao de mestrado.

Passo lll: momentos de observacdes. No caso desta pesquisa, penso que se
tratou mais de uma participacdo observadora, nessa perspectiva houve a tentativade
superacdo do paradigma positivista. Ndo ha busca de neutralidade. O meu
engajamento com a comunidade € um componente imprescindivel ao processo de
construgdo do conhecimento.

Nesse momento de observacdo alguns moradores da comunidade me

mostraram alguns materiais artesanais especificos da comunidade local.

FOTO 3 — MATERIAIS CONFECCIONADOS PELOS MORADORES

Fonte: arquivo da pesquisadora (2019).
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As observacdes dos momentos de confeccdo de materiais pelos moradores
contribuiram para compreendermos sobre as perdas de algumas das tradi¢cdes da
comunidade e as que ainda permanecem. Esses materiais (conforme dispostos nas
imagens: paneiros, gravuras, peneiras, boi-bumba, entre outros), sao
confeccionados no sentido de revelar como eram 0s costumes antigamente. 1Sso
tudo foi alvo de minhas observagoes.

Passo IV: momentos de visitas nas residéncias. Esses momentos eram
regados a café com tapioca, tacaca, bolo de macaxeira, entre outras iguarias. Na
oportunidade, conversava com alguns moradores e, assim, ia questionando sobre a
formacao da comunidade, sobre as mudancgas ocorridas no local, sobre as tradi¢cdes
e costumes, e outros diversos assuntos. Alguns trechos dessas conversas e visitas

foram anotados em meu diario de campo.

FOTO 4 - ALGUMAS CASAS VISITADAS

s S

Fonte: arquivo da pesquisadora (2019).

“

Passo V: momentos de visitas em outros locais. Esses momentos aconteceram
em locais especificos, tais como: as hortas, o campo de futebol, a rogca de mandioca

e abacaxi e o igarapé.™

1% |garapé é um braco longo de um rio ou canal existente em grande parte da bacia Amazonica. O uso
do Igarapé da Vila Unido/Campina (pelos moradores antigos) dava-se com o objetivo de lavar as
roupas, pescar e consumir a agua.
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FOTO 5 - ALGUNS LOCAIS VISITADOS
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ont: arquio esquadora (2019).

Passo VI: Didlogos manifestados por meio de entrevistas semiestruturadas.
Esses dialogos, por vezes, assumiram um tom mais de informalidade, como
conversas no cotidiano junto aos moradores. Tudo isso compde a estratégia utilizada
para producao dos dados, de modo a captar a fala dos narradores e narradora com a
maior naturalidade possivel.

Passo VII: momento das andlises dos dados coletados. A perspectiva
colaborativa presente na investigacdo forneceu dados importantes para a
compreensao das sabedorias, ancestralidades, memoarias e experiéncias de vida da
comunidade. Com os dados em maéaos, as narrativas dos moradores - bem como
escrita de poemas, oracdes, desenhos, videos, croquis e pinturas, produzidos pelos
moradores - Sao registros de praticas comunitarias que me auxiliaram no processo de

coleta ou producgéo de dados.

2.3 AS NARRADORAS E OS NARRADORES DA PESQUISA

Os narradores que contribuiram com a escrita deste trabalho foram 10 (dez)
moradores, 0s quais participaram dos momentos de entrevistas e, de forma direta,
teceram consideracdes sobre a Vila Unido/Campina. Por meio de suas narrativas, foi
possivel compreender a dinamica do lugar investigado.

Os critérios de escolha dos narradores e narradoras justificam-se pelas
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atividades e representatividade exercidas por eles na comunidade, bem como a
disponibilidade e o interesse em contribuir com o estudo. Além desses aspectos,
busquei considerar como critério a proximidade e a convivéncia ja estabelecidas com
eles, apesar de haver na comunidade outras pessoas que estavam dispostas a falar
do seu lugar, das suas historias, saberes, educagdo, dando suas interpretacoes,
sentidos e significados daquilo que vivem em seu cotidiano.

Mediante a isso, apresento esses narradores como intelectuais locais,
detentores de saberes tradicionais, os quais narram sobre suas formas de
sociabilidade, expressando a maneira como estabelecem sua relacdo com o mundo,
com as pessoas, com a natureza, com o sagrado, demonstrando através de suas
vivéncias suas pluralidades culturais e os processos educativos com base na tradi¢éo
oral. Com isso, levam-nos a repensar as formas de producdo de conhecimento,
evidenciando uma intelectualidade diferenciada. Nesse sentido, por meio de suas
narrativas/vozes, fazem ressoar pedagogias decoloniais, as quais acendem chamas
formadoras do pensar, do criar que constitui as sabedorias dos povos e comunidades
tradicionais da Amazonia.

Nesse contexto, os intelectuais locais/narradores, que fazem parte do corpus
desta pesquisa sao jovens, homens e mulheres, agricultores e agricultoras,
liderancas, militantes do movimento negro quilombola, representantes dos povos e
comunidades tradicionais da Amazonia marajoara, 0s quais estdo a frente de suas
lutas cotidianas e passam a contar aqui suas proprias experiéncias de reivindicacao
por justica social e de expressdes de suas identidades culturais.

Nessa perspectiva, passo a me aprimorar do que diz Aires (2016) acerca do
perfil dos narradores de sua pesquisa, ao descrever que 0s povos e comunidades
tradicionais falam de suas préprias experiéncias de luta, em situacées de conflito
social, nas quais reivindicam seus direitos territoriais e suas expressoes identitarias.
Com isso, passa a desenhar o perfil de cada participante da pesquisa, contando sobre
as suas histérias de vida, cujas contribuicdo fortalecem mais ainda os espagos
associativos e educacionais das comunidades citadas ao longo das narracdes e
interpretacdes em sua dissertacao de mestrado. Nesta mesma direcdo, os dizeres dos
narradores desta pesquisa de dissertacdo de mestrado tem um perfil semelhante, pois
sao detectores dos saberes tradicionais locais da comunidade em pesquisa, 0s quais
fazem ressoar por meio de suas narrativas uma “educagao nao formal, uma educacao

sem sistema, sem controle, onde a comunidade local dialoga e segue em processo
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de mudanc¢a” (AIRES, 2016, p. 93).

Nesse processo € perceptivel uma intelectualidade diferenciada que perpassa
pela formacédo politica de tomada de consciéncia racial e ganha uma abrangéncia
muito maior por englobar saberes, fazeres, crencgas, religiosidade, costumes,
cosmologias e cosmogonias que imprimem o carater identitario do territério onde
vivem e que permite revelar o perfil dos participantes deste trabalho. A seguir &

ilustrada uma foto dos moradores que ajudaram a narrar esta pesquisa.

FOTO 6 - MORADORES QUE ME AJUDARAM A NARRAR A PESQUISA

b
Hilario Moraes

Vera Lucia dos S. Garcia

=

Danilo Cantao Reis

Fonte: arquivo da pesquisadora (2019).
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Os narradores e narradoras sao: Maria Castorina Amador Cantdo, Solange
Maria Amador Cantédo, Juvano dos Santos Reis, George Waldo Bruno dos Santos,
Ana Maria Chaves Amador, Maria Nazilda Gong¢alves Amador, Hilario Moraes, Ivete
da Conceicéao, Vera Lucia dos Santos Garcia e Danilo Cantao Reis.

Ratifico que esses moradores se prontificaram em contribuir com a pesquisa
e autorizaram o uso das imagens de cada um, assim como 0S Seus nomes na
producdo desse estudo de mestrado em educacdo. A seguir apresento, de forma
resumida, o perfil de cada morador.

Maria Castorina Amador Cantao: 80 anos, agricultora. Foi a primeira servente
da Escola Municipal de Ensino Infantii e Fundamental quilombola de Vila
Unido/Campina. E uma das mais antigas moradoras do lugar. Possui muitos
conhecimentos sobre o periodo da fundag¢éo da comunidade.

Solange Maria Amador Cant&o: 53 anos. E lideranga na comunidade e
participa ativamente dos movimentos sociais. Ja atua na Associacdo de Maes e
Agricultores remanescente de quilombos Vila Unido /Campina ha 10 (dez) anos,
sendo uma das fundadoras dessa associacao.

Juvano dos Santos Reis: 56 anos. E agricultor e pescador. Na pratica de
pesca ele utiliza instrumentos como tarrafas e redes de pescaria, as quais ele mesmo
costuma tecer. E conhecedor dos festejos antigos e das brincadeiras que os antigos
gostavam de fazer.

George Waldo Bruno dos Santos: 59 anos, com doze anos de idade foi
considerado pai de Santo, dono de terreiros. Ficou muito tempo nos terreiros, até
assumir oficialmente esse lugar como um pai de Santo. E licenciado pela federag&o
umbandista do Estado do Para. Na comunidade, atua como curandeiro e se dedica a
ajudar, orientar e benzer as pessoas da comunidade.

Ana Maria Chaves Amador: 62 anos, nascida e criada na comunidade
guilombola Vila Unidao/Campina. Possui um saber que envolve fazer o parto, a
manipulagcéo de ervas medicinais, realiza puxagdes no parto e prepara os cuidados
com a agua do primeiro banho das criangas. Tem nesse espago um papel significativo,
pois é uma das poucas pessoas detentoras desse saber, de modo que a maioria ja
séo falecidas. Ela é a Unica ainda viva que exerce essa funcao desde seus 22 anos.

Maria Nazilda Gongalves Amador: 56 anos, moradora nascida em Vila
Unido Campina. E agricultora e conhece bastante acerca da agricultura, do plantio de

rocas, hortalicas, bem como a cultura local. Meu contato com esta narradora se deu
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pelos relatos sobre sua vida, a maneira como vive na comunidade e sua forma de fazer
roga.

Hilario Moraes: 47 anos, atua como coordenador regional da MALUNGU.
Particioa ativamente dos movimentos sociais, sendo quilombola da comunidade de
Caldeirdo. Organiza os eventos e reunifes realizados com as comunidades
quilombolas de Salvaterra. Atua, também, como agente comunitério de saude, bem
como nos conselhos municipais da regido. As entrevistas com este narrador foram
realizadas em reunidées do movimento, no prédio da MALUNGU, e em telefone movel.
O objetivo era ter um panorama sobre a trajetéria de luta das comunidades
quilombolas de Salvaterra.

lvete da Conceigcdo: 64 anos, é professora e moradora da comunidade
quilombola de Paixdo. Participa do Movimento Negro/quilombola. Atua como
Lideranca e presidente da Associacdo de Moradores de Paixdo. Possui muitos
conhecimentos acerca das lutas e conquistas territoriais. As entrevistas com esta
narradora deram-se com a intensdo de perceber outros conflitos no territério
quilombola de Salvaterra e um pouco da luta da comunidade de Paixao que, apesar
de ser proxima a Vila Unido/ Campina, vivencia conflitos diferenciados.

Vera Lucia dos Santos Garcia: 66 anos, € professora aposentada. Foi a
terceira professora na comunidade. Junto com outros moradores, Vera Lucia
reivindicou a construgdo de uma escola de alvenaria, uma vez que antes existia
apenas um barracdo coberto com palha e chédo batido, onde as aulas ocorriam. A
professora lutou bastante por melhoria da educacao na comunidade.

Danilo Cantdo Reis: 16 anos, estudante do ensino médio. E morador da
comunidade e, também, agricultor. Ajuda os pais na rog¢a, na pescaria, na colheita de
frutos e na feitura da farinha.

Estes sdo alguns dos narradores que contribuiram diretamente na construcao
desta dissertacdo. Esses moradores formaram um grupo de narradores que foram
entrevistados, consultados, indagados, para integrar a rede de relagdes e didlogos
sobre a comunidade quilombola Vila Unido/Campina. Outros moradores, também
contribuiram com a pesquisa, mas nao aparecem de forma central no texto. Estes
contribuiram e fizeram efeito produtivo nesta pesquisa, assim como contribuem,

cotidianamente, com o lugar: Vila Unido Campina de Salvaterra-Marajé-Para.
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2.4LOCUS DA PESQUISA: SALVATERRA — RASTROS DE UM POVO NAS
ENTRANHAS DE UMA TERRA

Salvaterra foi colonizada por missiondrios jesuitas, 0os quais chegaram nessa
localidade por volta do século XVIII, introduzindo a médo de obra escrava,
provocando genocidios, ou seja, 0 exterminio, ndo apenas do corpo fisico, mas de
praticas culturais, saberes e conhecimentos das sociedades indigenas que ja
habitavam o territério e posteriormente dos negros traficados da Africa, para
trabalhar como escravos nas lavouras e fazendas de gado que se constituiram
nessa regiao.

Sobre este processo, Marin (2009) afirma que estudar a regiao das ilhas do
Marajo significa reconhecer, em sua formacao histérica e na atualidade, a presenca
de indigenas e negros que imprimiram suas marcas nessa regido, fazendo com que
esse municipio se tornasse uma das maiores concentracdes de territérios habitados
por pessoas remanescentes de quilombo no pais.

Salvaterra fica proximo a cidade de Soure, para atravessarmos a este municipio
vizinho realiza-se um pequeno trajeto pelas aguas do rio Paracauari, utilizando
embarcacao canoa ou rabeta. Nesse cenario, as dguas ganham lugar de destaque
(mar, baias, rios, praias e igarapés) ao fazerem parte da dindmica de vida dos sujeitos
diversos que habitam essa regido banhada pelo oceano atlantico, com agua doce no
verao e agua salgada no inverno.

Para Peixoto (2014, p. 17):
Salvaterra [...] mais do que margem, é encruzilhada de mundos: os das
aguas — doce e salgada — com o mundo terrestre, e ainda esse mundo
simbdlico que da sentido a todas as coisas que configuram as suas
paisagens. As relagbes entre estes mundos, a alquimia, estabelecem limites
moventes, biodiversos, onde os homens e as mulheres desses territorios
exercem papel de comunicadores: travessias, pontes, entrecruzam
elementos e fecundam a vida de sentidos. Desta troca emergem
subjetividades, estabelecem-se territorialidades, e a atmosfera que a

engloba. Adentra-la requer atencdo aos rastros deixados pelas aguas no
cotidiano dos que a experienciam.

Antes de ser elevado a categoria de municipio, Salvaterra era uma pequena
Vila pertencente a comarca de Soure, com apenas seis ruas, poucos habitantes, areas
de matas, campos alagados, mangues, rios, igarapés, pastagens. Essa regiao foi
marcada por grandes conflitos, entre colonizadores e indigenas que resistiram
bravamente aos processos de escravidao, sendo os indios os donos dessas terras,
conhecedores das matas, dos rios, das florestas, fugiam, contrariando os interesses
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dos colonizadores. Isso fez com que se intensificasse a violéncia, os conflitos e a
resisténcia a conquista e ao poder colonial (SALLES, 2005).

Nesse contexto, a igreja catblica aliada a coroa portuguesa apresenta-se com
um papel fundamental, pois os evangelizadores tinham o propdésito de catequisar 0s
povos indigenas e, por esse motivo, eram contra a escravidao dessas populacdes nas
terras da colbnia (SALLES, 2005). Isso possibilitou condi¢cdes para que houvesse a
importacao de negros africanos para a colbnia, ja que havia a necessidade de garantir
mao-de-obra para dedicar-se ao trabalho do cultivo da terra. Assim, comega a
substituicdo da méo-de-obra indigena pela negra, no entanto, tanto os indios quanto
0s negros foram reduzidos a mesma condicdo no mundo do trabalho escravo e
constituiam a base da economia nos tempos coloniais.

Segundo Salles (2005), nesse periodo a Amazodnia, assim como outras regides
do Brasil, foi polo consumidor de mao de obra escrava africana, a qual foi sendo
distribuida para as mais diversas areas do mundo amazonico que acolheu uma
diversidade de povos no interior de suas matas, rios e nos nucleos urbanos. Porvolta
do século XVIII, com a criacdo da companhia do Grédo-Para e Maranhdo em 1755 a
1820, a presenca negra neste recorte territorial tornou-se mais expressiva, 0S
escravos africanos comegaram a chegar em maior niumero.

Boa parte desse contingente de escravos foi enviado para o arquipélago
marajoara, com a finalidade de exercer as atividades ligadas a agricultura, a pesca,
ao extrativismo e a criacdo de gado nas fazendas que se formaram nessa regiao.
Dessa forma, “as fazendas e engenhos dos séculos XVIII-XIX se valeram do trabalho
de indigenas e de escravos africanos e foi nas fimbrias das fazendas que se formaram
as comunidades de fugitivos na ilha de Maraj6” (MARIN, 2009, p. 210).

Nessa conjuntura, come¢cam a se formar as maiores expressdes de resisténcia
no Marajo, pois tanto indios quanto negros africanos nao se limitaram a escravidao,
assim, intensificaram-se os conflitos, devido a ndo aceitacdo da ordem vigente. Desta
forma, as fugas tornaram-se uma constante, e com isso houve a formacgéo de
sociedades ao redor das fazendas de gado.

De acordo com Salles (2005), esses agrupamentos eram compostos por ex-
escravos negros que procuravam criar os quilombos, por varias razdes, quer seja para
fugir dos castigos, para reencontrar entes queridos ou por desejarem ser seus proprios
donos. Assim, com a ocupacao e posse da terra passam a organizar lutas contra a

escravidao, de tal modo que os escravos que conseguiam fugir ja tinham um destino
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certo: o quilombo, que além de refugio, significava a conquista de um territério o qual
abrigaria ndo apenas o corpo, mas as simbologias, a memoria e a histéria de um
passado afro-diasporo.

Os quilombos configuraram-se como a expressao de liberdade, vida
comunitaria que envolvia ndo apenas os escravos, mas indios e homens livres 0s
guais buscavam conquistar um territorio onde manifestariam suas culturas, religides,
tradicbes que em solo amazonico foram reconfiguradas, o arquipélago marajoara
integra 16 municipios e entre estes encontra-se 0 municipio de Salvaterra, com
extensao territorial de 918,563 km2. E uma cidade bem populosa, sendo a de menor
tamanho na Ilha. No mapa abaixo, é possivel visualizar a localizacdo do municipio

de Salvaterra.

MAPA 1 - LOCALIZACAO DO MUNICIPIO DE SALVATERRA

Fonte: Extraido de Campos (2019). N

Salvaterra localiza-se em uma regido distante da capital do estado do Para
(Belém), em média 78,13Km. O acesso até o municipio para guem vem da capital é
realizado pela Baia do Guajard, por meio de transporte maritimo, embarca¢cdes como
(balsas, lanchas e navios). A viagem dura cerca de trés horas ou mais, dependendo

do estado da maré.
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FOTO 7 - ENTRADA DA CIDADE DE SALVATERRA

Fote. Arquivo da pesquisadora (2020).

Da chegada no porto Camara até a sede da cidade de Salvaterra, percorre-se
mais uns 50 km pela PA-154 em transportes como 6nibus, vas, carros particulares
ou motos. Da cidade de Salvaterra para chegar a comunidade Vila Unido/Campina,
(local da pesquisa) ou a qualquer uma outra comunidade quilombola em Salvaterra,
€ necessario usar o transporte publico, que passa trés ou mais vezes nasemana.

A Vila Unido/Campina, lugar que constituiu o l6cus da pesquisa, € uma
comunidade remanescente de quilombo situada na PA-154, na zona rural, na regiao
de Salvaterra-Para. A referida comunidade é um territorio ancestral, marcado pela
reinvencao cultural, pois a comunidade vem passando por inimeras transformagdes
em sua estrutura espacial e simbdlica. Apesar disso, na dindmica desse espaco,
perpetua a resisténcia étnica, a educacao, as diferencas, os conflitos identitarios, as
praticas, experiéncias, e a socializacédo entre os moradores.

Um marco importante na histéria dessa comunidade, foi a abertura e
pavimentacdo da rodovia Pa-154. Esse fato alterou o cotidiano do lugar, uma vez que
a Pa-154 dividiu a comunidade ao meio, trouxe perigo para os moradores, as criancas
nao podem mais brincar livremente, sem que o pais se preocupem com o fluxo de
carros, ja que pode ocorrer acidentes. Os quilombolas que vivem nessa localidade
tiveram que se adaptar a essa realidade. Na fotografia 08 podemos visualizar a
comunidade Vila Unido/Campina, onde havia mata, agora temos uma estrada aberta
(Pa-154), o que sinaliza mudanca significativa ndo apenas na paisagem desse

territério, mas na maneira de viver dessa populagéo.
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FoTO 8 - COMUNIDADE VILA UNIAO/CAMPINA

Fonte: Arquivo da pesquisadora (2020).

Outro acontecimento foi 0 acesso a energia elétrica através do programa Luz
para todos, do Governo Federal. Esse ocorrido, também provocou mudancas, uma
vez que, 0S encontros noturnos para contagao de histdrias passaram a acontecer com
menos frequéncia, pela sinergia da televisdo. A lamparina que antes da energia era
usada pelos moradores, entrou em desuso.

As casas originalmente eram feitas de barro ou madeira, sempre em mutirdo.
Hoje sdo, em sua maioria, de alvenaria e dispde de banheiro interno, e fossa. No
passado tirava-se agua do igarapé e do poco. Ao longo dos anos, as coisas foram
mudando, na gestdo municipal do prefeito Juca Araljo os moradores reivindicaram
agua encanada, porém ndo sao todas as casas que tém acesso a esse beneficio, de
modo que algumas moradias mais distantes da Pa, ainda estéo na luta para instalar a
encanacao a fim de que a agua chegue até suas residéncias.

Nesse pequeno povoado, o trabalho sempre se desenvolveu em torno da
unidade familiar, tendo a agricultura como principal atividade, ja que a maioria dos que
residem nesse lugar sdo agricultoras (es), os quais sobrevivem do cultivo da
mandioca, abacaxi, maxixe, abdbora e producdo de farinha de mandioca e seus
derivados. O escambo (troca de mercadorias), também fazia parte do cotidiano da
comunidade, pois na memaria dos mais antigos ha imagens que remontam um tempo
em que as pessoas de vilas vizinhas como Monsaras, vinham trocar camarao por
farinha. Apos a pavimentacdo da estrada, muitas pessoas de outras regides ficaram
interessadas nessas terras. Isso provocou migragdes, e um aumento populacional, o

gue explica o surgimento de muitas mudancgas na dinamica de vida, e 0 surgimento
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de uma pequena &rea de comércio e servi¢os, outrora nessa localidade, havia apenas
um comércio que supria a necessidade de toda essa regiéo.

O direito a educacdo nao € plenamente atendido, pois as narrativas do grupo
ressaltam uma época em que 0 acesso a educacao era muito dificil, a opcéao pelos
estudos definia o destino das pessoas, uma vez que estudar implicaria em
permanecer ou sair da comunidade. Ou seja, migrar para cidades ou municipios
proximos, 0 que representava e representa um desafio e enfrentamento de uma
realidade que deixa as pessoas em situacdo de vulnerabilidade.

A maioria das mocas e rapazes marajoaras que migram para a capital do
Estado ou para outras cidades, ndo escapam da condicdo de trabalhador informal,
ou empregadas domesticas. Vale ressaltar que hoje a comunidade tem duas escolas
gue atendem alunos da referida comunidade, e de varias localidades préximas. Mas
a dificuldade de aliar a permanéncia na comunidade e os estudos ainda € uma
realidade. No entanto o morador tem possibilidades de assuncgéo profissional,
através do programa de cotas e reservas de vagas para quilombolas em
Universidades publicas como Universidade Federal do Para(UFPA) e Universidade
Federal do Oeste do Para (UFOPA) e outras.

No primeiro momento, Vila Unido/Campina era uma comunidade pequena, com
poucas casas, foi desenvolvendo ao longo de sua histéria praticas comuns que
demarcam seu modo de vida, que envolve o0 uso da terra e as formas de pensar o
espaco e de se relacionar com ele, a partir da abertura da Pa-154. Atualmente, a
comunidade tem aproximadamente 200 (duzentas) familias e mais de 1.000 (um mil)
moradores.

Nesse territério, ha uma diversidade religiosa, que mostra-se expressiva, ndo
se limitando a uma vertente. H4 uma associacao cujo intuito € trazer beneficios para
a localidade, ha também um posto de saude que recebe a visita do médico uma vez
por semana, além disso tem o0 posto de gasolina e gas. Os servi¢cos de telefonia e
internet, funcionam de forma precaria, mas ja é possivel ter acesso a esses servigos.
Embora com o passar dos anos, tenha ocorrido algumas mudancas significativas no
cotidiano de Vila Unidao/Campina, resistem ali comportamentos ancestrais, com
destaque para agricultura familiar como meio de subsisténcia da populacéo local.

Essa comunidade me proporcionou os dados que foram analisados durante a

pesquisa.



61

2.5 A ANALISE DOS DADOS

Durante a andlise dos dados, busquei fazer uma triangulacdo, no sentido de
relacionar o que foi lido, visto e ouvido durante a pesquisa e no contato com 0s
moradores da comunidade. Assim, “[...] el momento en que toda esta informacion,
debe ser sistejhmatizada y debe plasmarse en escritura etnogréfica, a fin de poder dar
a los actores la palabra y hacer que se escuche la voz de los otros” (ARIAS, 2010, p.

396). Dessa forma, organizei os dados, tendo como base o0 seguinte organograma:

FIGURA 1 - ORGANOGRAMA SOBRE OS DADOS DA PESQUISA

[ Educacao, Resisténcia e Tradicao oral, J

'

Palavras que...

- v

[ Lembram J [ Militam J { Educam J
v v

v
- Construgao do -Organizagéo das
] territorio; comunidades; - Trabalho:
- Memdrias - Papel das mulheres; - Educagéo"
antepassadas; - Conflito elimitacéo; - Va|orfami|ia,_r'
- Mudancas no - Resgate das ’
lugar; tradicdes;

Fonte: elaboracéo da autora (2020).

Os dados da pesquisa foram sistematizados e relacionados as principais bases
tedricas que constituem o estudo. Com isso, utilizei algumas fontes tedricas para
embasar e dar mais sustentacdo aos dados coletados. Apresento as fontes que

embasaram a pesquisa:

2.5.1 Oralidade, Tradicdo Oral e Mem¢éria: Hampaté Ba (2010); Vansina
(2010); Silva, Florencio e Pederiva (2019); Le Goff (1992); Halbwachs
(2004); Cuevas Marin (2013); entre outros.kjh

2.5.2 Pedagogia Decolonial e suas interfaces: Walsh (2013); Arroyo
(2013); Brandao (2002); Dussel (2005); Freire (1987); Grosfoguel (2010);
Mota Neto (2016); Oliveira (2001); Quijano (2005); Santos (2002 e 2007);

entre outros.
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2.5.3 Populac¢des Quilombolas: Marin (2015); Amaral (2014); Bezerra Neto
(2012); Deus (2008); Fiabani (2012); Gomes (2017); Lopes e Nahum (2015);
Munanga (1996); Salles (2005); O’dwyer (2002); entre outros.

Na secao seguinte apresento discussfes sobre a oralidade e a memadria como
fontes do conhecimento das popula¢des quilombolas em uma perspectiva decolonial.
Na mesma secdao reflito sobre a diaspora africana, a oralidade e a memdéria nos

quilombos, bem como a perspectiva de educacao decolonial nos quilombos.
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3 ORALIDADE E MEMORIA COMO FONTES DO CONHECIMENTO DAS
POPULACOES QUILOMBOLAS: UMA PERSPECTIVA DECOLONIAL

Nesta secdo apresento uma reflexdo sobre a importancia da oralidade e da
memoéria para disseminacdo e perpetuacdo dos conhecimentos e processos
educativos das populagfes quilombolas, em consequéncia de sua resisténcia historica
a escravidao e a colonialidade que se estabeleceu nas estruturas de poder e de ser

da humanidade.

3.1DIASPORA AFRICANA

Segundo Deus (2008), a afro-diaspora no continente americano se deu a
partir do colonialismo europeu, e pelo trafico transatlantico que consolidou o sistema
escravista. O que caracteriza esse periodo € a relacdo de subordinacdo e
subalternizacao, as lutas e as resisténcias culturais e politicas dos povos que foram
conquistados.

O Brasil foi um dos paises da América Latina que mais importou escravos, e foi
um dos ultimos a abolir a escravatura, “foram embarcados 45%° da estimativa total
dessa populacédo-cerca de 6.300.000 africanos. O numero € referente apenas as
pessoas que embarcaram nos navios do trafico para o Brasil” (SILVA; FLORENCIO;
PEDERIVA; 2019, p. 45)

A colonizacao europeia no século XV foi marcada pelo dominio cultural imposto
agressivamente sobre os povos dominados, promovendo uma ruptura cultural e
identitaria, distanciando esses sujeitos de uma conexdo com seus modos de vida
tradicionais. Nesse sentido, impds formas completamente distintas de ser, agir e
produzir, aniquilando a condi¢cdo humana desses povos.

Segundo Silva; Florencio e Pederiva (2019, p. 56) trazem considerac¢des acerca
da invasao europeia em terras africanas. Essa invasao teve seu apice “concomitante
ao periodo de ocupacdo das Américas e por causa dele, quando era preciso
estabelecer o povoamento de méo de obra do outro lado do Atlantico para os trabalhos
de produgao, como a do acucar”. Nesse contexto, os negros foram utilizados como
mao de obra compulséria para firmar o projeto econémico do sistema mundo moderno
colonial (QUIJANO, 2005).

Dessa forma, nas lavouras, nas fazendas e nos casardes dos senhores de

engenho sempre tinha um negro exercendo alguma forma de trabalho. Nao se pode
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esquecer também que as mulheres nesse periodo também representavam um pilar
importante desse sistema econOmico, ainda que nao fossem devidamente
reconhecidas, pois atuavam em todas as instancias do mundo colonial, via exploracao
do seu trabalho e dos seus corpos. Nesse sentido, temos o exemplo de mulheres
trabalhando nas plantagbes de cana de aclUcar, das mucamas, das amas de leite,
entre outras fungbes. Vale ressaltar que essas estratégias de configuracdo do
trabalho, constituiram-se através do controle e exploracdo, marcando decisivamente
0 processo de constituicao historica da Ameérica e especificamente no Brasil.

A tradicdo africana no Brasil tem suas raizes no processo de colonizacao, a
partir do momento em que houve a dispersdo dos negros para todas as regides do
pais, ultrapassando os limites de suas fronteiras. E, devido a isto, da-se a
ressignificacdo das préticas culturais das nacdes africanas em solo brasileiro. Isto
ocorreu primeiramente nas senzalas, em uma vivéncia comunitaria em que se
compartilhavam saberes, experiéncias, visdes de mundo, medos e anseios, de modo
a proporcionar a esses sujeitos a constru¢cdo de um projeto de resisténcia contra a
opressao estabelecida pelos colonizadores.

Assim, as pessoas escravizadas foram privadas de sua humanidade, pois eram
tratadas como coisas, como um objeto, uma propriedade, a forca motora que
alimentava a economia do sistema colonial. Isso s6 se tornou possivel devido a
concepcao arbitraria de raca estabelecida pelo colonizador com o propdsito de
inferiorizar, classificar como menor um sujeito Unica e exclusivamente pela cor da sua
pele e origem étnicorracial.

Segundo Quijano (2005), a ideia de raca disseminada no mundo colonial
desencadeou o processo de dominagao no qual houve a classificagdo social entre as
racas, em gque o homem branco europeu se intitulou superior aos demais individuos
‘negros” e “indios”, assim identificados pelos colonizadores. Esses sujeitos
considerados racialmente inferiores foram escravizados, marginalizados,
impossibilitados de viver suas praticas culturais de forma plena e obrigados a seguir
0s preceitos civilizatorios religiosos e culturais do homem branco europeu.

Assim, considerando a condi¢do humana dos negros que foram trazidos para
o Brasil sobre o peso das correntes e chicotes, podemos compreender que, desde o
processo de colonizacdo, esses sujeitos ja teciam lutas e resisténcias contra as
formas de opressdo introduzidas pela modernidade/colonialidade, as quais se

constituem juntamente com o processo de escravidao primeiramente dos “indios” e
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posteriormente das nagdes africanas.

Esse cenario evidencia como as populacdes africanas foram submetidas as
diferentes formas de violéncia, ndo apenas fisica, mas também epistémica e cultural
que levaram a dominagéo das mentes em que se estipulou uma nova forma de pensar,
de ver, existir e (re) existir aos padrdoes e dominios do colonizador. Contudo, ndo se
pode esquecer que 0S negros tentaram combater esse sistema opressor mediante
revoltas, fugas, insurgéncias e diversas formas de reacdes explicitas contra a matriz

colonial, nesse sentido:

[...] serviam-se de diversos meios para se opor, de forma consciente,
semiconsciente a exploracdo escravista, destacando-se entre eles a
resisténcia na execucdo do trabalho; apropriagdo de bens por eles
produzidos; o justicamento de escravistas e propostos; o suicidio; a fuga; o
aquilombamento; a revolta; a insurrei¢cdo. O cativo resistiu ininterruptamente,
mesmo quando se acomodava a escraviddo (FIABANI, 2012, p. 7).

Assim, demonstra-se uma resisténcia ao projeto de colonizacdo, que surge a
partir das lutas das pessoas escravizadas as quais recriaram a sua cultura, os seus
modos de viver, as suas cosmovisdes imersas nos saberes ancestrais indissociaveis
das reconstrucbes da memoria da vida cotidiana. E com base nessas memorias
encharcadas pelas lutas, pelas resisténcias historicas, politicas e sociais, que as
comunidades remanescentes de quilombo se tornaram mananciais de saberes
culturais vivenciados pelos negros no periodo colonial, sendo ressignificados na
atualidade pelos seus descendentes que compartilham diversos aprendizados
desenvolvidos a partir da relacdo com a terra, com a natureza, um processo de

educacao fincado na cultura ancestral:

[...] Ancestralidade €&, entdo, mais que um conceito ou categoria do
pensamento. Ela se traduz numa experiéncia de forma cultural que, por ser
experiéncia, é j& uma ética, uma vez que confere sentido as atitudes que se
desdobram de seu Utero cdésmico até tornarem-se criaturas nascidas no
ventre-terra deste continente metaférico que produziu sua experiéncia
historica [...] (OLIVEIRA, 2012, p. 39).

Desse modo, a ancestralidade africana funcionou como a base do processo de
formacao dos primeiros quilombos que se firmaram a partir da resisténcia dos negros
africanos, que ndo se conformavam com as condicOes estabelecidas pela ordem
colonial. Assim, desenvolveram diversas formas de transmitir os saberes trazidos da
Africa para as terras brasileiras, os quais foram reconfigurados a partir do contato com

as culturas do colonizador e dos indios. Desta forma, esse legado cultural-ancestral
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foi sendo repassado de uma geragcao para outra, constituindo a base dos saberes e
ensinamentos presentes nas comunidades remanescentes de quilombo até os dias
atuais.

A tradicdo oral africana e afro-brasileira transmite conhecimentos, saberes
culturais, aprendizados herdados das diversas etnias africanas que vieram para o
continente americano, ainda no periodo colonial e aqui recriaram os seus estilos de
vida com a sua cultura ancorada na oralidade e memoria. A “oralidade”, segundo Silva,
Florencio e Pederiva (2019) proporcionou o desenvolvimento e a manutencao da
identidade afro-brasileira, sendo um exercicio consciente da propria esséncia. Além
disso, Cuevas Marin (2013) destaca que essas experiéncias fincadas na memoria
coletiva possibilitaram o florescimento de modos outros de existir, impulsionando os
qguestionamentos acerca da ordem hegemonica estabelecida pelo poderio colonial.

Por outro lado, a “memdria” para Le Goff (1992) conserva informacgdes e
representacdes do passado e destaca a aprendizagem como uma fase importante
para aquisi¢cdo, manutencado, organizacao e reconstituicao da memoéria tanto individual
guanto coletiva. O autor designa a memodria como um elemento principal da
identidade, que emerge a partir da memoria oral assentada nas narrativas dos sujeitos
envolvidos em uma experiéncia coletiva, revelando através das memorias individuais
e seus saberes, uma possibilidade de interpelar em uma memdria coletiva, sendo esta
ligada as funcdes psiquicas, pelas quais o homem e a mulher podem fazer atualizacao
de impressbes e informacbes passadas, abarcando variadas esferas do
conhecimento.

O par memodria e oralidade foram essenciais para organizacao social, politica,
cultural e educacional dos negros africanos introduzidos na América e no Brasil
periodo no qual esta situada historicamente a modernidade, haja vista que esta vem
no sentido de uma proposta eurocentrada, de modo a significar as marcas impostas
pelos colonizadores, por meio do que Mignolo (2005, p. 34) vai denominar de “circuito
comercial do Atlantico”. Esse projeto de expansao colonialista causou n&o apenas a
repressao e exclusdo dos povos colonizados, mas o epistemicidio®® e o genocidio, ou
seja, o derramamento de sangue desses povos, bem como a modificacdo das suas

cosmogonias, sentimentos, e o silenciamento das suas memdarias, saberes, tradi¢des,

' Conceito formulado por Boaventura de Sousa e Meneses (2009), refere-se & destruicdo e
interiorizacdo de outros povos, algumas formas de saber, desperdicados em nome do colonialismo, a
riqgueza de perspectivas presente na diversidade cultural e nas multifacetadas visdes do mundo por
elas protagonizadas.
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culturas e modos de produzir conhecimentos.

3.2. A ORALIDADE E A MEMORIA NOS QUILOMBOS

Para falarmos da pratica da tradicdo oral de matriz africana nos quilombos
brasileiros € necessario trazermos para a discussao alguns estudos que reportem a
tradicdo oral nas sociedades africanas, haja vista que os quilombos brasileiros foram
construidos por negros oriundos da Africa. Segundo Amadou Hampaté Ba (2010,
p.167):

Quando falamos de tradicdo em relacdo a histdria africana, referimo-nos a
tradi¢éo oral, e nenhuma tentativa de penetrar a historia e o espirito dos povos
africanos tera validade a menos que se apoie nessa heranca de
conhecimentos de toda a espécie, pacientemente transmitido de boca a
ouvido, de mestre a discipulo ao longo dos séculos.

Para as sociedades africanas, a palavra possui um valor inestimavel e isso esta
evidente em alguns oficios que estao relacionados a tradicéo oral, como por exemplo:
os ferreiros, 0s carpinteiros, os teceldes, os cacadores, 0s agricultores e os griots, ou
seja, os mestres que de alguma forma realizam uma atividade em que o conhecimento
€ transmitido de uma geracao para outra, estabelecendo um processo de educacao
relacionado a vivéncia e a tradicao.

Nessa perspectiva, o ensinar e o aprender emergem do compartilhamento, da
troca de saberes que sdo significativos para a vida dos individuos, ou comunidades
em que o conhecimento ancestral € fundamental para a constituicdo da identidade do

grupo. Segundo Silva, Florencio e Pederiva (2019, p. 49):

Tradicdes sao aquilo que dao sentido a vida, que possibilitam que as pessoas
enxerguem para além do imediato, conhecendo o passado assumindo uma
identidade para o futuro. As tradicdes s@o processos de transmissdo de
saberes de geracdo em geracdo, que diz respeito a ancestralidade e a
espiritualidade, fazendo sentido na constituicdo da comunidade, e ao mesmo
tempo na constituicdo da pessoa, um fio identitario ancestral.

A tradicéo oral exerce esse papel em relagdo aos ensinamentos e aprendizados
perpetuados nas sociedades em que os individuos necessitam ser agentes de agéo
para manutencdo da tradicdo das mais variadas formas de expressdo cultural. E
nesse sentido que, nas comunidades quilombolas, os saberes sdo repassados de
geracdo em geracao construindo um legado para as geracodes futuras.

Esses legados sdo construidos a partir das memdrias coletivas que vém desde

a época colonial resistindo ao colonialismo, ao imperialismo, ao sistema capitalista e
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as diversas formas de opressfes vigentes na sociedade. Desse modo, o
enfrentamento fomenta a constru¢cdo de novas praticas educativas insurgentes no
contexto de comunidades quilombolas, as quais se remetem sempre as praticas e
memdarias ancestrais.

Sobre as memodrias coletivas, Walsh (2013), afirma serem, sobretudo, praticas
que relacionam o pedagdégico e o decolonial, em que a luta e a resisténcia foram e
sdo fundamentais para constituicdo do conhecimento compartilhado entre esses
povos. Portanto, falar de praticas educativas decolonias implica em trazer a tona
memorias coletivas desses sujeitos politicos e subversivos inconformados com a
realidade de exploracdo que sofriam.

Ainda de acordo com Walsh (2013), a memoria coletiva carrega a memaria
dos ancestrais, (homens, mulheres, lideres, sabios), cujos ensinamentos orientam
palavras e acfes que dao curso a uma necessidade pedagdgica de uma existéncia, a
fim de contribuir para reafirmacao das tradicdes as quais representam uma rica fonte
de conhecimentos que estdo ancorados na memoria. Nesse sentido, apresentam-se
possibilidades de reconstituir a histéria, a cultura, saberes, conhecimentos,
experiéncias de individuos, grupos e comunidades que tomam como sentido para a
sua existéncia a ressignificagdo da memodria.

Acerca dessa ressiginificacdo, Cuevas Marin (2013) apresenta o conceito de
recuperacdo critica da historia, na qual os oprimidos passariam a recontar a sua
histéria, sendo protagonistas, valorizando a sua tradicao e cultura, trazendo aspectos
de seus saberes que outrora foram silenciados pelo homem branco europeu. Vale
ressaltar novamente que esse processo € um movimento de resisténcia e luta que
iniciou na afrodiaspora e ainda percebemos tracos na contemporaneidade, seja nos
movimentos sociais de luta, nos coletivos de resisténcia ou nos préprios quilombos
atuais.

Desta forma, remetendo ao inicio desta historia, consta que comegou ha muitos
anos, quando os africanos da diaspora atravessaram 0S oceanos, em havios
negreiros. Raptados de seu continente e de seu povo, foram espalhados nas mais
diversas regides do mundo, inclusive no Brasil, de modo que foram escravizados.

Entretanto, ndo aceitaram viver sob esta condicdo. Fugiam dos engenhos,
criaram varias formas de resisténcia ao regime escravista e, assim, lutaram pela sua
liberdade fisica, pela sua autonomia, pelos seus direitos étnicos, religiosos, politicos

e culturais. Desses enfrentamentos da populacdo negra ao sistema colonial, resultou
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a organizacdo e formacdo dos territérios quilombolas, que estdo espalhados por
todas as regides do pais (AMARAL, 2014).

A formacéo dos quilombos no Brasil ocorreu a partir do periodo escravista com
a chegada dos negros africanos na colonia. Cabe aqui ressaltar que o negro antes de
vir como escravo para as colonias das Ameéricas era um ser livre, porém, a escravidao
transformou sua condi¢do. Isso foi um choque, eles ndo aceitavam esse destino,
pois queriam recuperar a sua vida, e o unico caminho era fugir, ir a busca de um lugar
para abrigar ndo apenas seus corpos, mas também a sua cultura.

Desse modo, os escravos que fugiam dos engenhos, dos senhores coloniais,
juntavam-se em lugares no meio da mata, em territérios afastados, onde nao
pudessem ser encontrados facilmente. Assim, formaram os quilombos brasileiros, que
se constituiram enquanto espacos contraditérios aos interesses colonialistas, e
configuraram-se como uma das mais importantes e expressivas formas de resisténcia

a escraviddao. Como bem afirma Munanga (1996, p. 63):

Escravizados, revoltosos, organizaram-se para fugir das senzalas e das
plantagfes e ocuparam partes de territérios brasileiros ndo povoados,
geralmente de acesso dificil. Imitando o modelo africano, elestransformaram
esses territérios em espécie de campo de iniciagdo a resisténcia, campos
esses abertos a todos os oprimidos da sociedade (negros, indios e brancos),
prefigurando um modelo de democracia plurirracial que o Brasil ainda esta a
buscar.
Nesses territorios de emancipacao e resisténcia cultural era possivel identificar
a formacao de uma gama de saberes, oriundos da matriz africana. De acordo com o
referido autor, quanto as suas estruturas e formas de organizagdo, os quilombos
brasileiros, assemelhavam-se aos modelos africanos, uma vez que foram
reconstruidos pelos cativos vindos das diversas regides da Africa. Além disso, esses
espacos estavam abertos para receber sujeitos oprimidos, subalternizados, que nao
se conformavam com a dominacao e com o papel social que lhes foraimposto.
Nesse contexto, destacamos o quilombo dos Palmares, que se tornou um
grande simbolo da resisténcia quilombola, por caracterizar-se como cenario de lutas,
revolucdes, e negacdo a sociedade escravista. Por esse motivo, representava uma
ameaca aos interesses dos senhores e governantes coloniais, como aponta Fiabani
(2012) acerca dessa questao.
De acordo com Amaral (2014), no periodo colonial os quilombos eram
considerados uma ameaca a ordem e a estrutura vigente, por isso, 0s senhores

usavam diversas estratégias para conter as rebelides, as fugas, e a possivel formacao
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e reproducdo dos quilombos. Em contrapartida, para os escravos, 0s quilombos se
tornavam cada vez mais atrativos, pois eram vistos como sindénimo de liberdade,

protecdo, autonomia e transgressao da ordem colonial:

O quilombo era visto como uma contradicdo dialética do préprio sistema
escravista, pois, se de um lado representava um mau exemplo para o
proprietario, por outro, era a esperanca concreta de liberdade para a
comunidade negra. De acordo com essa concepc¢do, antitese, oposicdo e
contradicdo marcaram e caracterizaram aquele periodo colonial. Por
exemplo, se 0 homem escravizado buscava, através da fuga, sua prépria
liberdade, o sistema, por outro lado tentava evitar o alastramento da rebeldia
(AMARAL, 2014, p. 94).

Dessa maneira, para refletir acerca do termo quilombo, implica-se em entender
essas antiteses que marcaram esse periodo. Vale ressaltar que ao longo da
historiografia brasileira, a nogéo de quilombo vem se reconfigurando de tal modo que
para O’dwyer (2002 p. 42):

O termo Quilombo tem assumido novos significados na literatura
especializada e também para grupos, individuos e organizacdes. Ainda que
tenha um conteudo histérico, 0 mesmo vem sendo “ressemantizado” para
designar a situacéo presente dos segmentos negros em diferentes regides e
contextos do Brasil. Definicdes tém sido elaboradas por organizagcfes nao
governamentais, entidades confessionais e organizagBes autbnomas dos

trabalhadores, bem como pelo préprio movimento negro. Um exemplo disso
€ o termo “remanescente de quilombo”, instituido pela Constituicao de 1988.

Nota-se entdo, a palavra quilombo adquire novas atribuicdes e significados,
carregados de lutas simbdlicas que expressam o percurso de resisténcias da
populacdo quilombola, desde a época da colbnia até a pds-abolicdo, a conquista do
direito a terra. Nesse sentido, o Artigo 68 do Ato das Constitucionais Transitorias da
Constituicao Federal de 1988 determina “aos remanescentes das comunidades dos
quilombos que estejam ocupando suas terras € reconhecida a propriedade definitiva,
devendo o Estado emitir-lhes os titulos respectivos” (O'DWYER, 2011, p. 115).

Outro apontamento feito por Amaral (2014), a respeito dessa reflexdo acerca
do processo de formacéo dos territérios quilombolas da-se em torno da diversidade
de sua constituicao, nas diferentes regides do territdrio nacional, sendo que em cada
estado se configuram de forma distinta, mantendo suas peculiaridades em cada
recorte do pais. Assim, “da Africa aos quilombos, os negros construiram a sociedade
brasileira”. Viver, resistir, aprender, lutar, negociar, fugir, construir a liberdade exigia
aprendizagem, os quilombolas sdo resultado dessa construcdo (AMARAL, 2014, p.
99).



71

Nesse sentido, pensar sobre os processos educativos desenvolvidos nos
movimentos de resisténcias quilombolas, em reacdo a dominag¢do do colonizador-
branco-europeu, € mergulhar nesse percurso que envolve lutas e resisténcias, que
durou todo o periodo colonial e continuam até os dias atuais, apresentando novas
configuracbes e estratégias de resisténcias adaptadas a sociedade moderna-
capitalista.

Diante de todo esse trajeto pela historia de formacdo dos quilombos na
sociedade brasileira, trago para o debate a formacdo dos quilombos na Amazonia,
que é considerada uma regido periférica, plural, diversa, que nos conduz a tratar da
cultura, dos saberes, e dos diferentes grupos étnicos que habitam esse territério. Entre
esses estdo os quilombolas, sujeitos historicamente subjugados e inseridos na
Amazo0nia, ainda no periodo colonial, para trabalhar como mé&o-de-obra escrava, nas
atividades agricolas das fazendas de gado, cacau, algod&o, cana de agUcar etc.

De acordo com os estudos de Bezerra Neto (2012), os negros africanos
desembarcaram na Amazb6nia no século XVII, sob a tutela dos Ingleses, que os
trouxeram na condicdo de escravos. E importante ressaltar que a chegada desses
cativos se intensificou na era pombalina, com a criacdo da Companhia Geral do
Comeércio do Gréo-Para e do Maranhdo em 1755. Nesse periodo, intensificou-se o
trafico de escravos, pois era necessario um quantitativo significativo de méo-de-obra
para exercer as atividades nas lavouras da regido, assim, inUmeras etnias foram
raptadas do continente africano e trazidas em condi¢des subumanas para o territério
amazonico.

Vicente Salles em sua obra “O Negro no Para” aponta que a regiao
amazbnica recebeu diversas etnias africanas “o [...] Grupo banto vieram
representantes das chamadas nacdes — Angola, Congo, Benguela Cabinda,
Mogambique, Moxicongo, Maua ou Macua, Caganjete etc” (SALLES, 2005, p. 84).
Essas etnias criaram condicbes para manterem-se afastadas das senzalas, dos
grandes coronéis que os tinham como um objeto, ou uma propriedade.

A condicdo de escravos causou-lhes profunda revolta, e desta forma as
batalhas contra o sistema escravocrata tornaram-se uma constante, de modo que
levou os cativos africanos a escaparem das senzalas e constitui os quilombos e
mocambos. Como bem evidencia Salles (2005, p. 237) “o processo tradicional busca
da liberdade consistiu inevitavelmente na fuga para os matos, onde 0sS negros se

reuniam solidarios entre si, e formavam os quilombos”.
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Esses espagos, vistos como expressdes da resisténcia negra, fazem-se
presente nas diferentes regibes do mundo amazbénico. Como destacam o0s
mapeamentos realizados pela autora a seguir:

Mapeamentos de comunidades quilombolas realizados pelo NAEA/UFPA no
final da década de noventa até o presente informam dos agrupamentos em
varias ilhas fluviais (Marajo; Colares; Mosqueiro;) as margens dos grandes

rios Tapajos, Trombetas, Tocantins, Guama, Acara, Moju, Capim, Bujaru e
nas cabeceiras de igarapés (MARIN, 2015, p. 54).

Desse modo, a formacéo das comunidades negras na Amaz6nia, assim como
no resto do pais, passou a ser uma alternativa para o negro sair de sua condicao de
escravo e exercer sua autonomia, por meio de experiéncias coletivas, que lhes
possibilitou o desenvolvimento de seus saberes e praticas educativas de luta contra
as condicdes que Ihes foram impostas.

Nessa perspectiva, evidencia-se que os quilombolas desenvolveram suas
formas particulares de se educar, de acordo com suas necessidades cotidianas, pois
precisavam usar a terra para sua subsisténcia e, para isso, necessitavam produzir
instrumentos e utensilios de trabalho. E neste processo de encontro e internalizac&o
de conhecimentos que “se configura o habitus e que se expressa em praticas, neste
caso nas préticas educativas voltadas ao uso dos recursos do territorio quilombola
amazobnico” (AMARAL, 2014, p. 99).

E importante entender que os quilombos, na contemporaneidade, valorizam e
guardam as simbologias herdadas da matriz africana, que movimentam suas formas
de organizacao, nos campos politico, territorial, e em seus processos identitarios, que
vao se reinventando com o passar do tempo. Mediante a isso persiste 0 modo de vida
amazoénico e dentro dele, o modo de vida quilombola:

Nos quilombos contemporéneos amazonicos, modo de vida e territorialidades
se cruzam na direcdo da luta pelos direitos territoriais e identitarios, se unem
na resisténcia a chegada de um novo tempo, que atende a outra ldgica que
ndo a deles, se fortalecem no enfrentamento a exploracdo de seus recursos.
Neste conflito, muitos tém tombado e sangrado a terra com seus sonhos e
esperancas, mas um quilombo, é preciso recordar, remete a luta, a
solidariedade na escassez, a resisténcia e ao enfrentamento (LOPES;
NAHUM, 2015, p. 166).

Diante disso, pontua-se a presenca dos quilombos na regido amazdnica
paraense, onde 0S mesmos representam resisténcia e enfrentamento contra as
formas de opressdo e dominacdo colonialista, que ainda prevalece nos dias atuais.

Essa visdo contribui para invisibilizar, o acervo de conhecimentos produzidos por
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essas comunidades histdricas ao longo dos anos.

Nesse contexto, seguiremos 0s rastros deixados pelos negros africanos na
regido marajoara. Situada ao norte do Para, sendo considerada a maior ilha fluvial
do mundo, com cerca de 50 mil m2 de extenséo. Essa ilha abrange 16 municipios,
sendo eles: Afua, Anajas, Bagre, Breves, Cachoeira do Arari, Chaves, Curralinho,
Gurupa, Melgaco, Muana, Ponta de Pedras, Portel, Santa Cruz do Arari, Sao
Sebastido da Boa Vista e, dentre estes, destacamos 0s municipios de Soure e
Salvaterra, devido serem 0s mais populares do arquipélago.

Ao caminhar pela historiografia do Maraj6, é possivel desvelar um territério
marcado por tradigcbes culturais advindas das diferentes nacdes e etnias, que
contribuiram para a formacéao histérica dessa regido. Segundo Pacheco (2010), ailha
do Maraj6é foi palco de tensionamentos e conflitos entre europeus, indigenas e
africanos, que por meio de suas lutas e resisténcias imprimiram suas formas de ser
nesse recorte amazoénico. Como bem explicita o referido autor, esse episddio é
encontrado em cronicas de religiosos do século XVIIl, em relatos e escritos de
historiadores e viajantes do século XIX.

Diante disso, compreendeu-se a importancia das populacées indigenas e
negras para formacgdo dos territérios quilombolas marajoaras. Porém, esse estudo
foca-se na relevancia da presenca negra no arquipélago Marajoara, bem como sua
importancia na organizacdo e constituicdo das comunidades remanescentes de
quilombo existentes nessa regiao.

Os rastros deixados pelos negros na historiografia da Amaz6nia marajoara,
possibilitaram-nos a compreensdo dos processos que envolvem a formag&o dos
territorios quilombolas e sua composi¢do cultural fincada nas simbologias, nos
valores, crencas e tradicbes que emergiram das vivéncias entre nacdes e etnias
indigenas e africanas. Sobre esta composi¢ao cultural e étnica presente na Amazonia
marajoara, Pacheco (2010), aponta:

Uma cartografia de vivéncias, partilhas e reafirmacdes de identidades,
crengas, ritos, simbolos e saberes, foram entdo, fortemente redesenhadas.
Fosse em Soure, Salvaterra (Joanes, Monsaras, Condeixa), Ponta de Pedras,
Chaves, ilha Caviana, Mexiana, Cabo Maguari, Cachoeira, rios Anajas,
Arauary, Practuba, na parte dos campos; ou Gurupa, Melgaco, Portel (...) nos
espacos de floresta, rotas sustentadas por raizes culturais foram tracejadas
por negros e indios em busca de modos de viver para além dos instiuidos por
grupos e poderes coloniais. Tracos de culturas festivas, sonoras,

comunitarias e astuciosamente transgressoras ou declaradamente
resistentes ali foram reconstruidas (PACHECO, 2010, p. 62).
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Diante desse contexto, plural, evidencia-se a complexidade sdcio espacial, em
gue essas populagdes, tiveram que lutar para se firmar enquanto sujeitos e garantir
seus direitos, tracando um percurso de lutas e resisténcias, as quais possibilitaram a
constituicio do quilombo no Marajé. E a partir desse percurso trilhado por essas
populacdes, que emerge a organizacdo das comunidades remanescentes de
quilombos.

Nessa perspectiva, apresento a importancia da oralidade e da memoéria para
formacéo das comunidades quilombolas existentes na ilha do Marajo, formada pela
presenca das nacdes e etnias indigenas e africanas, que foram escravizadas nesse
territrio, porém, ndo aceitaram essa condi¢do. Fugiram, formaram quilombos e assim

resistiram a colonizacéo, de tal modo que para Marin (2006, p. 7):

A ilha do Maraj6o € um territério negro e indigena se considerarmos a
importancia das nacdes indigenas no periodo pré-colonial e dos negros,
introduzidos como escravos, na formacdo da sociedade colonial. Ambos
grupos foram escravizados e os atores de uma resisténcia contra o poder de
administradores, dos colonos e dos 57 missionarios. A fuga dos indios e a
formagdo de mocambos estdo documentadas em fontes histdricas. Escravos
negros e indigenas fugidos deram novos significados a resisténcia.

Esses grupos étnicos se organizaram politicamente, reivindicando o
reconhecimento da terra, de sua cultura, bem como a preservacdo dos costumes,
das préticas religiosas e dos saberes ancestrais do povo africano que muito
contribuiu para construcdo da sociedade marajoara. Mediante a isso, percebe-se a
importancia desses grupos na historiografia do Brasil, da Amazénia e do arquipélago
em questao.

Nesse contexto, destaco o municipio de Salvaterra, no qual se instala um
namero significativo de comunidades quilombolas. De acordo com o Projeto Nova
Cartografia Social da Amazonia de 2006, o municipio de Salvaterra, conta com pelo
menos 18 comunidades remanescentes de quilombos. Conforme apontam os dados

da referida pesquisa:

Salvaterra € um dos municipios de menor tamanho da ilha de Marajo. As
pesquisas indicam a importancia dos povoados negros nesse municipio. Esse
namero pode estar em pelo menos 18. O processo de territorializacdo e
organizacdo social de Deus Ajude, Caldeirdo, Mangueira, Barro Alto,
Campina/Vila Unido, Salva, Paix&o, Pau Furado, Providéncia, Bacabal, Boa
Vista e Siricari, data dos anos 1850 em diante. Entre esses povoados,
estabelecem-se lacos de parentesco, o reconhecimento de uma histéria
comum e de sua condicdo de herdeiros da terra. Em 2002, nesses povoados,
viviam mais de 2.600 pessoas, 0 que representava 38% da populacéo rural
de Salvaterra (MARIN et al, 2006, p. 4).
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Essas comunidades representam um passado e presente de lutas e
resisténcias, politicas, epistemoldgicas de organizacado social, de reconhecimento de
seu territorio ancestral via dispositivos legais. E importante frisar que essas
localidades passam por algumas modificacbes em sua dinamica socio- espacial, a
exemplo das comunidades que ficam mais proximas da sede do municipio, como
Caldeirdo e Vila Unido/Campina, sendo esta Ultima localidade o foco de discussao
do presente trabalho.

Desse modo, para contar a histéria de formacdo da comunidade quilombola
Vila Unido/Campina, tentei percorrer o caminho do passado para o presente e, assim,
descrever as narrativas sustentadas nas memorias e oralidade dos moradores da
comunidade. Segundo as lembrancas e recorda¢des dos moradores mais antigos,
essa localidade formou-se a partir da chegada de negros que vieram de outros
quilombos, ou do “quilombo mae”, conhecido como Vila de Mangueiras. Ao percorrem
o territdrio de Salvaterra, encontraram uma terra devoluta, e assim, se instalaram nela,
dando origem a outro quilombo, que se denomina hoje comunidade quilombola Vila
Unido/Campina.

Essas reminiscéncias sdo de extrema importancia para compreender o
processo de formacéo e inicio dessa comunidade. Herdeira de um legado ancestral
deixado pelas etnias indigenas e africanas, repassado pela tradicdo oral a qual
contribuiu para constituir sua historia, memoria, ressignificada nos dias atuais. Nesse

sentido:

No mais, se a memdria coletiva tira sua for¢a e sua duracao do fato de ter por
suporte um conjunto de homens, ndo obstante eles sdo individuos que se
lembram, enquanto membros de um grupo. Dessa massa de lembrancas
comuns, e que se apoiam uma sobre a outra, ndo sdo as mesmas que
aparecerao com mais intensidade para cada um deles. Diriamos
voluntariamente que cada memodria individual € um ponto de vista, sobre a
memoria coletiva, que este ponto de vista muda conforme o lugar que ali
ocupo, e que este lugar mesmo muda segundo as relagbes que mantenho
com outros meios (HALBWACHS, 2004, p. 55).

Assim, cada morador desse quilombo expressa uma lembranca da formacéo
ou inicio da comunidade, o que evidencia uma memoria individual e coletiva se
correlacionando nesse contexto. Essa meméria esta relacionada ao “quilombo mae'”,
e a vinda da familia Amador, de modo que a maioria das familias que povoam essa

comunidade descende desse primeiro grupo. E importante ressaltar que esta n&o € a

" Esse termo é utilizado pelos moradores para denominar o quilombo que da origem aos outros
quilombos.
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Unica versao sobre a historia da origem da comunidade.

E preciso dizer que esses sujeitos, a partir de suas necessidades, expressam
a historia de suas raizes, transmitida por meio da memoaria e da oralidade. Conforme
Le Goff (1992, p. 428), “o primeiro dominio onde se cristaliza a memoria coletiva dos
povos sem escrita aquele que da um fundamento-aparentemente historico-a
existéncia das etnias ou das familias, isto é, dos mitos de origem”. Diante desse
passeio pela histéria e memoria de formagdo da comunidade quilombola Vila
Unido/Campina, faz-se necesséario refletir acerca das suas experiéncias educativas
desenvolvidas na resisténcia contra a “colonialidade do poder”, 8 “do ser” e “do saber”
“e em ac¢Bes perpetradas em seu contexto histérico social.

Assim, manter viva a histéria de origem dessa comunidade através da
memoria é uma maneira de fazer com que se perpetue o legado, a tradicdo histérica
de resisténcia e oposicdo a ordem hegemonica. E contar o que n&o esta escrito na
histéria oficial do Marajé, a histéria do territério quilombola que comp&e o municipio
de Salvaterra. Nessa perspectiva, 0 conhecimento produzido e compartilhado pelos
sujeitos oriundos dessas comunidades sédo significativos, pois fazem parte do modo
de ser, viver e fazer dos seus moradores, 0s quais entrelacam a memoria e a
oralidade, no sentido de reconstituicdo da historia através da (re) memorizacdo
empirica das relacfes subjetivas e objetivas das singularidades e especificidades
recheadas de significacfes, que no campo da memdria social podem ser entendidas
como préticas decoloniais.

Nesse estudo, apresento como praticas decoloniais as experiéncias coletivas
manifestadas nos movimentos de resisténcia e enfrentamentos organizados pelos
quilombolas. Ao nos debrucarmos sobre a historia dos negros e de suas lutas
histdricas, iremos perceber que tais manifestacbes contestam a estrutura social
opressora. Essas praticas se caracterizam como processos formativos que implicam
em trazer a tona as potencialidades educativas que se manifestam na superagéo da
l6gica colonialidade/modernidade e dos modos de opressao por ela produzidos.

A tradicdo oral dentro das comunidades quilombolas é uma maneira de

educacao permeada por significados que compde sua cultura e valoriza a memaria

¥ Teoria proposta pelo sociologo peruano Anibal Quijano (2005) para referir-se as estruturas de
dominacdo (politica, econdmica, epistémica e cultural) estabelecidas a partir da colonizacdo e
ocupacédo da América.

19 Walter Mignolo (2007) usa esse termo para refere-se a negagdo da existéncia do “outro”, e para
afirmacdo da superioridade e inferioridade, exploracdo e escravizacdo dos povos nao-europeus
(indigenas e africanos )subalternizados nas Américas.
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coletiva, como, por exemplo, 0os processos de ensino-aprendizagem, compartilhados
na vida cotidiana sobre as ervas medicinais, a agricultura familiar, a técnica do plantio
das rocas de mandioca, a pesca e outros. Nesse viés, Hampaté Ba (2010, p. 170)
ressalta que “a tradicdo oral € a grande escalo da vida, e dela recupera e relaciona
todos os aspectos”, o que Vansina (2010) reforga argumentando que a oralidade é a
atitude da realidade, ou seja, a oralidade retrata a forma de expressar sua cultura e,
também, € um modo de construir e resguardar a identidade. Ainda de acordo com
Vansina (2010), em uma sociedade oral, a fala € mais que um meio de comunicacao,

€ um meio de preservacao da sabedoria e histdria dos ancestrais.

3.3 PERSPECTIVA DE EDUCACAO DECOLONIAL NOS QUILOMBOS

Considero fundamental para uma abordagem inicial acerca das populacdes
quilombolas, trazer o debate sobre suas lutas e estratégias de resisténcias a
subalternizacdo, a colonialidade, visto que os grilhdes do passado colonial nao
desapareceram do ambito publico; mesmo apdés anos de abolicdo do sistema
escravocrata, a luta continua, e esta se reflete em todas as esferas da sociedade,
inclusive no campo da educacao.

Nesse sentido, Arroyo (2013) destaca que a educac¢do moderna transformou a
“diversidade racial em padrdo de superioridade/inferioridade humana, intelectual,
cultural” e “tem sido em nossa histéria um dos mecanismos pedagdgicos mais
perversos e persistentes” (ARROYO, 2013, p.152). Ainda segundo este autor, as
pedagogias eurocéntricas continuam a contribuir para reprodu¢do de um pensamento
gue nega a existéncia de “sujeitos outros”, a exemplo dos quilombolas, no que se diz
respeito a ancestralidade e a ressignificacdo dos seus saberes. Assim, estes reagem
as tentativas de subordinacao, criando pedagogias a partir da resisténcia vivenciada
nos embates que contestam a matriz colonizadora.

Nesse contexto, 0s movimentos sociais historicamente negados questionam os
processos de colonizagdo do poder, do ser, e do saber presentes na estrutura, no
imaginario social e pedagogico latino-americano e amazonico e, assim, buscam
alternativas de reparacao historica e de superacao das pedagogias modernas.

Dessa forma, evidenciam-se as mudancas de paradigmas no ambito
educacional, exigem-se novas formas de pensar e produzir conhecimento. Assim, é

pertinente a necessidade de se construir mais pesquisas e estudos que correspondam
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as demandas da realidade latino-amazoénica. Nessa perspectiva, mergulhar nos
estudos, debates e reflexdes em torno da realidade educacional latino-americana,
fazem-nos visualizar o quanto a colonialidade ainda é pulsante em nds, e o quanto
fomos educados para ver apenas as pedagogias que se fazem presentes nos espacos
de educacdo formal, como escolas e universidades, constituidas por um modelo
pedagdgico eurocéntrico e elitista.

Para falarmos de praticas pedagogicas decolonias originarias dos movimentos
de resisténcias das populacdes quilombolas da Amazobnia, é necessario contextualizar
o surgimento da decolonialidade que, segundo Mota Neto (2016) nos diz que esse
conceito académico surge no interior da Rede Modernidade/Colonialidade, mas tem
sua esséncia enraizada nas lutas e resisténcias dos povos subalternizados, os quais
usam de suas tradicbes para refutar a perspectiva hegemoénica das praticas
educativas que desvalorizam a cultura, os saberes e as tradicdes das populagdes
subalternas.

Ou seja, hierarquizam os saberes, tendo o saber cientifico como dominante no
campo epistemoldgico. Assim, a partir do didlogo entre os aportes tedricos e
académicos com a esséncia do pensamento decolonial advinda dos povos
historicamente marginalizados, € possivel problematizar a mancha da face oculta da
modernidade, que oprimem 0S povos que nao se enquadram no paradigma
hegemdnico eurocéntrico.

A concepcéao decolonial consiste em uma critica a modernidade e suas formas
de exclusdo: sistema patriarcal, racismo, homofobia, mecanismos de excluséo
gerados a partir da l6gica colonial e capitalista instaurada pelo projeto eurocéntrico de
subjugacao do outro, baseada na hierarquizacao das racas, dos saberes e classes
sociais. Nas palavras de Mota Neto (2016, p. 17) a decolonialidade define-se como:

[...] um questionamento radical e uma busca de supera¢éo das mais distintas
formas de opressdo perpetradas pela modernidade/colonialidade contra as
classes e o0s grupos sociais subalternos, sobretudo das regides colonizadas
e neocolonizadas pelas metrépoles euro-norte-americanas, nos planos do

existir humano, das relagbes sociais e econdmicas, do pensamento e da
educacéo.

Dessa forma, compreende-se esse questionamento simbdlico, pois, as vozes
dos grupos colonizados emergem para tencionar, ou seja, a decolonialidade vai se
caracterizar pela subversao discursiva e pratica dos povos e populac¢des tradicionais,

como as comunidades quilombolas que lutam pela emancipacédo, visibilidade e
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autonomia na tentativa de se libertar dos padrbes de poder/saber. Essas resisténcias
e acdes coletivas podem ser exemplificadas pela luta para certificagcdo e
reconhecimento do territério e da diversidade, pela tutela dos seus proprios corpos e,
sobretudo, pelo reconhecimento de suas histérias, saberes, cosmovisdes que
continuam a provocar constantes tensdes no campo politico, no campo do
conhecimento, em que se perpetua um padrdo de poder/saber centralizado na
classificacdo das culturas, das racionalidades e na hierarquia dos saberes (QUIJANO,
2005).

Diante desse cenario, destaco que nas escolas, nas universidades, no campo
da educacao ainda nos deparamos com praticas pedagogicas colonizadoras, as quais
menosprezam as inteligéncias dos sujeitos considerados “diferentes”, os que
historicamente foram marginalizados, assim como suas experiéncias cotidianas.
Nesse debate, Dussel (2005) comenta que 0 eurocentrismo se constituiu como uma
forma hegemonica de pensar, efetivada por meio da constru¢cdo de um pensamento
ocidental que nega o “outro” e impde seus valores, seu conhecimento e sua cultura.

Nessa légica, a ciéncia hegemdnica que orienta o sistema escolar toma o
monopolio do saber, estipulando o que é valido e legitimo, e com isso mantém o0s
carateres classificatorios, elitistas e discriminatérios que consideram a ciéncia
ocidental como a Unica possibilidade de fazer emergir o conhecimento. A respeito
dessa reflexdo Santos (2007, p. 5) diz que no:

Campo do conhecimento, o pensamento abissal consiste na concesséo a
ciéncia moderna do monopdlio da disting&o universal entre o verdadeiro e o
falso. [...] O caréater exclusivo deste monopodlio esta no cerne da disputa

epistemolégica moderna entre as formas cientificas e n&o-cientificas de
verdade.

Nessa perspectiva, nos sistemas educativos prevalecem as pedagogias
modernas, marcadas pela I6gica abissal que contribui para relacdo hierarquica e de
subalternizacéo das populagdes tradicionais via colonialidade, que ainda esta viva e
atuante em todas as esferas sociais, como no campo da educacdo, de modo a negar
a histéria, a ancestralidade, os saberes, as pedagogias de comunidades tradicionais
como os quilombolas existentes na Amazonia.

Em contrapartida, de acordo com Arroyo (2014) essas classes subalternas
reagem aos padrbes de classificagdo social, racial, tomando protagonismo,
assumindo uma postura critica diante da historia, e assim desenvolvem novas

trajetorias educacionais com carater emancipatorio de descentralizacdo da
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perspectiva epistémica eurocéntrica, desejando outras abordagens e préticas
educativas que estejam em sintonia com seus 0S anseios.

Esse movimento contra-hegemoénico exprime as sabedorias dos grupos
originarios como as popula¢cdes quilombolas do territério amazbdnico, as quais
adquiriram vigor, capaz de blindar suas tradi¢des, rituais e simbolos plurais em
tensdes no padrdo de poder/saber. Nesse ambito, nos campos de suas lutas,
desenvolvem pedagogias com outras légicas e radicalidades. De acordo com Gomes
(2017, p. 135) essas préticas educativas séo:

[...] produto da luta contra-hegemdnica no campo educacional e esta no cerne
do processo de emancipagéo social na educacéo. E ela serd mais alimentada
e desenvolvida se conseguir realizar uma ecologia de saberes [...]
incorporando as multiplas dimensbes formadoras e conhecimentos dos
sujeitos sociais: praticas, sentimentos, valores, corporeidade, saberes,
gestos, culturas. Por isso ela tem que ir além da escola.

Essas praticas pedagogicas incrustadas nos movimentos de luta e resisténcia
das populacfes subalternas devem ser entendidas para além do sistema educativo,
pois a educacéao, as epistemologias, 0s processos educativos nesse contexto devem
abranger a vida, os acontecimentos emanados no contexto sociopolitico desses
sujeitos.

Diante disso, surgem o0s confrontos pelo reconhecimento do legado
epistemoldgico e cultural dos grupos oprimidos, excluidos do campo da educacgéo, em
decorréncia de um modelo eurocéntrico que, apesar do fim do colonialismo, ainda né&o
foi superado. Nesse sentido, o socidlogo porto-riqguenho Grosfoguel (2010, p. 481)
propde um projeto que transcenda o monopdlio epistémico eurocéntrico, assim aponta
“a luta de libertagdo em prol de um mundo que seja capaz de confrontar a
modernidade, o racismo epistémico oriundo da educagdo hegemodnica”. Décadas se
passaram, mas a nossa educacgao continua sendo elitista e excludente, cujos
principios basicos ignoram saberes e praticas culturais dos sujeitos pertencentes as
camadas populares.

O colonialismo e a colonialidade se concretizam nas teorias, nas praticas
pedagogicas, nos curriculos, nas politicas publicas, seja no processo educacional
formal, ou no ambito das praticas educacionais nao formais, considerando a educacao
como um processo amplo que abarca também a vida social, os valores, as praticas
desenvolvidas a partir das relacdes que se reproduzem no contexto social. Nessa
perspectiva, a educacdo passa a ser compreendida como um “processo e pratica
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sociopolitica produtiva e transformadora assentados nas realidades, subjetividades,
histérias e lutas das pessoas, vividas num mundo regido pela estrutura colonial”
(WALSH, 2009, p. 26).

Dussel (2005) aponta a necessidade de construcdo da autonomia da América
Latina, bem como a constru¢cdo de um paradigma Outro, saindo do eurocentrismo
dominador para um novo projeto historico fundamentado em uma perspectiva
epistemologica que viabiliza o reconhecimento dos saberes, dos processos
educativos e das inteligéncias das popula¢des subalternas.

E nesse sentido que Paulo Freire (1987) vem contribuir com o debate por meio
da Pedagogia do Oprimido, na qual tece criticas as praticas pedagaogicas tradicionais,
que ele chama de educacdo bancaria e anuncia uma pedagogia de libertacéo,
mostrando a importante tarefa da pedagogia do oprimido, que é fazer com que o0s
sujeitos subalternos se libertem das estruturas opressoras que produzem sua propria
invisibilidade.

Desse modo, 0 pensamento educativo de Freire professa uma luta pedagdégica
em favor das classes oprimidas, que por muito tempo foram invisibilizadas no contexto
educativo. Percebemos assim, em seus escritos, uma militAncia por uma pedagogia
libertadora que contribui para a afirmacéo e reinvencdo das histérias dos grupos e
sujeitos marginalizados no sistema educacional opressor. Segundo ele, “A acao
libertadora, pelo contrario, reconhecendo estas dependéncias dos oprimidos como
ponto vulneravel, deve tentar, através da reflexdo e da acdo, transforma-la em
independéncias” (FREIRE, 1987, p. 30).

Conforme Arroyo (2014), os grupos subalternizados historicamente se
movimentam e se reconhecem como produtores de conhecimento, de saberes e, a
partir da perspectiva libertadora da educacédo popular, passam a reivindicar o
reconhecimento de suas pedagogias. Nesse sentido, apresentam questbes
desafiadoras para o campo da educacdo, uma vez que passam a interrogar as
pedagogias hegeménicas, exigindo reconhecimentos de suas praticas educativas,
particularidades, especificidades, experiéncias politicas de resisténcias a opressao, e
também outros saberes, que emergem de suas relacdes sociais.

A luta politica pela defesa de outras pedagogias viabiliza o reconhecimento de
saberes produzido no contexto sociocultural dos povos e comunidades tradicionais,
gue por meio de suas lutas e resisténcias passam a indagar a pedagogia moderna,

‘os conceitos, termos e categorias analiticas por meio dos quais 0s processos
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educativos dentro e fora da escola tém sido interpretados” (GOMES, 2017, p. 137).

A educacao, nesse sentido, surge do movimento por mudangas nos espacos
educativos, sejam eles escolares ou néo, reivindicados pelos grupos historicamente
negados, 0s quais apresentam um projeto educativo emancipatério que envolve suas
experiéncias de vida, suas praticas culturais, suas lutas e resisténcias, modos de
pensar que tencionam as teorias pedagogicas hegemonicas.

Assim, os povos e comunidades tradicionais se firmam enquanto produtores de
pedagogias, de conhecimentos construidos na vivéncia dos conflitos, nas lutas e
praticas sociais que desencadeiam o ato de ensinar e aprender. De acordo com essas
premissas, “as lutas sociais também sao cenarios pedagdgicos onde os participantes
exercitam suas pedagogias de aprendizagem, desaprender, reaprender, reflexdo e
acao” (WALSH, 2013, p. 29).

Oportuniza-se, dessa forma, reconhecer que esses povos possuem formas de
se “libertar que desestabilizaria a prépria autoidentidade da pedagogia hegeménica”
(ARROYO, 2014, p. 30). Desenha-se desse modo, uma perspectiva pedagdgica que
exprime os saberes, as traicdes, a cultura dos povos que atuam na luta contra a matriz
colonial e os seus padr6es desumanizantes.

Assim, florescem nesses cendrios de lutas protagonizadas por grupos
subalternos praticas pedagoOgicas permeadas por sentimentos, valores,
inconformismo que direcionam as pautas para a emancipacao social, as quais se
configuram como pedagogias decolonias. Para Mota Neto (2016, p. 318) uma
pedagogia decolonial, “refere-se as teorias-praticas de formacdo humana que
capacitam o0s grupos subalternos para a luta contra a légica opressiva da
modernidade/colonialidade, tendo como horizonte a formacao de um ser humano e de
uma sociedade livres, amorosos, justos e solidarios”.

Nessa perspectiva, Santos (2002), por meio da sociologia das auséncias e
das emergéncias, traz a tona a diversidade pedagogica, as pedagogias da
emancipacdo, construidas e sistematizadas a partir das experiéncias e (re)
existéncia de sujeitos ignorados, considerados como ndo existentes. Dessa forma,
propde a pedagogia moderna reconhecer os saberes e conhecimentos oriundos das
vivéncias e praticas culturais desses sujeitos originarios dos grupos subalternos
latino- americanos/brasileiros/amazonicos.

De acordo com Mota Neto (2016), a educacdo emancipatoria busca

reposicionar as praticas educativas para o reconhecimento tanto do conhecimento
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académico como o0 ndo académico e procura priorizar a construcéo de uma pedagogia
que valorize as diferencas étnicas, raciais, os saberes oriundos das memarias e
resisténcias dos povos de latino- amazonicos.

Nesse sentido, cabe destacar a necessidade de uma educacdo que seja
significativa para o cotidiano dos sujeitos, pois reproduz a realidade e, assim,
valoriza todos os modos de vida e formas de se produzir cultura, em uma tentativa
de superar o pensar da educacao tradicional/moderna, em que a cultura elitista
superior a das classes populares.

Dessa forma, faz-se necessario construir uma pedagogia originaria das préticas
epistémicas das populacdes oprimidas da Amazoénia, praticas estas que vem sendo
tecidas, ressignificadas com resisténcia, desde o periodo colonial até os dias atuais.
Por essa razao, é necessario considerar que esses sujeitos carregam uma resisténcia
cultural, politica, simbdlica e educacional construida em oposi¢ao ao colonialismo e a
colonialidade, que ainda perdura em todos os ambitos sociais.

ApoOs esta ressalva, revelam-se as bases de uma pedagogia forjada a luz das
praticas epistémicas do quilombo Vila Unido/Campina-Salvaterra-PA, centro das
atencOes desta producao académica. Neste caminho, procuro mostrar um conjunto
de saberes tradicionais que expressam o respeito as diversidades, as florestas, os
costumes, a sabedoria dos doutores do mato, parteiras, rezadeiras, benzedeiras,
intelectuais locais, homens e mulheres da ro¢a, contadores de historias os quais lutam
em prol da conquista por direitos e, assim, geram processos de aprendizagem em
defesa da identidade coletiva e da reproducéo cultural dos seus territérios.

Logo, na medida em que os narradores desta pesquisa se representam e
expressam suas lutas diarias fazem brotar em solo amazdnico uma educacdao fincada
no cotidiano, nas narrativas, nas subjetivacfes e processos dialdégicos de se aprender
na conformidade de uma outra epistemologia, a qual afirma saberes que perpassam
pela agricultura familiar, o benzer, a preparacdo de um cha e o contar histérias sobre
sua comunidade quilombola.

Esses atos educativos ocorrem na comunidade ao longo do processo de
transmissao de saberes e conhecimentos tradicionais, 0os quais estdo atrelados aos
valores culturais e politicos deste lugar, aos quilombolas que |4 vivem e aos povos
dessa regido, que nos convocam a mergulhar no acervo epistemoldgico contra
hegemonico elencados nesta pesquisa, por meio de narrativas as quais quebram
paradigmas outros.
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Diante do exposto, 0 sistema escolar e a educacéo teriam que abrir-se para
novas didaticas de respeito ao outro e valorizacdo de saberes epistémicos, para
afirmacdo identitaria de grupos e coletivos de resisténcia, cujas praticas educativas
tornam-se epistemologias decoloniais. Nesse sentido, a educacao passa a abranger
um aspecto cultural, como bem evidencia Brandao (2002, p. 25):

E a sua razdo de ser é também a evidéncia de que tudo o que se passa no
ambito daquilo a que nos acostumamos a dar o nome de educacéo, acontece
também dentro de um ambito mais abrangente de processos sociais de
interacdes chamado cultura. Tal como a religido, a ciéncia, a arte e tudo o
mais, a educacdo €, também uma dimensdo ao mesmo tempo comum e
especial de tessitura de processos e de produtos, de poderes e de sentidos,
de regras e de alternativas de transgress@o de regras, de formacgdo de
pessoas como sujeitos de acao e identidade e de crises de identificados, de
invencdo de reiteracbes de palavras, valores, ideias e de imaginarios com
gue nos ensinamos e aprendemos a sermos quem somos e a sabermos viver

com a maior e mais auténtica liberdade pessoal possivel os gestos de
reciprocidade a que a vida social nos obriga.

Desta maneira, estabelecem-se processos educativos que abarcam o
contexto sociocultural, envolvendo as crencgas, a religiosidade, o trabalho, a cultura
dos sujeitos, o0s quais compartiham saberes, experiéncias comunitarias,
demonstrando que a educacdo estad presente em todo e qualquer lugar. Nessa
perspectiva, destaco que ndo ha uma uUnica possibilidade de educacéo, ou apenas um
meio para se ensinar e aprender. Ha varias formas de educar que emergem a partir da
vivéncia de mulheres e homens, povos como os quilombolas, guardides dos saberes
ancestrais, 0s quais evidenciam em suas relacdes e praticas socioculturais a
proximidade com as matas, com a terra, com as aguas, com o sagrado, com 0s
saberes enlacados na tradicdo oral de matriz africana e na memoria coletiva
reconstruida no cotidiano, tornando-se a base para os ensinamentos nos quilombos.

Sabe-se que, por muito tempo, a educacgao institucionalizada relegou ao
siléncio os saberes de raizes africanas e afro-brasileiras. E para a superagédo desta
mazela, aponta-se uma educacéao libertadora na qual, para Paulo Freire, o homem
que nasce dessa libertacdo “€ um homem novo que so € viavel na e pela superacao
da contradicdo opressor-oprimidos, que é a libertagcdo de todos” (FREIRE, 1987, p.
19), assim, busca-se garantir para as comunidades quilombolas uma educacéao que
leve em contas as suas especificidades, 0s seus saberes e raizes culturais.

Mediante a isso, € necessario abrir “fissuras” para a incluséo e valorizacdo de
saberes epistémicos, oriundos da oralidade expressada na cultura quilombola,
defendendo outras formas epistémicas, outras pedagogias, em torno da afirmacao
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identitaria dos grupos e coletivos de resisténcia, cujas préaticas educativas tornam-se
epistemologias decoloniais, uma vez que buscam superar a colonialidade, que atuou

e continua atuando em todas as esferas sociais, inclusive, no campo da educacao.
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4 O CONTEXTO DA COMUNIDADE QUILOMBOLA VILA UNIAO / CAMPINA
DE SALVATERRA-PARA

Campina
Nao é facil entender que nés somos iguais,
Mesmo tendo culturas excepcionais,
Sem dar valor ao nosso passado muitos rejeitam,
Achando que nos estamos errados e ficamos como sujeito;

Ter criado uma vida cheiade esperanca,
Faz me sentir que eu sou especial,
Campina faz parte da minha lembranca e levanta o meu astral,

N&o se chega ao reconhecimentode vencedor,
Sem se passar pelo sofrimento e pela dor,
Nossos antepassados batalharam,

e tiveram seus sangues derramados em terras,
Para sabermos e conhecermos o seulegado;

Meu passatempo nao é falar de vidas,

E contar histérias dos principios quilombola,
Que nos deixaram de herancga,

Assim como sua esperanga,

De passar sua cultura para outras geragoes,
Para serem revividas com muita dedicacao;

(Cleberson Amador da Conceicédo, 2019)

Inicio esta se¢do com uma poesia do jovem Cleberson Amador, que néo fez
parte do grupo de moradores entrevistados nesse estudo, mas contribuiu por meio de
suas palavras reflexivas acerca da Vila Unido Campina. Conforme percebe-se no texto
desse jovem, Campina faz parte da minha (nossa) lembranca e levanta 0 meu (nosso)
astral. Na Vila Unido Campina é possivel contar historias dos principios quilombola,
gue nos deixaram de heranga, assim como sua esperanca de passar sua cultura para
outras geracbes. Campina é uma Comunidade rica em cultura, saberes e
conhecimentos tradicionais, que compdem a intelectualidade dos quilombolas que ali
residem.

De acordo com os estudos da pesquisadora professora Rosa Acevedo Marin,
essas comunidades iniciaram seu processo de formacao “data dos anos 1850 em
diante” (MALUNGU, 2006, p. 4). No municipio atualmente, somos 17 comunidades
identificadas como remanescente de quilombo, as quais mantemos lagcos de
parentescos, solidariedade e partilha, principios que nos une e nos direcionam em
uma unica luta, a conquista da titulacdo dos territorios quilombolas e dos direitos, ja

consagrados na Constituicdo Federal de 1988.
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As primeiras comunidades a serem povoadas foram Mangueiras, Salva e
posteriormente as demais: Bacabal, Deus Ajude, Bairro Alto, Santa Luzia, Rosério,
Vila Unido/Campina, Caldeirdo, Pau Furado, Boa Vista, S&o Benedito da Ponta,
Providéncia, Siricari, Paixdo e Boca da Mata (ainda esta em fase de reconhecimento),
as quais vém resistindo com suas préticas culturais e lutando pela titulagdo dos seus
territorios.

O mapa a seguir possibilita visualizar apenas as terras ancestrais ja
identificadas como remanescente de quilombo em Salvaterra/Marajé, aquelas que

estdo em fase de estudo antropoldgico ainda ndo constam no mapa.

MAPA 2 - O TERRITORIO QUILOMBOLA DE SALVATERRA

l Mangueirss @ )

Provdénca @ S—
' 4
Daus Apdc® g‘““’m .--/'/

Swicari @

CACHOEIRA BO ARARI

Fonte Portal do IBGE (2014).

A formacdo desses espacos representa as conguistas, a maneira como 0S
quilombolas foram estabelecendo suas redes de alianca, formas de organizacéao,
que direcionam as lutas para o reconhecimento de suas existéncias e reafirmacéo de
suas identidades.

A seguir, trago reflexdes sobre as palavras que lembram e a formacéo historica
do quilombo de Vildo Unido/ Campina; as palavras que miltam, a batalha e
organizacao territorial dos quilombolas de Salvaterra; as palavras que educam, o

trabalho e a educacédo na Vila Unidao/Campina.
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Nos subtépico a seguir utilizo letras cursivas nas narrativas das entrevistas.
Esse tipo de letra simboliza as narrativas dos moradores, que sdo narrativas que estao
atreladas a minha propria escrita. Entéo, a letra cursiva representa o escrever (narrar)
dos proprios moradores da Vila Unido/Campina. Com isso, a letra cursiva traz um
estilo de escrita manual e peculiar daqueles que narram suas proprias vivéncias a

partir da realidade social e cultural.

4.1PALAVRAS QUE LEMBRAM: A FORMACAO HISTORICA DO QUILOMBO
DE VILAO UNIAO/ CAMPINA

“A conquista de um povo,

€ saber a sua cultura,

é saber quem ele é,

€ poder lutar pelos seus direitos,

€ ter o territériotitulado,

é poder contar a sua propriahistéria™°

Para entender a construcdo da comunidade Vila Unido/Campina, é necessario
ouvir as histérias antigas e atuais de um povo que busca se reafirmar enquanto
populacdo tradicional. Desta maneira, por meio da minha prépria histéria, das
minhas narrativas familiares e dos demais moradores da comunidade passo a
descrever nosso espaco social, as nossas experiéncias, que dao visibilidade aos
costumes, as crencas, as dificuldades, as conquistas e as mudancgas ocorridas no
quilombo Vila Unido/Campina.

O guilombo de Campina (nome antigo) abrangia uma area com muitos hectares
de terra, era um lugar devoluto e nao tinha dono. Os antigos falavam que, antes da
chegada da Familia Amador, os indios habitaram esse territério. Dona Maria
Castorina, relata que o seu bisavd Manoel Alves Amador veio de Mangueira®. Manoel
plantou os seus pés nesta terra e formou familia, casou-se com uma moca chamada
Rosa |4 de Baiano-Rosério, comunidade quilombola situada a 10 quildbmetros de Vila
Unido/Campina. Eles tiveram filhos, os quais foram construindo suas familias. Todos

que residiam no quilombo de Campina eram parentes:

Campina era sobra de terra minha filha! [sso aqui era s6 campo. Lé na entrada da boca do

campo era terva sem dono quando meu bisavd veio pra cd, todos podiam fazer casas onde queriam, essa

?% Reflexdo da autora
L Mangueira é um dos quilombos mais antigos do territorio. De acordo com as narrativas orais,
Mangueira deu origem as outras comunidades quilombolas existentes no municipio de Salvaterra, por

=20

isso & chamada de “quilombo Mae
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terva era dos Amador, eram poucas casas, s6 casas de parentes (4 no mangueiral do seu Uruda, era ld
a casa do vovo Bruno, 4 tinha o porto do vov. Naquele igarapé iam buscar dgua para beber. Tinha a
casa do papai, onde ficou a nossa casa, mais adiante onde hoje € a casa da Marineide, 4 era a casa do
Tio Fernando com a tia Berta. Onde € a casa da Meire, eva a casa da tia Paula com a titia
Diva. Na entrada era a casa do tio Fabio, o pai do Henrique com a Ester. Onde era o sitio do
Juca, era a casa do tio Fuluca. Tinha também a casa do tio Sebo, do padrinho Chico e do tio Pagdo.
As casas eram bem distantes umas das outras, nds anddvamos um bom pedago. Era pouca casa, e

tudo era parente, agora tem gente aqui que eu nem conhego. (Maria Castorina, em 19/07/2019).
Percebe-se que antigamente o quilombo Vila Unido/ Campina era uma regiao
de campo, existiam poucas casas que se distanciavam umas das outras e, por essa
razdo, havia necessidade de percorrer um longo caminho para chegar na casa deum
parente ou de alguém da comunidade. O numero de habitantes era reduzido, as
pessoas mantinham relacdes de parentesco, partilha e coletividade que vao dar base
para constituicdo desta comunidade a qual guarda muitas histérias. Assim:
A construcdo do territdrio produz uma identidade e a identidade produz o
territorio, este processo € produto de ac¢des coletivas, reciprocas, de sujeitos
sociais. A territorializagdo, também é constru¢do, movimento, no tempo e no
espaco. Sao relagfes entre os sujeitos com sua natureza. Essa relagdo é

registrada pela memodria, individual e coletiva, fruto e condicdo de saberes e
conhecimentos (MALCHER, 2009, p. 3-4).

O pensamento de Malcher (2009) corrobora para discutirmos a respeito da
construcdo do territorio, a fim de respondermos: como ele surgiu e quem de fato séo
os herdeiros da terra? Quem eram as pessoas escravizadas? O que é ser quilombola?
Quem nés somos? De onde viemos? Quem podemos nos tornar? Essas questdes séo
importantes para descrevermos a constituicdo da nossa identidade coletiva, que
remete ao proprio sentido de pertencimento ao qual esta vinculado um passado
histérico.

Nesse contexto, trago para ao centro desse debate a questdo do territorio, 0
qual possibilita a construgcdo de uma relacao reciproca, sujeito/territério/natureza que
se desdobra em uma significacdo simbdlica entre os moradores, 0s quais criam e
desenvolvem suas manifestacdes culturais e, dessa forma, constituem identidades a
partir da relagdo com o espaco vivido. Isso gera um sentimento de autoidentificagao
com 0 grupo e com o territorio.

Diante disso, volto ao meu tempo de infancia, nos momentos vivenciados
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nesse territério. As brincadeiras que faziamos no caminho do igarapé e as cantigas
de roda que cantdvamos enquanto iamos ao campo para colher frutas de época:
mangaba, pitomba, tucuma. Além disso, no periodo de rocagem e plantio das rocas
de maniva, maxixe, jerimum e abacaxi, as familias procuravam se ajudar, ndo havia
pagamento em dinheiro, era uma espécie de troca de trabalho, em que todos eram
beneficiados.

Lembro dos momentos de mutirdo com a intencdo de realizar a plantagéo de
rocas, construcdo de moradias, colheitas de frutas, entre outros. As tarefas eram
divididas entre todos, ou seja, enquanto os adultos cavavam, nés (as criangas) iamos
plantando. A esse processo os moradores da comunidade costumam chamar de
convidado.

Entendo, esses momentos de partilha como algo decolonial, pois parte do
respeito ao outro, da empatia e da coletividade. Para Dussel (2005) isso refere-se a
construcdo da autonomia e a constru¢cdo de um paradigma Outro: a construcdo do
territorio dos quilombolas de Vila Unido/Campina. Isso tudo viabiliza o reconhecimento
de uma populagéo subalterna que busca a sua emancipacéo.

S&o tantos os significados que posso atribuir a esse lugar onde tenho o meu
umbigo plantado, onde vive a minha familia, onde convivo e mantenho relacdes de
confianca e amizade com os moradores que estdo me ajudando a falar das nossas
raizes, da nossa terra, da nossa histéria, da nossa origem, nossa vida, Nnosso
movimento e nossa trajetéria. Nesse sentido:

O negro faz parte de uma terra singular, uma terra que possui e da qual é
possuido. Sua histéria nela se inscreve e ele préprio, enquanto negro, nela-
aterra - encontra-se inscrito... sua relacdo com ela (terra) é centrada em ritos,
mitos, lendas e fatos. Memoérias que contam a sua saga, revelam a sua

origem e desvendam, além da propria trajetoria, a vida em seu movimento
(GUSMAOQ, 2007, p. 145).

Esse valor atribuido a terra (territorio) abrange uma dimensao simbdlica e
subjetiva que tracam as fei¢cdes identitarias, com base na terra, no parentesco, na
ancestralidade, elementos marcantes na fundagéo da comunidade e para constituicdo
das historias de vida dos moradores que habitam um determinado lugar, que outrora
fora de seus ancestrais.

No caso de Vila Unido/Campina, selecionei alguns moradores que estavam
dispostos a contar sobre a histéria do surgimento do lugar, uma historia relembrada

por meio das narrativas dos idosos e de descendentes dos fundadores da
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comunidade. Esses moradores fazem referéncia aos lagos de familiaridade, ao uso
comum da terra e a coletividade, expressando a maneira como delineiam as suas
relacBes que ultrapassam os limites fisicos do territério. No relato de minha avo, no
qual indaguei como era a vida antes da abertura da PA, ela narrou sua vida atrelada

ao “chao de areia” nos fazes da vida simples e comum, da reciprocidade:

Quando eu me entendi, essa estrada era s6 areia, ndo tinha asfalto. Os moradores abriram
caminho, nés chamdvamos de rodagem. Essa rodagem leva as pessoas para todo lado, Rosdrio,
Monsards, Salvaterra, Agua Boa. Tudo eva estradinha pequena, feita pisada, ndo tinha carro, muito
menos bicicleta, a gente ia a pé, famos bater em Salvaterra, saiamos de madrugada, era longe. Ndo
tinha Luz elétrica, nés usdvamos a lamparina,o fogio era a lenha, as panelas eram de barro, as
mulheres faziam da argila. Faziam uns panelbes para por a tiborna, uma bebida feita da mandioca,
coloca a dgua para ferver e depois coloca a massa, a mesma que a gente usa para fazer a farinha, todos
nds bebemos. A tiborna era servida para aqueles que trabalhavam na roga, no servigo da roga, nos

convidados de agitatério um ajuda o outro na plantagdo(Maria Castorina, em 19/07/2019).
Nessa fala, observei as dificuldades enfrentadas no dia a dia daguele tempo,

dos poucos recursos materiais, porém a cooperacdo se sobressaia no
desenvolvimento das atividades, ja que o coletivo ganhava realidade do escopo de
comunidade. Nesse tempo, percebe-se a for¢ca da dependéncia ndo pela subjugacao
do outro, como outrora na escraviddo, mas colaboracao social horizontal, ou seja, o
interesse comum, e € nessa conveniéncia que substancia o territério quilombola.

Isso chama a atencao para uma territorialidade especifica a qual “é conexao,
ligacdo, no espaco e no tempo; € marcado por transformacfes e por permanéncias
sociais, politicas e territoriais” (MALCHER, 2009, p. 3).

A seguir, passo a descrever os dialogos com dona Solange, minha mae,
lideranca nascida e criada na comunidade, que nos relatou historias contadas por sua
avo e de seu av0, dos seus tios, que contavam histérias dos seus antepassados
escravos das fazendas de Soure. Muitos dos seus familiares fugiram para
Salvaterra, acabaram construindo familias no territorio onde hoje localiza-se a
comunidade quilombola de Mangueira, especificamente em um sitio chamado
Nascimento.

Nessa descricdo, traz lembrancas que retratam os lacos de parentesco entre
as comunidades quilombolas do municipio de Salvaterra, evidenciando uma histéria

comum, que se reporta & memaria coletiva desses moradores 0s quais, por meio de
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suas vivéncias e préticas culturais, revelam o significado e o sentido de quilombo na
atualidade.

Assim, dona Solange expde:

As histdrias foram repassadas pelos meus antepassados como minha avé Pind como era conhecida
por todos aqui na comunidade, nds éramos criangas, eu e meus irmaos ela contava muitas histdrias,
quando famos deitar ela contava de onde ela veio, como os escravos fugidos chegavam até Soure, de (4
foram parar em Mangueiras no sitio chamado Nascimento. Enfim, & isso! A tia Paula, a titia
Diva, tio Fernando, a tia Guiomar que j& morreram, mas tem a mamde e o titio Catito, Seu

Raimundo medonho, e seu Ruda que também gostam de contar essas histérias (Solange
Amador, 2019).
Ao pronunciar que sua avo e seus tios recontavam essas histérias dos escravos

e sobre a comunidade local, demonstra que as memorias dos antepassados
continuam vivas, sua mae dona Maria Castorina narra essa historia para os netos e
dona Solange hoje tem a oportunidade de relatar para seus netos essas historias
importantes sobre a constituicdo da comunidade.

Essas vozes que reportam as reminiscéncias, permanecem entranhadas em
nos, sdo memoarias feitas dos ecos de uma terra que possibilita-nos gravar marcas
de nossas vivéncias... Sdo lembrancas que nos acompanham, ah como é bom falar,
contar, como as coisas foram e sdo ou como poderiam ser. ISso me faz pensar em
contar sobre 0 nosso modo de vida, nossas historias na comunidade, assim como 0s
artistas que pintam seus quadros, porém aqui usam-se as palavras para decorar a
memoria.

As palavras sao frutos do dizer langado ao outro que as recebe e reproduz. Ou
simplesmente as guardam, armazenando-as momentaneamente. Palavras que nos
trazem alegria, que nos encantam quer seja de maneira dita, escrita, ouvida ou
contada. Ah esta terra querida, bem comum de todos que constroem suas lutas
politicas sociais, reivindicando seus direitos junto ao estado brasileiro.

Essas pronuncias demonstram a importancia da oralidade e da memoria
quilombola como fontes de informagdes que nos levam a entender o surgimento do
territério. Assim, compreender as experiéncias e as tradigbes culturais, que
permanecem ou nao na comunidade. Sobre esses aspectos as narragcdes me levam
a pensar em uma gama de saberes passados de uma geragao para outra. Saberes
gue advém de memorias antepassadas - de morador para morador, de sujeito para

outros sujeitos.
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Vejo esse processo como tecituras de linguagem que restaram de um tempo:
um cha para curar uma dor de barriga, uma reza, uma mausica, o contar das lendas,
historias e encantarias. A voz dos mais velhos dando um conselho, um amontoado de
pessoas, reunidas para realizar a feitura de farinha. Ali comecavam as gargalhadas,
0S mUrmuros que, no imaginario e nas memarias soam como palavras educativas.

Desta maneira, o pertencimento vinculado a um passado histérico tem base na
memoria individual e coletiva (memodrias antepassadas). Com isso, é possivel
perceber que a comunidade mantém as formas de organizacdo, resisténcias,
articulacao politica e conflitos diferenciados das demais comunidades pertencentes
ao territorio quilombola de Salvaterra.

Evidencio que a forma de viver dos moradores de Vila Unido/Campina reflete
uma prética cotidiana decolonial. Uma prética alicercada em uma busca por
emancipacao humana, em especial, dos escravos fugidos que chegavam até a regido.
Para Mota Neto (2016) ser decolonial € promover a luta contra a légica opressora da
modernidade/colonialidade. E a busca pela formacédo de um ser humano e de uma
sociedade livres, amorosas, justas e solidarias.

Podemos explanar que essa busca de melhorias ou emancipacdo decorre
desde a resisténcia a escraviddo, na qual negros se organizavam para libertacao,
principalmente dos maltratos fisico e trabalho forcado. Hoje, a escraviddo é
rechacada, condenada por lei, no entanto, a busca para substanciar a liberdade é lutar
por direitos de politicas publicas que garantam uma boa educacdo, saulde,
saneamento basico. Assim podemos dizer que as correntes que prendem sao a da
desigualdade, das mazelas, da indiferenca, de considerar que tirando as algemas se
ganha a liberdade.

Nessa luta por melhorias esta o proposito da mobilizagdo da comunidade, na
busca comum. Dessa forma, em 2006, os moradores da comunidade se mobilizaram
e fundaram a associacdo de maes e agricultores remanescentes de quilombo Vila
Unido/Campina, a fim de conseguir melhorias para comunidade, como expde Solange

Amador:

Sempre tive vontade de fundar uma associagio aqui na comunidade, tinha uma associagdo
que era uma cooperativa (4 em Condeixa. Que o presidente era o sargento Ladislau, e eu queria
fundar a associagio, mas sé ndo sabia como, foi que eu conversei com o Ladislau, ai ele disse : Se tu

quiseres eu vou (4, ai eu reuni o pessoal Reginaldo, Mathias, Chicdo, Nenco, o finando gitoca e
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outros, nesse dia veio a dona Maria Pedrosa, o seu Eurico que era vereador na épocaem 2006
fundamos a associagdo de mdes e agricultores quilombolas de Vila Unido/ Campina, o Reginaldo foi eleito
com a maioria dos votos, ai eu fiquei como vice-presidente, passaram-se dois anos houve a eleigdo ai eu fui
eleita com a maioria dos votos, fiquei como presidente e ele como vice-presidente. Tudo foi através de
eleidio, ai a professora Rosa Acevedo veio fazer o estudo antropoldgico aqui na comunidade com a equipe
da UFPA, onde estava o Eurico Jr, esse pessoal. Eu estava no movimento, participava de tudo, debates
na camara, reunides, participacdo no conselho de saiide, através da nossa associagéo, que eu criel veio

dgua encanada, veio as lumindrias, quando eu fui estudar a associagdo passou para mio da Rose
(Solange Amador, 2019).

Percebe-se que a formacéo da associacdo garante a conquista de beneficios e
politicas publicas, sendo a representacéo legal da comunidade. Logo, conseguiu-se

uma certidao emitida pela fundagé&o cultural, conforme apresento a seguir:

FoT0 9 - CERTIDAO DE AUTODEFINICAO DA VILA UNIAO/CAMPINA

e

REPUBLICA FEDERATIVA DO BRASIL
MINISTERIO DA CULTURA
FUNDACAO CULTURAL PALMARES
Crinda pela Lei n. 7.668 de 22 de agosto de 1988
Departamento de Proteciio ao Patrimonio Afro-Brasileiro

2" VIA

CERTIDAO DE AUTODEFINICAO

suas atribuigbes
legais conferidas pelo art. 1° da Lei n.° 7.668 de 22 de Agosto de 1988, art. 2°, §§ 1° e
29, art. 39, § 4° do Decreto n.° 4.887 de 20 de novembro de 2003, que regulamenta o
procedimento para identificagdo, reconhecimento, delimitacdo, demarcacdo e titulagdo das
terras ocupadas por remanescentes das comunidades dos quilombos de que trata o art. 68
do Ato das DisposicBes Constitucionais Transitérias e artigo 216, I a V, §§ 1° e 5° da
Constituicdo Federal de 1988, Convencéo ri© 169, ratificada pelo Decreto n® 5.051, da 19 el
de abrl doc 2004 e nos lenmnus o processo administrativo desta Fundagdc n°
01420.001847/2006-27 CERTIFICOU que a COMUNIDADE VILA UNIAO / CAMPINA,
localizada no municipio de SALVATERRA (ILHA DO MARAIO) - PA, registrada no Livro de
Cadastro_Geral n.° 006, Registro n® 742, fl. 53, devidamente assinadaa. época pelo
Presidente da Fundacdo Cultural Palmares, Ubiratan Castro de""ﬁ(raﬁljé ‘f;:kitermos do
Decreto supramencionado e da Portaria Interna da ECP n.o 98, de 26 ovembro de
2007, pubiicada no Diario Oficial da Uni&o n.© 228 de 28 de novembro de 2007, Segdo 1
fl. 29, SE AUTODEFINIU COMO REMANESCENTE DE QUILOMBO. f i

O referido é verdade e dou fé.

Brasilia, 10 de junho de 2013.

SGAN Quadra 601 \Jorte — Lote L — Ed. ATP — Brasilia/DF
CEP: 70830-010 Fone: (1) 3424 0101 site: www.palmares.gov.br

Fonte: Associacao da Comunidade (2020).
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Neste ponto, trago a certiddo de autodefini¢cdo, identificacdo, reconhecimento,
delimitacdo, demarcacao e certificacdo das terras ocupadas por remanescentes dos
quilombos. Assim, essa certiddo garante que a Comunidade Vila Unido/Campina se
auto define como remanescente de quilombo?.

Essa autodefinicdo foi uma vitéria importante para os moradores da Vila
Unido/Campina, pois atende a um direito fundamental a memoria das comunidades
remanescentes de quilombos. Isso reflete, também, a relevancia da afirmacéo dos
direitos dos negros e da luta e resgate por sua cultura, enraizada no Brasil e,
especificamente, na Amazonia marajoara.

Contudo, mesmo com a certiddo de autodefinicdo, problematizo que a
burocracia dos Orgdos responsaveis pelas politicas fundiarias no Brasil tem
funcionado no sentido contrario as necessidades dos grupos quilombolas. Demoras
nos processos, ambiguidade na denticdo legal, retorcidas interpretagdes dos textos
legais contribuem para fazer da titulagdo coletiva uma luta infindavel, uma vez que a
Comunidade Vila Unido/Campina ainda ndo possui a titulacdo definitiva.

Pelo fato da comunidade ndo possui a titulacdo coletiva, muitas pessoas de
fora entram e isso gera conflitos relacionados a identidade, ao territério. Como
exemplo temos a mudanca do nome da comunidade: de Campina passou a ser Vila
Unido/Campina. Esses dois nomes surgem devido as divergéncias entre a
populacdo mais antiga e os moradores mais recentes. No que destaca:

Ah minha filha, aqui teve muita briga por causa de terra [...] tomaram todo o terreno da
Campina. as terras foi acabando apareceu muitos donos, eram muitas Hectares de terra, o terreno
chegava até a onde hoje ¢ a boca da mata, o pessoal de & morava no terreno da Campina. Era

Campina e jé botaram de Vila Unido, os que vieram de fora. O “Santarém” que nem morava

aqui (Maria Castorina, 2019).
Os mais antigos da comunidade lutaram para que continuasse 0 nome

“Campina”, pois esse foi inicialmente o nome dado a essa comunidade desde sua
formacdo. J4 os habitantes mais novos, lutaram para ficar o nome Vila Unido e, para
isso, fizeram um abaixo-assinado no qual contém a assinatura de uma parte da
comunidade. Isto é, as pessoas que vieram de fora e que ndo tinham o pertencimento
a terra. Nesse contexto, foram reivindicados dois processos de titulacdo no Instituto

Nacional de Colonizacao e Reforma Agréria (INCRA).

?2 Epfatizo que a Comunidade Vila Unido/Campina ainda ndo possui a titulacdo coletiva (definitiva), pois
ainda tramita o processo junto ao INCRA, para que se conquiste a referida titulacao.
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Outro aspecto a considerar é o fato de que a comunidade esta passando por
transformacdes em seu espaco fisico, simbdlico-cultural. Isso me permite trazer
reflexdes das conversas realizadas com alguns moradores, 0s quais em suas
narrativas denunciam as perdas de algumas tradicdes, devido a influéncia externa e
a migracdo de pessoas que vieram morar no territério. Isso gera muitos conflitos na

comunidade.

Eu lembro que muita coisa mudou, minha filha! Tudo mudou com a construgdo da PA. Antes
era uma coisa e depois com a abertura dessa estrada PA, isso chamou atengdo de outras pessoas de
fora, que vieram morar pra c! Antes eram somente os parentes, e hoje tem pessoas que eu ndo

conhego muito bem (Maria Castorina, 2019).
Assim, compreendo que a abertura e a pavimentacdo da Estrada PA-154

provocaram essa avalanche de individuos interessados na terra. A Vila Unido-
Campina foi profundamente modificada com a constru¢ao da estrada, contudo, pode
ser uma interpretacdo apressada pensar que essa intervencado nega o territorio
quilombola e que estariamos diante o avan¢co do modo de vida urbano.

Dessa mudanca do lugar com a entrada de outros moradores, passo a refletir
qgue isso ird reverbera (e ja reverbera) na vida social, nos valores e nas praticas
desenvolvidas a partir das relacbes que se reproduzem entre os moradores no
contexto social da Vila Unido/Campina. Isso é um processo sociopolitico e
transformador assentado que acontece nas realidades sociais. Cabe aos moradores
de Vila Unido/Campina nao deixar isso tudo ser uma acao do colonialismo, néo
deixando apagar os seus valores e 0s seus costumes. Do contrario, cabe a luta das
pessoas presentes em um mundo regido pela estrutura colonial (WALSH, 2009).

Destaco que as mudancas ocorridas na comunidade referem-se a um passado
permeado por simbolismo, o qual hoje da sentido as questbes que envolvem suas
permanéncias no territdrio. Anos se passaram e muitas mudancas ainda ocorrerao.
Muitas modificacbes no lugar, como o aumento da populagdo e as problematicas
provenientes vao acontecer.

Insisto nas reflexdes de Mota Neto (2016) como a busca de um pensamento
e, principalmente, uma pratica cerceada nos principios da decolonialidade, enquanto
busca da superagéo das formas de opressao contra as classes e 0s grupos sociais
subalternos, sobretudo, das regides colonizadas nos planos do existir humano e das
relacfes sociais.

Tendo como base as consideracdes feitas nesse topico acerca da construgcéao
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do territorio, das memoarias antepassadas e das mudancas ocorridas no lugar, reflito
que a Comunidade Vila Unido/Campina € oriunda de uma grande &rea de mata onde
viviam poucas familias. Uma regido de campo, onde existiam poucas casas, mas
gue havia forte relacdo de parentesco. No lugar, ainda, permanece o didlogo por
meio da memodria coletiva dos moradores que, mediante as suas vivéncias e praticas
culturais, revelam o modo de vida quilombo ontem e hoje.

Destaco que a Vila Unido/Campina, mesmo com uma certidao de autodefinicao,
ainda enfrenta a burocracia dos 6rgdos responsaveis pela demarcacgéo de terra. Isso
afeta a identidade dos moradores, que chegam a perder paulatinamente suas terras
e suas tradicfes. Isso, também, é reflexo da abertura e da pavimentacédo da Estrada

PA-154, que provocou mudancas significativas em Vila Unido/Campina.

4.2PALAVRAS QUE MILITAM: A BATALHA E ORGANIZACAO TERRITORIAL
DOS QUILOMBOLAS DE SALVATERRA

Quando olho para tras vejo a lutados ancestrais

Hoje olho para as criangas, vejo o presente e o futuro,
temos que continuar lutando

para que elas ndopassem

0 que nés estamos passando.”

Olhar para a comunidade quilombola da qual falo nesta pesquisa € olhar para
0 seu tempo presente, mas também para o seu passado. Este passado é repleto de
lutas em prol de um quilombo futuro constituido por politicas publicas, a conquista da
titulagc&o territorial, entre outras coisas que ilustram 0s nossos anseios em ter 0s
nossos direitos assegurados.

A memoria que faz lembrar, que reconstitui a histéria e faz repercutir um elo de
saberes. Divergente do que querem que acreditemos, a histdria contada por seus
proprios sujeitos, seja em dissertacdes, teses ou repassadas em rodas de conversa,
nas brincadeiras, nas igrejas, nas reuniées do movimento, ou mesmo nas associa¢coes
de moradores faz reviver uma tradicdo, em que um conjunto de sujeitos passam a
falar e a ouvir.

E a partir das lembrancas, costuradas pela voz dos quilombolas marajoaras,
gue passo a falar do primeiro chao que pisei, do territério que me faz evocar osmeus

antepassados, os mais velhos, os narradores que andam comigo e projetam em meus

% Reflexdo da autora
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escritos e minha dissertacdo de mestrado as memorias, as vivéncias e as experiéncias
gue fortalecem as a¢des no NOSso presente.

As memodrias e as narrativas dos moradores das comunidades quilombolas de
Salvaterra/Marajé fazem referéncias aos antepassados, descrevendo uma historia em
comum, que teve inicio em meio as diversas lutas contra o regime de escravidao,
desencadeando, nessa resisténcia, os quilombos - uma organizacdo social com
finalidades para além do habitar, mas para poder ter a liberdade de narrar suas
histérias, fortalecer seus valores, fincar lagos familiares antes impossiveis nos
designios da escravatura.

Nesse interim, podemos afirmar que essa formacédo € uma unido de forcas em
busca da plenitude de ser cidadéo, a fim de possuir diretos e deveres, quebrando os
elos de dominacgdo e desumanizacdo do periodo escravista. Assim, pela busca de um
bem comum, compreendendo-se que antes da existéncia de uma associacdo com
status de instituicdo ja havia uma conjuntura politica. No que concerne a uma
defesa, a uma causa comum, dai nasce o militar por um territério que permeiam as
palavras—os simbolos que forjam a cultura, ja que a cultura é criada pelo povo e
constituida por relacbes. Dessa premissa, pude extrair relatos significativos dos
didlogos quetive e das arguicdes feitas por militantes quilombolas, a exemplo do que
destaca o Sr. Hilario de Moraes, quilombola da comunidade de Caldeirdo,
coordenador regional da Associacdo das Comunidades Quilombolas do Estado do
Pard (MALUNGU) na llha de Marajo6:

A relagdo das comunidades quilombolas no municipio de Salvaterva se perpetuam por muito
tempo. Quando elas comegaram a surgiv, ou a se constituir como quilombo, elas jd tinham uma relagio
politica de organizagdo social, os quilombos mais antigos como Salvd, Mangueiras. Essas pessoas
escravizadas tinham o que a gente chama de uma organizagdo social entre eles, entdo eles tinham
que ter um lugar para se esconder, para fugiv da escraviddo. Entdo essa relagdo pessoal deles se
perpetua por uns 100, 200, 300 anos até antes da abolicdo da escravatura. Mas a organizagdo
mesmo se fortalece em Salvaterra em 1999, 0 movimento quilombola mesmo em 1999 a
2000 quando o CEDENPA que ¢ o Centro de Estudo e defesa do negro no Estado do Pard, ele vai
em busca dessas comunidades quilombolas, a Maria do Socorro que é do CEDENPA a qual a tua

mde, Solange e a Ivete conhecem muito bem. Tem também a Luzia Betania e outras (Raimundo
Hilario de Moraes, 2019).
Na narrativa do Sr. Hilario, percebo a importancia do papel das mulheres nos

movimentos quilombolas, as quais exercem papel importante nas mobilizagbes
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politicas e articulacbes em defesa do territdrio. Essas mulheres ganharam o
protagonismo na causa. Ao refletir em suas fungdes, perpassa em minha mente a luta
pela abolicdo da escravatura fazendo uma analogia ao parto, um processo cheio dores
para se fazer nascer a liberdade, até que um dia ela chegou e foi reconhecida em lei
- Lei Aurea. Porém, a dor do parto ainda ndo passou, ela continua e essas mulheres,
sensiveis a essa dor, gritam ou ecoam as vozes para que essa liberdade tenha espaco
para crescer, se desenvolver e gozar de seus direitos.

Por seguinte, destaco, para embasar essa analogia, a resposta do Sr. Hilario
a uma indagacao sobre as pessoas que deram inicio ao movimento quilombola do

municipio de Salvaterra:

As primeiras mulheres a encabegar realmente foi a Luzia Bethdnia, que ¢ a Beth quilombola
umas das primeiras mulheres que chegaram, na qual nds temos um respeito muito grande, eu chamo
ela de diamante negro e com ela vieram a Socorvo do bacabal a qual € a atual presidente (4 a Cristina
que ¢ da comunidade de Santa Luzia, a Ivete do Paixdo, a Solange da Campina, e outras pessoas
como o lrandiv (4 da Boa vistaseu Jodo do Siricari, seu Alaiv do Deus Ajude, a mde da Elieide dona
Joanao Diquinho de Mangueiras, o Quidario do Salvd, Aurino do bairro alto, Maria José do Pau
Furado do Caldeirdo o Francisco, o movimento realmente ¢ encabegado pelas mulheres, a for¢a da
mulher quilombola em Salvaterra é que dd o dpice, dar um ar de for¢a de coragem
determinagdo em busca de seus direitos e valores (Hilario de Moraes, 2019).

Nessa fala, percebemos o militar das quilombolas, o reconhecimento da forca
e da ousadia que elas carregam dentro de si. Elas lideram suas comunidades,
organizam 0s grupos, pautas, debates e discussdes relacionadas as relacbes de
género e direitos sociais. Sao detentoras de muitos saberes, andnimas heroinas do
dia a dia da comunidade. A esse respeito trago as narrativas de algumas mulheres,

moradoras da comunidade quilombola Vila Unido/Campina:

Aqui ndo havia médico para atender a comunidade, nds utamos, fizemos abaixo assinado,
nds consequimos plantar o posto de saiide, consequimos 1.500 familias assinaram pra gente conseguir
esse posto de saiide (Ana Maria Amador,2019).

[..] eu ja fui secretaria do conselho municipal de saide de Salvaterva, tudo isso eu fui aqui na

comunidade fui presidente e vice-presidente da associagiio, no que eu puder ajudar ajudo [...] (Solange
Amador, 2019).
[..] eu trabalhava em um barvacdo grande de palha, de barro e terra batida, era uma

professora pra mais de quarenta alunos. Al 0 que acontecia comigo... eu trabalhava de manha e de

tarde e ganhava um vencimento 6 [..] Nos dissemos - jd chega dessas criangas viverem que nem
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porco! Al o prefeito mandou o wmaterial, eu até me assustei quando veio a cagamba da prefeitura,
trouxeram pedra, areia.. O waterial deu para fazer duas salas, sio aquelas (4 e essa secretaria

pequena, foi quando o negdcio melhorou (Vera Lucia, professora, 2019).
Entendo o papel das mulheres na formag&odas comunidades como uma agao

libertadora que, por meio da reflexdo e da acdo (FREIRE, 1987), bem como a luta, a
forca e a participacdo promovem movimentos de libertacdo e de conquistas. Essas
mulheres se envolvem nas lutas contra os fazendeiros, contra o agronegécio, pela
melhoria da salde, educacéo e encabecam grupos de associa¢des nas comunidades.

Segundo as liderancas de  Salvaterra/Marajo, esse  processo
dereconhecimento das comunidades quilombolas envolveu o Centro de Defesa do
Negro no Estado do Par4d (CEDENPA), bem como a Fundacdo Cultural Palmares,
professores e pesquisadores do Projeto Nova Cartografia Social da Amazodnia-
PNCSA, - contribuiram para que essas comunidades passassem se reconhecer como
comunidades quilombolas.

Com o fortalecimento da Iuta pelo reconhecimento das comunidades
quilombolas em Salvaterra, as liderancas das comunidades se organizaram
legalmente, criaram as peguenas associacdes, que ganham peso juridico para
reivindicagdes dos direitos quilombolas na regido, a comecar pelo pedido de emissao
das certiddes para mapeamento e identificacdo dessas terras junto as entidades
Fundacdo Cultural Palmares e INCRA. Assim, por meio das associacdes, 0sS
moradores das comunidades buscaram parcerias com a Prefeitura Municipal de
Salvaterra, Defensoria Publica da Unido, a fim de trazer beneficios e melhorias para
os territorios quilombolas.

Destaco também a narrativa de dona Ivete da Conceicdo, lideranca da
comunidade quilombola de Paixao. A moradora relata que:

Eu como representante, como lideranga vejo a comunidade como algo muito importante,
digo mesmo, estou vendo que estd tudo acabando aqui dentro da comunidade, eu ja lutei muito,
primeiramente nds ndo temos espaco aqui, a nossa luta é pelo nosso tervitdrio, nds ndo temos, hoje
n0s estamos ja ha 14 anos nessa luta no Incra, para querer consequi a nossa titulagio do nosso quilombo,
e ndo consequi ainda, ai € s gente entrando de fora, destruindo o que € nosso, acabando com o que &
n0ss0, Com 0 nosso matos que ¢ de nos fazer nosso rogado para plantar nosso abacaxi, nossa
mandioca que & nossa alimentagdo que ¢ nossa fonte de renda & o abacaxi e a mandioca, que a gente

faz afarinha pro nosso sustento e as vezes vender para comprar outra coisa que falta dentro de casa e a
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gente td vendo que estd acabando, o povo de fora que td acabando, e nés estamos aqui espremidos,

ndo temos lugar nem para fazer casa mais (Ivete da Conceicéo, 2019).

No Marajo, as comunidades quilombolas enfrentam diferentes situacoes em
seu cotidiano, mas a demanda principal é o territorio, sendo este o motivo de conflitos
entre quilombolas e os fazendeiros, 0s quais passam suas cercas dentro das
propriedades coletivas, impedindo a populac¢édo de usufruirem do bem mais precioso
que é a terra, os rios, lagos, igarapés, campos naturais, que se configuram como meio
de subsisténcia desses povos.

Essa situacdo me permite lembrar de uma das reunides que participei no ano
passado em junho de 2019, no prédio do Ministério Publico Federal. Nessa reunido
se faziam presentes liderancas quilombolas de varios municipios do Estado do Para.
Essas liderangas denunciavam o acirramento das tensdes e conflitos por causa do
territério, que culmina com ameacas e penalizagdes. Os ditos “donos das terras”
cercam tudo, adentram as terras coletivas, impedindo a populacéo de ter acesso aos
recursos.

Assim, trago o pensamento de Marin (2009), que reflete sobre o impedimento,
a coercao, a restricdo de deslocamentos e de gozo da liberdade:

As cercas construidas pelos fazendeiros, cujo primeiro significado é de
identificacao e de relacdo com um “dono, proprietario”, privatizam os recursos
(igarapés, lagos) e estabelecem impedimento, coergdo, restricdo de

deslocamentos, de gozo da liberdade de movimentar-se livremente no
territério (MARIN, 2009, p. 2015).

A luta em defesa dos territdrios e a busca por direitos, une os moradores das
comunidades quilombolas que se mobilizam junto as esferas publicas para denunciar
as violéncias fisicas e simbdlicas vivenciadas nas terras tradicionalmente ocupadas.
A luta também é pela conquista da titulacdo do quilombo, pela alimentacéo, por fonte
de renda e inimeras outras questdes.

As falas dos membros e representantes das comunidades assinalam que essa
situacdo é recorrente, em que quilombolas sofrem ameacas, persegui¢cdes por
homens armados. Esses atos abusivos estéo relacionados a nao regularizagcao do
territério. Em Salvaterra, as terras sobrepostas sdo tomadas por fazendas e com o
avanco da nova politica, no atual governo de Jair Bolsonaro, os conflitos sé tem

aumentado, por causa dessa hova politica.

A esse respeito, “esse governo da garantia para que o fazendeiro possa ter suas
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armas dentro de casa’ (Hilario de Moraes, 2019). A narrativa realca o
descontentamento das liderancas. Isso demonstrou o descaso referente a
demarcacdo das terras quilombolas do Maraj6, o que evidencia o processo de
retirada de direitos no governo atual. Esse governo, em campanha, afirmou tomar
medidas para que ndo houvesse a demarcacdo e identificacdo de terras para

quilombolas e indigenas.
Essa causa afeta a todos ndés, quilombolas, que lutamos para permanecermos

nas terras que outrora foram de nossos antepassados. Por isso, penso que a ideia é
ser resistente e promover acdes coletivas de luta para certificacdo e reconhecimento
do territério e, sobretudo, pelo reconhecimento de suas histérias e saberes (QUIJANO,
2005). A ideia é romper com a perpetuacdo de um padrao de poder/saber centralizado
na classificacdo das culturas e na hierarquia dos saberes.

Outro aspecto a considerar é que, em Salvaterra/Marajo, as familias que
ocupam as comunidades quilombolas relatam suas preocupacdes em relacdo as
cercas e as perdas das terras para os fazendeiros. Nas linhas abaixo, apresento como
exemplo a comunidade quilombola de Paix@o que reivindica a titulagéo coletiva junto
ao Incra ha 14 anos. Essa comunidade ainda vive encurralada pela cerca como

podemos visualizar na imagem a sequir.

FoTo 10 - CERCA CONSTRUIDA NA COMUNIDADE QUILOMBOLA DE PAIXAO

Fonte: arquivo da pesquisadora (2019).

Em Paixao, observa-se que algumas familias ficaram com pouco espaco para
interacdo social. Possuem pouco espaco para se locomover livremente pelo territorio,

pois o limite espacial impede os moradores da comunidade de cultivar a terra, realizar
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seus plantios, rocados, suas bases alimentares e fontes de renda. Além disso, o
espaco para o brincar e para se divertir na comunidade ficou reduzido ao campo de
futebol, o qual é um lugar em que as pessoas realizam sua coletividade, porém ficou
dentro do cercado do fazendeiro.

Com isso, os moradores na comunidade possuem um territorio limitado para a
construcéo de casas. Apenas 0s mais antigos possuem um pedaco de terra. As novas
geracdes vao formando familias e moram com os pais, por ndo terem onde construir
suas moradias. Percebe-se que um dos tracos marcantes nessa comunidade € a luta
pela quebra dessa limitagdo territorial. Isso se perpetua hd muitos anos, pois as cercas
inibem os modos de sobrevivéncia na comunidade, ja que a agricultura familiar esta
desaparecendo, devido a invasao do territorio. Os animais das fazendas — bois, vacas
e bufalos séo criados soltos e invadem a comunidade, destruindo as plantagdes.

Sobre isso, trago o0 pensamento de Gomes (2017), que trata da radicalidade e
insurgéncia como produto da luta contra-hegemonica e como pratica de emancipacao
e reconhecimento dos saberes, gestos e culturas. Assim, entendendo a necessidade
de se fortalecer a cada dia a luta pela quebra dessa limitacao territorial e, assim, fazer
com que as familias das comunidades estejam livres para além das cercas que
demarcam suas casas e possam viver livremente em seus quilombos.

Reitero que, no quilombo Vila Uni&o/Campina, os conflitos s&o outros, mas que
nao se desarticulam das lutas de outros quilombos do Marajo. Inclusive, conforme ja
pontuei, em Vila Unido/Campina ja aconteceram muitas lutas por causa da conquista
de terras, porém hoje a luta € em prol do fortalecimento identitario e resgate das
tradicdes. Para Gomes (2017), € uma luta contra-hegemonica e de emancipacgéao e
reconhecimento dos saberes culturais. Nesse sentido, trata-se de uma luta
simbdlica, que também se articula com as lutas de outras comunidades.

Com isso, argumento acerca desse fortalecimento identitario e resgate das
tradicbes nos territdrios quilombolas de Salvaterra, incluindo o quilombo Vila
Unido/Campina:

Antes quando eu era jovem eu tinha uma felicidade enorme aqui na comunidade,tinham as
quadrilhas, as brincadeiras de boi, agora nds ndo temos aquela vontade, aquela alegria. Aqui tem o festejo
de Sdo Tomé, todo ano era uma alegria, hoje jd ndo tem mais isso, estd acabando, a nossa tradigio, as
nossas raizes estio ficando tudo por dgua abaixo, ndo tem mais as influneias de antigamente, o

mastro, era alegria, acabou, ndo tem mais isso (Ivete da Conceigdo, 2019).
Tudo estd acabando, ndo tem wais as quadrilhas, os brinquedos, as brincadeiras de boi, os
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corddes de pdssaro, os bichos: pacas, cotias. Tudo que a gente celebrava com os antigos, néo existe
mais (Juvano Reis, 2019).
[..] desapareceram o lobisomem, as matintas pereiras, entio isso ai vai desaparecendo a cada dia, a

cada instante porque alguém vem chegando e querendo colocar a posigdo dele (George Waldo, 2019).
No Marajo, as comunidades quilombolas, além de lutarem contra as opressoes

dos fazendeiros, latifandios, agronegécio e grandes empresas, também lutam em prol
do fortalecimento identitario e resgate das tradicbes nos territdérios. Segundo a
narrativa da moradora lvete da Concei¢cdo, na comunidade de Paixdo os festejos,
assim como as quadrilhas juninas, as brincadeiras de boi, as festas Santos e as
dancas sdo cada vez mais raras. As raizes estdo ficando ou sendo acabadas. Assim,
o morador Juvano dos Santos Reis da propria comunidade de Vila Unido/Campina
endossa que quase tudo que se celebrava com os antigos néo existe mais. O morador
George Waldo, também da Vila Unido/Campina, reitera que as tradicdes vao
desaparecendo a cada dia.

Isso mostra que as correntes e amarras, que um dia escravizaram negros,
perpetuam-se de outras maneiras nos tempos atuais. Muitos artefatos culturais dos
quilombos estdo desaparecendo. Nesse sentido, 0os povos e as comunidades
tradicionais sdo atacados, em um momento de retirada dos direitos, ja conquistados.
Destaco que todas as medidas estdo sendo tomadas para que ndo haja o
fortalecimento identitario e o resgate das tradi¢cdes do passado.

Na Vila Unido/Campina, muitas tradicdes se perderam a partir da PA-154 e da
entrada de outras pessoas provenientes de terras distantes, conforme ja expus
anteriormente. Mas, ainda algumas tradicbes se preservam como 0 uso de ervas
medicinais, praticas de rezas e benzimentos, participacdo em terreiros de umbanda
(mesmo que de forma discreta).

Compreendo que a preservacao das tradicoes € uma forma de romper com um
monopolio epistémico, colonial, eurocéntrico de saber e ser. Grosfoguel (2010) trata
da luta de libertagdo em prol de um mundo que confronte a modernidade, que elimine
0 racismo epistémico oriundo da educacdo hegeménica. Por isso, julgo relevante que,
além da luta em prol do fortalecimento identitario e resgate das tradicbes nos
territdrios, € necessario que esses saberes das tradicbes passadas possam ser
direcionados para as escolas, na pratica dos professores e alunos. Isso tudo sera
discutido no topico a seguir.
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4.3 PALAVRAS QUE EDUCAM: TRABALHO E EDUCACAO EM VILA
UNIAO/CAMPINA

Os nossos conhecimentos sdo epistemologias e séo tdo validos quanto
24
aqueles que o homem branco colocou como verdade.

Nesse topico trago para o debate as palavras que educam através do trabalho
e educacdo na comunidade. E por meio da educacdo que os saberes e as
ancestralidades sao repassados de geracdo em geracdo. Esses sao saberes que
existem h& tempos no quilombo e séo repassados pelas préaticas educativas e pelo
labor cotidiano, que € o trabalho. Assim, justifico a escolha desses termos que estao
relacionados: a educacao e o trabalho como modo de educacao para a vida.

Continuo a tecer o debate desta dissertagéo, refletindo sobre outros modos de
educacao e, para isso, lanco mao da memoria e das narrativas dos moradores da
minha comunidade, abrindo dialogos junto a autores e as nossas Vvivéncias
educativas, plantadas no quilombo Vila Unidao/Campina-Salvaterra-Marajo, ao falar da
maneira como aprendemos, 0 que traz as no¢des de uma educacao que se faz na e
pela voz.

Essa forma de educar me faz pensar nos momentos vividos nesse lugar, 0s
guais transmitem nomes, sabores, cheiros, sons: igarapé, casa de forno, roca, tucupi,
tacacd, peixe assado, campo de futebol, brincadeiras na chuva, as conversas com
minha méae quando voltava das reunides do movimento, nas histérias e lendas,
contadas a luz de lamparina.

Certa vez, minha avo, dona Maria Castorina Amador, pronunciou uma frase,
gue jamais esqueci. Ao vermos um garoto na comunidade sendo repreendido por sua
mae por ter pegado um brinquedo escondido de seu amiguinho, minha avo disse: “-
Meus filhos a gente ndo pega nada de ninguém, a ndo ser que tenhamos a permissao.
Somos pobres, mas devemos ser honestos!”. Essa fala me atravessou de maneira
profunda e me ajudou construir uma existéncia ética, a qual reflete a educagédo na
comunidade como um todo.

Minha avo, era uma mulher simples, batalhadora, agricultora e contadora de
historias, detentora de uma sabedoria encantadora. A qual expressava, a voz da
criacao que seus pais — deram a ela, que passou para seus filhos e netos valores que

mostram o significado e o sentido advindo das palavras que hoje, para muitos, nao

4 Reflexdo da autora
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teria significado algum.

Isso me permite trazer para a reflexao aspectos observados e questionados por
mim no decorrer da pesquisa. Ao ler minhas anotacdes ap0s as entrevistas e
conversas com o0s narradores, ficava a pensar, sera que 0s ensinamentos, as
palavras, os afazeres, os saberes da minha comunidade estariam distantes daquilo
que entende-se por tradigdo oral em Africa?

A luz do que disse o mestre, etnologo, estudioso da tradicdo oral Amadou
Hampaté Ba (2010), “na Africa, cada vez que morre um anci&o, é uma biblioteca que
se queima” e, com essa sublime frase, fez os grandes estudiosos repensarem as
politicas de educacéo que de certo modo seriam a solucdo em Africa. Eu ressalto e
digo: cada velho que morre no quilombo, é uma fonte, um manancial de conhecimento
que se vai.

Com sua voz, esse pesquisador africano me fez trazer para este estudo, um
educar cheio de sentidos, que esta vinculado a cultura, as praticas plurais, fincadas
nas ancestralidades, nas lembrancas, nas experiéncias que sdo riquezas transmitidas,
criadas e recriadas nas bocas dos velhos, curandeiros, parteiras, homens e mulheres
contadores de historias, moradores da comunidade, os quais considero acervos de
conhecimento vivos, mortos seréo 0s seus saberes, se ndo forem repassados.

Nesse percurso, ressalto a importancia das narrativas dos moradores de Vila
Unido/Campina. A partir de suas historias de vida, dos seus saberes que insurgem e
apontam para um educar diferente, em que o ser humano é o centro, € o sujeito que
multiplica saberes que ndo se aparta da identidade constituida nessa educacao que
esta na voz. Sobre esse aspecto, destaguei 0 que Solange nos informou acerca do
que é educacdo em sua percepgao:

A educagdo para mim & um processo de aprender, é uma agdo que engloba o ser humano. Ou
seja, € um processo de ensinar e aprender que torna o ser humano melhor. A educagdo & a base de tudo,
¢ ela que transforma a vida de uma pessoa para que (4 adiante, ela possa ser um multiplicador de

informagdes (Solange, 2019).
Percebe-se nessa fala que o ser humano estd centralizado no debate

educacional, enquanto sujeito do conhecimento, capaz de ensinar e aprender.
Podemos identificar que Solange apresenta uma visao de transformacéo, pois
concebe a educacdo como forma de transformar vidas, na qual o ser humano se
enguadra no processo geracional e dialogico, podendo expressar diversos modos de

conhecimentos que estdo intrinsecos a sua existéncia e vivéncia em um determinado
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lugar, sociedade ou comunidade.

Silva, Florencio e Pederiva (2019), em seu livro sobre a educacédo pelas
oralidades de matriz africana, tecem concepc¢des que nos dao base para entendermos
a vida como um campo educativo, na medida em que o ser humano, emergido da
cultura, constitui-se nas experiéncias vividas e acumuladas individual, social e
historicamente.

As vozes que perpassam em Vila Unido/Campina, apresentam um leque de
informacdes que mostram um territorio demarcado por varios saberes e vozes, 0S
quais mediatizam sua circulagdo e permanéncia ao longo do tempo e no espaco.
Percebi esse processo na convivéncia com a comunidade presenciando a maneira
como as familias vivem e sobrevivem. Assim, identifiquei os processos educativos e
inUmeros saberes que insurgem no dia a dia, nas rela¢cdes que os quilombolas
desenvolvem com a terra, visto que os moradores afirmaram aprenderem atividades
frequentes na comunidade como plantar rocas, usar as ervas medicinais, que sao
conhecimentos transmitidos de forma geracional. Isso demonstra a producdo de
conhecimento local que se expande, na medida em que se torna aprendizagem para
os proéprios filhos de quilombolas, que aprenderam com seus pais, que aprenderam

com seus avos e assim sucessivamente. Por exemplo, dona Nazilda expde que:

A vida que os meus pais me colocaram, olha eu sei fazer uma farinha, sei plantar uma
maniva, eu sei capinar porque meus pais me ensinaram e o que eu aprendi, a minha filha ta formada
mas ela sabe plantar uma maniva, sabe semear, toda vez que eu venho fazer meu trabalho eu trago
ela também, pra que ela possa ver, aprender e possa ver a nossa cultura aqui, porque se nds, olha eu
trabalhei muito com a mamde plantando, nés plantando. Entdo o que minha mde me ensinou, eu

passei pra minha filha(Maria Nazilda, 2019).
Na narrativa, € possivel compreender o exercicio das praticas educativas

desenvolvidas a partir de um “saber fazer”, relacionado ao processo da plantagao de
rocas e a producdo da farinha. Essas atividades sdo praticadas pela maioria da
populacao que reside em Vila Unido /Campina.

Essas atividades demostram a reprodugéo, interacdo da educagdo que
caracteriza este territério, que demonstra preocupagdo com que esses
conhecimentos, sejam aprendidos pelos mais jovens, no tocante a formacéo de seus
processos identitarios, que constitui 0 amago de suas praticas educativas locais, que
expressam a territorialidade especifica dessa regiao.

Conforme minhas observacdes, por meio da construcdo do existir 0s
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quilombolas véo afirmando suas formas de ser, pensar, educar, vivéncia com a terra,
configurando uma sabedoria ligada a existéncia e ao sentido da vida coletiva. Assim,
a comunidade assinala para processos de ensino aprendizagem que estdo
alicercados nas suas vivéncias culturais de tal modo que:
Essas praticas conduzem os individuos a um processo de apropriacdo de
valores, normas de conduta, memdrias, codigos linguisticos e
representacfes que favorecem a constituicdo de sua identidade étnica,
social e cultural. Esse conjunto de acervos culturais, produzidos e adquiridos

por processos de ensino aprendizagem, constituem o “conteddo” da
educacdo do cotidiano (MOTA NETO, 2008, p. 60-70).

Na educacdo do cotidiano ha interacdo, circulacdo e transmissao de
conhecimentos, que perpassam pelas histérias vidas na comunidade onde se
desenvolve processos de ensinar e aprender vinculados ao campo da oralidade, do
trabalho, género artistico, cultural, dentre outros campos, 0s quais nos fazem ver que
a educacéo pode existir sob varias formas e aspectos, em todo e qualguer espaco.

No quilombo de Vila Unido/Campina, 0s ensinamentos consistem em
aprendizados que preparam 0s sujeitos para enfrentarem a vida. Nesse processo é
possivel perceber que os saberes e as praticas educativas permeiam a vivéncia dos
quilombolas que residem nesse territorio. Assim, a cultura se interliga aos processos
de ensinar e aprender os quais englobam elementos significativos para vida em

coletividade. Como vemos na fala de dona Maria Nazilda:

[..] A gente sempre fazia no grupo que a gente chamava mutirdo, eram varias famdlias
era com a dona Castor, dona Célia, era muito divertido a gente ia pra roga a gente semeava maniva, 0s
adultos plantavam, eles cantavam, dangavam, entdo era também divertimento, era uma alegria, a
gente trabalhava feliz. Tudo o que a gente aprendeu com pai, mie a gente procura passar pra ela, pra
que mais tarde quando ela tiver os filhos dela, ela venha saber aquilo que eu passei pra ela, ela passe
também pra eles. E muito bom a gente aprender uma coisa ¢ passar pros filhos da gente, pra que
mais tarde eles venham saber. Entdo eu sempre ensinei eu procuro falar pra ela das minhas raizes, eu
s6 tenho ela de filha. Entdo a gente tem que ser humilde, devemos amar uns aos outros. Eu aprendi
muito isso com minha mae, a compartilhar do pdo, entdo quando eu faco a farinha eu sempre
compartilho (Maria Nazilda, 2019).

Nessa fala, nota-se o saber fazer como tragos culturais marcantes da
ancestralidade, a qual constitui a educacao que permeia a vivéncia dos quilombolas,
0s quais produzem conhecimentos que ndo se desvinculam das praxis cotidiana.
Esses processos vao ocorrendo no fluxo da vida, de modo que em cada atividade

existe um aprendizado, o qual garante a manutencéo de fronteiras étnicas e culturais
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que caracterizam este territério transmitindo e reproduzindo para as novas geragoes
suas formas tradicionais de vida (AIRES, 2016).

Nesse estudo, a partir da observacdo em lécus, percebi que na comunidade
quilombola de Vila Unido/Capina-Salvaterra-Marajo, ha uma interlocucdo de saberes
alimentados pelas praticas culturais, produzidos nas relagdes sociais e na vivéncia do
dia a dia, na luta pela permanéncia no territorio, pela sobrevivéncia, para manter o
sustento da familia, o cultivo das rocas de mandioca e abacaxi que configuram-se

processos de ensino aprendizagem que déo-se por meio dotrabalho.
4.3.1 Saberes relacionados ao trabalho

Em relagéo ao trabalho, na comunidade, é comum as pessoas se juntarem para
fazer a farinha, sdo homens, mulheres e criangas realizando as tarefas em “mutirao”
sempre contando histérias, rindo, fazendo graca, silenciando para concentrar energias
para realizar o trabalho e garantir o seu sustento. Vejo que essas relagdes propiciam
uma educacdao dialégica, pautada no trabalho cooperativo, na solidariedade onde as
vivéncias cotidianas configuram-se em um teor pedagdgico o qual aponto como forma
de subverséo ao modelo Moderno/colonial do processo de individualizagao industrial,
ja que a coletividade vivenciada na comunidade caracteriza-se como uma forma de
“articulacdo entre o pedagogico e o decolonial, isso é, tanto para pensar
pedagogicamente a decolonialidade quanto para refletir, em termos decoloniais, sobre
pedagogia” (MOTA NETO, 2016, p. 318).

Essas praticas educativas se constituem a partir das experiéncias do grupo
fincadas nas ancestralidades, nas suas relacdes que perpetuam-se no tempo e nas
geragOes como forma de resisténcias, reinventadas no cotidiano, momento em que se
estabelece interagbes culturais as quais me fazem ver este quilombo como espaco
educativo e espaco de trabalho.

Esse contexto evidenciado nas interpretacdes de Mota Neto possibilitou olhar
essas interacdes e trocas sociais como pedagogias que fazem circular os saberes,
solidificados nas trocas em que o diadlogo se apresenta como diretriz pedagdgica que
viabiliza a valorizacdo dos saberes tradicionais, permitindo aos sujeitos relacionarem
suas experiéncias e objetivacdes que encontram sentido nas praticas do grupo em
que estao inseridos.

Nesta mesma direcao, Freire (1987) aponta a dialogicidade, proporcionando
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aos participantes do processo educativo a liberdade de expressdo e o dialogo dos
saberes construidos nas praxis cotidianas com processos culturais nos quais 0s
sujeitos estao envolvidos, de modo a dialogarem e aprenderem por meio da interacao.

Ao caminhar pela comunidade, transitando nos diversos espacos, pude
perceber que a educacado no quilombo estad em todos os lugares, inclusive nas praticas
laborais. Essa educacdo ndo se restringe a um espaco, ela insurge associada as
praticas culturais, que propicia encontros de pedagogias as quais sdo conduzidas
pelas vivéncias, empirias, e simbologias que possibilitam o aprofundamento dos
saberes locais.

Acredito que o sentido cultural neste contexto, aproxima-se da visdo de
Brandao (2002), uma vez que a educacdo nao ignora as multiplas faces culturais.
Ela se concretiza por meio das préaxis cotidiana vinculada a vivéncia, a experiéncias
dos quilombolas, que desenvolvem as suas formas de ensinar e aprender a partir
das necessidades da vida. Assim, demonstram que existem multiplos saberes, que
podem ser identificados, quando um agricultor fala sobre 0 manejo das rocas, sobre o
melhor més para se plantar, para colher. Isso ele ndo aprendeu em nenhuma escola,
tendo desenvolvido este conhecimento a partir do fluxo da vida. Em cada atividade
praticada ha um aprendizado que ndo é construido em uma caixinha, mas esta
atrelado a vivéncia diaria, como podemos perceber na fala de seu Juvano, quando
expde os seus conhecimentos sobre a plantacdo de rocasindo hd wm  calenddrio
especifico, o melhor més para plantar & o de novembro a dezembro. Em janeiro a gente

planta, mas é o inverno, é muita chuva fica ruim de plantar’ (Juvano Reis, 2019).

Mediante a isso, percebo a educacao de forma ampliada nos momentos em
gue as familias na comunidade se juntam para realizar atividades coletivas, a exemplo
a producéo da farinha, tarefa em que ndo ha divisdo das fungbes. Todos participam
do trabalho, uns ficam na raspagem da mandioca, outros ficam no amassar da massa
no tipiti, na prensa ou no peneiramento, ja outros vao para o forno mexer a massa atée
torrar a farinha. Além disso, existem aqueles que ficam responsaveis pela preparagéo
da alimentacdo. Segue abaixo o relato do senhor Juvano acerca destes saberes:

Arranca a mandioca, leva para casa do forno, raspa, lava, ceva, tiva a tapioca, enche no
tipiti ou na prensa (caixa onde a gente joga a mandioca ja cevada) para poder secar a massa, feito
i$0, coa essa massa e depois joga no forno para torrar. Um pde a mandioca de molho, outra pega a

mistura que € a mandioca dura. Mistura a mandioca dura com a mandioca mole para poder
fazer a farinha (Juvano Reis, 2019).
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Estas praticas traduzem o saber aprendido no cotidiano social, sendo
manifestado de acordo com os costumes e tradicbes que consistem na expressao
simbdlica especifica deste grupo social, que esta envolto de um territério onde
educacao e cultura se entrelacam.

Deste modo, caminhando pela comunidade, transitando entre os Varios
espacos, vejo a circulacdo dos saberes, a educagédo que ocorre em toda parte: nas
rodas de conversas, nos convidados para plantacdes de rocas, nas brincadeiras, nos
bancos das igrejas, na confeccéo dos objetos necessarios para a producédo da farinha,
nas casas de forno, no aconselhamento, nas narrativas dos moradores antigos e dos
novos que chegam na comunidade. Assim, pode-se ver o “aprender diferente”, que
nos permite compreender a educacdo como cultura e que o conhecimento esta
fincado nas praxis cotidianas.

Aqui, destaco um momento em que eu fui visitar uma das narradoras desta
pesquisa. Esta me recebeu na casa do forno e 14 estavam alguns moradores reunidos
para a producdo da farinha d’agua e outros derivados da mandioca. Todos que
estavam |4 me receberam de bracos abertos e continuaram a realizar as suas tarefas.
Ressalto que algumas mulheres estavam tirando a tapioca e separando o tucupi. Os
homens, uns estavam torrando a farinha e outros tirando os feixes de lenha para
manter o fogo debaixo do forno aceso, ja outros descascavam e cevavam a mandioca
dando continuidade ao trabalho.

A producéo desses géneros é realizada de forma artesanal, de modo a serem
consumidos pelos proprios moradores da comunidade. Na foto abaixo, trago um
registro dessa producdo e menciono o fato de que para os quilombolas a
aprendizagem esta no territério, nas florestas, na roca em tudo aquilo que o faz

compreender a sua realidade.
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FOTO 11 - MORADORES DE VILA UNIAO/CAMPINA NA CASA DO FORNO

‘ nte: arquiv da pequisadora (2019).

Desse modo, € possivel descrever uma realidade em que as praticas
educativas envolvem o saber fazer (o trabalho), a forma como aprendem com os
pais e como se relacionam com 0s demais moradores. Assim, pontuo sobre a
importancia de guardar os ensinamentos para o futuro, para que as novas geracoes
possam dar valor aos costumes e aos conhecimentos da comunidade. Com isso,
evidencio que o cotidiano dos quilombolas revela saberes e préaticas educativas que
valorizam os diferentes espacgos de aprendizagem.

O cotidiano dos moradores de Vila Unido/Campina nos mostra que, apesar das
experiéncias do modo de vida em um territério ameacado pelas intervencdes frente
aos processos de urbanizacdo provocados pela abertura e pavimentacdo da pa-154,
a comunidade local ainda continua a manter os seus costumes, saberes e préticas
educativas construidas e ressignificadas pelos préprios sujeitos em sua relacdo com
o territorio.

Nas seguintes palavras, o jovem Danilo explicita o saber do oficio tradicional
compartilihado na comunidade. Podemos ver a consisténcia desse saber fazer
referente a agricultura familiar, as plantacdes e colheitas das rocas de mandioca e
abacaxi. Sao praticas de luta pelo alimento, pelo sustento da familia que me faz ver
a educacédo entrelacada com a cultura, revelando outros saberes, outros modos de
ensinar e aprender, 0os quais possibilitam uma educacéo que valoriza as experiéncias,

as vivéncias e os saberes dos sujeitos:

Eu aprendi vdrias coisas, aprendi trabalhar, esse trabalho aqui por exemplo a horta, a roga,
esse tipo de coisas, pescar. Pra fazer a horta, primeiro tiva as forquilhas da drvore, as travessas, se tiver
um forno velho de fazer farinha, coloca em cima, depois planta, pde adubo, assim. Eu sei também fazer
farinha, sei plantar mandioca, abacaxi, desde pequeno indo com meu pai e minha mde (Danilo,
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2019).
Essas experiéncias educativas evidenciam que a construcdo do conhecimento

vem se reconfigurando como forma de aprendizagens, que séo significativas para os
quilombolas pois estéo atreladas ao uso dos recursos do territdrio, a uma dindmica de
ensino-aprendizagem, a qual esta fora das instituicbes de ensino, estando dentro
delas, na memaria, na constituicdo de seus estudantes. S&o processos educativos
nao limitantes a didatica escolar e corroboram para afirmar que a escola ndo é o unico
lugar reservado para aprendizagem, de modo que isso estd consoante ao que

Brandéao discorre, pois sao:

Locais especializados para o ensino, onde especialistas em ensinar fariam o
seu trabalho, é uma criacdo muito tardia do homem. Durante quase toda a
histéria social da humanidade a préatica pedagogica existiu sempre, mas
imersa em outras praticas sociais anteriores. Imersa no trabalho: durante as
atividades de caca, pesca e coleta, depois, de agricultura e pastoreio, de
artesanato e construcdo. Ali os mais velhos fazem e ensinam e os mais
mocos observam, repetem e aprendem (BRANDAO, 2006, p. 10).

Dessa forma, o cotidiano é permeado pelos afazeres, saberes particulares, que
subsidiam a formacao da identidade da comunidade, reafirmada no manuseio da
agricultura, na musicalidade e nas crencas. Esses sao alguns exemplos que
expressam pedagogias/educacdo propria da localidade, onde os mais jovens

aprendem com 0S mais experientes.

4.3.2 Saberes da Parteira

Nesse sentido, pude observar na fala dos narradores desta pesquisa a
preocupacdo a fim de que esses saberes possam ser passados para as futuras
geracgOes, pois 0s mais velhos estdo morrendo e muitos conhecimentos correm o risco
de desaparecer. Por exemplo, o oficio das parteiras: antigamente era comum a
presenca dessas mulheres nas comunidades quilombolas de Salvaterra/Marajo6.
Entretanto, atualmente as parteiras mais tradicionais desses territorios quilombolas
ja faleceram e outras ainda permanecem vivas desempenhando seus papéis, usando
os seus “dons” em prol do bem-estar de suas comunidades.

O trabalho das parteiras envolve uma gama de atividades que ultrapassam o
ato de partejar, ou sO atender as mulheres gravidas. Esse dom envolve saberes,
valores, cosmogonias e ritos compartilhados por essas mulheres que administram

esse patriménio imaterial através das geracdes, pois antes de existir os médicos e 0s
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atendimentos no hospital essas mulheres ajudavam no nascimento dos bebés, e, além
disso, salvavam muitas vidas, inclusive a dos bebés e das maes. Nesse percurso do
oficio elas preparavam remédios caseiros, feitos de ervas e raizes cultivadas no
quintal, ao realizarem o tratamento e cuidado com a gestante e o bebe faziam
puxacdes® com direito a oracdes e rezas.

No decorrer da pesquisa, ouvi muitos relatos sobre partos. Os membros da
comunidade rememoravam que haviam sidos trazidos ao mundo pelas maos de
parteiras. Pude ouvir varias historias de mulheres da comunidade que tiveram seus
filhos em casa, por isso considerei relevante destacar neste percurso etnografico no
campo da educacao o oficio dessas mulheres, que antes eram muito respeitadas
nessas comunidades e, por isso, essas praticas estdo guardadas na memoria coletiva
das populagcbes que vivem nos territérios quilombolas em especifico nos de
Salvaterra, em que poucas mulheres herdam esse dom.

Atualmente, com este estudo, pude constatar que os saberes e conhecimentos
das parteiras estdo cada vez mais raros na comunidade quilombola de Vila
Unido/Campina. H4 apenas uma sobrevivente, dentre muitas que por la fizeram
histérias na vida dos membros da comunidade, inclusive na vida desta pesquisadora
gue veio ao mundo pelas maos de uma parteira. Assim, trago para estas linhas as
experiéncias, as narrativas e historias contadas, a saber como era antes e como €
agora.

Em longas conversas com dona Ana Maria, a Unica parteira que ainda
permanece viva na comunidade, ela contou a sua histdria de vida mostrando o quanto
esses saberes tinham serventia no cotidiano dos quilombolas. Falou sobre os usos de
ervas medicinais, sobre os cuidados antes e depois do parto, listou sobre a serventia

de seus remédios, especificando para que cada um servia:

Olha pra mulher que td com dor pra ter neném eu uso a chicéria pra dar mais
contragdio pra ter mais rdpido. Eu peqo fago o chd da raiz da chicdria e uns trés baguinhos de pimenta
do reino ai dou pra ela, isso ajuda logo pra desocupar, e durante os oito dias eu do o chd de salva com
alfazema pra elas tomarem pra limpar a barriga, é esses naturais que eu uso. E pra asseio eu uso
aquela quina, folha de quinaeu fago o banho né o banho de asseio fervo a folha da quina pra ela fazer
asseio pra mulher fazer asseio quando ela ta de parto durante os oito dias quando ela completa os oito
dias eu dou um purgante pra ela pra limpar barrigadou um purgante de cabacinha durante os oito dias a

% praticas tradicionais que envolve o trabalho — o saber fazer das parteiras, dos curandeiros, das
benzedeiras em comunidades quilombolas.
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responsabilidade ¢ minha tem que ter muito cuidado na alimentagdo nio comer comida gordurosa
pimenta e sal por causa de ndo dar a crise de abomina € isso que a gente recomenda (Ana Maria

Chaves Amador, 2019).
Mediante a essa fala da mulher quilombola, cabe evidenciar a riqueza desta

sabedoria, relacionada a um aprender em que se destaca a tradicdo, o saber fazer,
gque nesse contexto se apresenta como elemento importante no cotidiano para
compreender o0 aspecto cultural presente nas falas dos narradores desta pesquisa.

No entanto, os relatos de dona Ana Maria apontam que esse conhecimento
esta sendo deixado de lado, as gestantes sdo incentivas a procurar a unidade de
saude do municipio, por ter mais recurso para a realizacdo do parto. O relato revela
gue ha dificuldades para se repassar esse saber/dom, pois esse é um oficio exercido
por poucas mulheres, considero ser esta pratica um desafio que envolve
conhecimento e coragem. No entanto, a preocupacdo € em fazer com que esses
saberes permanecam na comunidade, como bem afirma dona Ana:

Jd eu j& me preocupei sim, a Marilda, ela ficou nervosa, muitas meninas eu ja treinei, eu
quero que alguém fique pra contar a histdria, esse trabalho & um dom, e ndo é pra qualquer pessoa.
Tem que, deixa eu ver, eu fui ensinar, mas ela passou mais mal do que a paciente, mas néo & pra
qualquer um esse trabalho. E um dom que Deus dd pra gente, & um conhecimento que ele dé pra gente

ter naquele momento, a ideia do que vai fazer, o que eu vou fazer pra essa crianga nascer (Ana

Maria Chaves Amador, 2019).
Diante disso, pontuo que esse conhecimento ndo € mais praticado como

outrora, pois hoje a maioria das mulheres e mocas gravidas da comunidade ganham
seus nenéns no hospital que fica no centro da cidade. Embora isso ocorra, observei
gue mesmo tendo a assisténcia especializada do médico e ajuda da tecnologia, as
mulheres na comunidade ainda recorrem as parteiras, rezadeiras e benzedeiras.
Evidencio isso, a partir de uns fatos ocorridos na comunidade. Trago como exemplo o
episodio de uma moca gravida que, pela manha, foi ao hospital fazer uma
ultrassonografia, e a tarde passou com seu esposo para puxar a barriga. Quando o
bebé nasce e chora muito, as mées geralmente levam as criancas para benzer, para

tirar o quebranto.

4.3.3 Religiosidade e os Saberes dos doutores do mato: curandeiras(os),

benzedeiras e pajés

Outro ponto destacado nas narrativas € sobre as manifestacoes religiosas, que
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sdo relatadas na memoria dos narradores. Estes sempre fazem mencdo aos
antepassados, aqueles que ja se foram. E o que apresenta minha avé dona Maria
Castorina, quando lhe indaguei sobre as praticas religiosas da comunidade, nas
seguintes palavras, ela lembrou as historias vividas com seus familiares:

A pajelanga era forte, a mamae gostava, a tia Guelmar era pajé, fazia os trabalhos,o pajé ¢
aquele que faz as consultas, ensina os remédios, os chds, banhos de plantas, ndo tinha esse negdcio de
comprimido, os remédios eram s6 das plantas, eles recebiam os cabocos e af ensinavam os remédios. Tinha o
mestre Raimundinho e o mestre Modesto. Depois veio a Cleonice e a Dora que dangavam, eram
batuquiras. Eram os curandeiros que curavam as pessoas, se vestiam de branco, dangavam cantavam,
tinham muitos santos, Mariana, Yemanjd, Jarina, Zé Raimundo, e outros. Hoje tem o Elton que tem

todos esses Santos (Maria Castorina, 2019).
Essa narrativa, revela a importancia dos saberes das curandeiras(os),

benzedeiras, e pajés, 0s quais proporcionavam o bem-estar dos membros da
comunidade, fazendo seus rituais e trabalhos de cura e, assim, revelam a existéncia
dos saberes passados ha geracdes. Além disso, é possivel perceber nas afirmacfes
da narradora que, dentro da comunidade, tais praticas de rituais e tratamentos vém
perdendo influéncia, embora 0os membros da comunidade ainda continuem
manifestando essa religiosidade de forma mais reservada. Sao nestes processos,
segundo Amaral (2014), que védo se configurando as praticas educativas e
simbdlicas voltadas para valorizacdo do uso dos recursos desse territorio quilombola.

Outro fator expressivo verificado foi sobre a diversidade religiosa e a pratica
que ganha um lugar privilegiado dentro desse contexto € a religiosidade catélica e a
protestante. Ao longo do tempo nesta localidade tem se intensificado o surgimento de
denominacdes cuja base é o pentecostalismo, de modo que, com a entrada destas
outas religides, muitos membros da comunidade foram se convertendo e assim
deixaram de praticar suas antigas religides. Desta maneira, percebe-se que ocorreram
grandes mudancas em relacdo a religiosidade dentro da comunidade. Como bem

destacou a moradora:

Nossa religido ndo era evangélica tia Dora fazia na casa dela uns cultos. Além dela que eu
me lembro depois o seu George, ¢ ele ainda faz, trabalha até hoje. Na nossa familia nds temos um, eu
sou de uma religido e ndo condeno. O meu sobrinho tem um terveiro, ¢ al para trés ele bate, o
pessoal jd teve pra af, eu nunca fui [d tem uns santos, eu nunca fui, mas nio condeno, eu respeito. E
ali pra trds da casa do Biro. Um dia desses ele bateu pra ld. A tia Dora parou, mas af 0 seu
George, e agora ele o Elton meu sobrinho. Aqui as pessoas sempre fizeram, batiam em qualquer
lugar. Por exemplo a tia Dora batia na casa dela. Fazia uns cultos, porque a gente néo participava.
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Qualguer lugar poderia ser o terveiro (Maria Nazilda, 2019).
As afirmacdes mencionadas pela narradora demonstram que, desde o periodo

de formacdo do quilombo, 0s seus membros sempre manifestaram praticas
religiosas afro-brasileira ou afro/amerindia, porém essa religiosidade originaria dos
antigos membros da comunidade foi afetada por causa da abertura para a entrada
de outras religides, as quais passaram a se reverberar com mais intensidade dentro
da comunidade.

Destaco que as manifestacfes religiosas na comunidade também se ligavam
ao catolicismo. Segundo dona Maria Castorina (2019), os moradores antigos
“festejavam a nossa senhora do Perpetuo Socorro, o sdo Tomé, que é o padroeiro
dos roceiros, a festa era no dia 20 de dezembro, dia de Sdo Tomé. Eles faziam a
procisséo, iam visitar as rocas, para proteger das pragas, dos bichos. Quando
chegavam nas casas cantavam e rezavam as ladainhas”. A narradora relatou que
costumava frequentar com sua familia as ladainhas e festas religiosas catdlicas que
aconteciam na comunidade e em vilas préximas como Capoeirinha e Pingo D’agua.

Apbés a abertura da comunidade para o exercicio de outras religides,
mesclaram-se as crencas dos quilombolas, porém mantiveram fortes expressdes
catdlicas, a citar a preservacao das festividades de santo, dentre as quais destaca-
se a festividade de S&do Raimundo. Essa festa ocorria anualmente sempre no més de
agosto, porém o pai de santo proprietario do barracdo onde era realizada a festividade
faleceu e, devido a isso, por muito anos a festa deixou de existir.

No entanto, ano passado (2019) os membros da comunidade relataram ser
importante resgatar a festa e organizaram uma comissdo de diretoria que ficou
responsavel pelos preparativos da celebracdo que envolve rituais, praticas culturais,
banda de musica, comidas tipicas sendo comum ocorrer 0 mastro, o qual é uma
cerimbnia em que os membros da comunidade se reinem para celebrar o santo
levantando um pedaco de tronco de arvore que passam de mao em mao. Nessas
celebragbes também costumam ocorrer os torneios de futebol entre os times das
comunidades e vilas préximas.

Ao ouvir as histérias antigas e as atuais, percebo que muitas mudancas
ocorreram na comunidade. No entanto, identifiquei que os quilombolas de Vila
Unido/Campina, em suas praticas cotidianas, tém perpetuado seus saberes e histérias
a serem repassadas, recriadas como dados para reconstrucdo da memoria e

reafirmacdo da identidade, apesar das diversas agressfes, embates simbdlicos,
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conflitos e impactos advindos das intervencdes que implicam nas significagbes
proprias da cultura afrodescendente neste territorio.

Mediante a isso, nota-se que embora 0s povos tradicionais tenham seu modo
de vida proprio, observa-se a persisténcia da colonialidade do ser/poder/saber. Esta
nega a cultura e impde outros modos de vida. O negro, ao assumir a cultura do
colonizador, suporta o peso de uma civilizagcédo, de modo que isso afeta diretamente
as culturas dos povos e comunidades tradicionais que tentam sobreviver a esse jogo
de homogeneizacao social imposta pela ordem de um modelo neoliberal capitalista,
que justifica a colonialidade do poder (QUIJANO, 2004).

Nesse sentido, percebo que a comunidade vem reafirmando e reproduzindo o
seu territério de vivéncias de acordo com a rodovia-PA 154, com os terrenos e
plantac6es, mantendo uma relacdo simbdlica que entrelaca a identidade a essas
representatividades no territério. Walsh (2013) apresenta as premissas das lutas
sociais como cenarios pedagogicos, que possibilita o desenvolvimento de pedagogias
de aprendizagem pautadas na acgao e reflexdo, que conduz ao aprofundamento dos
saberes locais no ato de desaprender e reaprender para fortalecer e reafirmar suas
identidades.

Mediante a isso percebe-se que os quilombolas desta localidade foram
desenvolvendo suas formas de se educar a partir de suas particularidades materiais,
imateriais, territoriais que envolvem as interlocu¢cées com as imposi¢cdes culturais e
influéncias advindas da construcdo da estrada Pa-154. Deste modo, eles vao se
firmando enquanto produtores de pedagogias, de conhecimentos construidos na
vivéncia dos conflitos, nas lutas e praticas sociais que desencadeiam o ato de ensinar
e aprender, que perpetua e resiste a colonialidade do poder/saber, que nega a cultura

e impde outros modos de vida.
4.3.4 Saberes da medicina popular

Outro aspecto importante identificado nas narrativas, observagfes e
convivéncias com a comunidade pesquisada, foi o cultivo e uso das ervas medicinais
utilizadas pelos moradores da comunidade para tratar algumas doencas, sendo este
um dos tragos identitarios, simbolico que acentua a vivéncia nesse lugar e me fez
perceber uma relagéo forte com natureza.

E importante destacar que os moradores relataram sempre usar os remédios
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caseiros, desde a infancia, pois essa pratica vem das familias que residem na
comunidade. Sao conhecimentos que estao relacionados a valores, as necessidades
do dia a dia, as condicdes de existéncia na comunidade, pois a maioria das familias
nao tem condi¢cdes de comprar medicamentos. Mesmo que exista o posto de saude
na comunidade, faltam medicacdes e, com isso, a populacdo acaba interrompendo
seus tratamentos e recorrendo a remédios a base de plantas, que sédo cultivadas nos
quintais de suas casas.

E perceptivel que as pessoas que residem na comunidade sabem e tem
conhecimento sobre as plantas. Dessa forma, a medicina tradicional se faz presente
no tratamento ainda que haja o uso dos remédios industrializados, ressalto que um
nao anula o outro, visto que, os moradores do quilombo fazem o uso tanto da medicina
tradicional quanto da farmacéutica. Sao estratégias de sobrevivéncia que possibilitam
construir seus saberes em contato com a modernidade entrelacada com a terra e com
a natureza, a partir da manipulagao e uso das ervas medicinais, de tal modo que “o
uso das ervas medicinas na comunidade quilombola gerou este conhecimento
continuo preservado por alguns benzedeiros, curadores e doutores do mato viventes
na localidade” (AIRES, 2016, p. 61).

Nesse contexto, enfatizo que as mulheres sdo as que mais aprenderam a
conhecer e a manipular as plantas. Com a pesquisa, percebi que esses ensinamentos
vieram de suas maes, avos, tias, curandeiras e benzedeiras locais. Esses saberes
fazem parte do contexto sociocultural e referem-se a um conjunto de conhecimentos,
modos de pensar e sentir, saber fazer enraizados no cotidiano, de formaque:

Expressam-se em lugares como: mercados, feiras, quintais, santuarios,
pracas e demais espacos onde se constroem subjetividades. Tais saberes
englobam os rituais e festas que marcam a vivéncia coletiva do trabalho, da
religiosidade, da ludicidade, das diversas formas de expressdo artisticas

(literaria, musical, cénica, visual) e de tantas outras praticas da vida social.
(ALBUQUERQUE et al, 2016, p. 33-34).

Assim, as vivéncias dos quilombolas da comunidade Campina/Vila Unido sé&o
permeadas por uma circulagéo de saberes os quais fazem parte dos modos de existir
desse grupo social, que produz uma educacao para a vida, associada ao territério que
estdo imersos.

Na comunidade ha diversos saberes, como o de dona Ana, que é parteira e
reside na comunidade. Ela dispde de seus conhecimentos para beneficiar a populacao

local, por meio dos remedios caseiros garrafadas, banhos com matos extraidos da
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natureza para cura de doencas como dor de cabeca, dor de estbmago, febre, etc.Ela
ajeita a barriga para fazer o parto, tem uma plantacdo pequena de ervas medicinais

no quintal de sua residéncia, as quais mostra a foto a seguir.

FoT0 12 - CANTEIRO DE PLANTAS E REMEDIOS CASEIROS

E importante frisar que este modo de vida vem sendo construido e reconstruido
ao longo dos anos, visto que tais praticas ainda sdo preservadas e se reverberam no
cotidiano dos moradores, apesar das influéncias da urbanizagédo e da utilizacdo dos
remeédios farmacéuticos. Penso que nessa pratica de plantios de ervas medicinais e,
dentre tantas outras atividades, como o cultivo de rogcas, bem como na manutencdo
das festas de santo que ainda existem na comunidade, existe uma possibilidade de

reafirmacédo da identidade territorial.
4.3.5 Saberes relacionados a identidade negra

E relevante frisar a existéncia de inimeros conflitos e implicacbes para o
enfrentamento e afirmacao desta identidade, visto que os processos de urbanizacéo
e 0s avancos do capital estdo cada vez mais proximo da comunidade, que vem
enfrentando a desestruturacao/descaracterizacao do territrio. Isso esta acabando
com 0S nOSS0S ancestrais, com nossas cantorias, com as tradi¢cdes, as historias de
nossas familias ha varias geracdes, mas ndo impede a afirmacéo da identidade deste
quilombo, ja que seus moradores se reconhecem como quilombolas, na narrativa a
seguir dona Maria Nazilda afirma essa identidade:

Eu me chamo Maria Nazilda dos Gongalves Amador, tenho 56 anos, sou filha de vital dos
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santos reis e Alba Gongalves Amador, sou neta de Fernando dos santos Amador, minha avé eu ndo
conheci. Sou filha de pessoas que eram quilombolas, eu me considero quilombola. [..] eu nio me
envergonho da cor que eu tenho, tenho orgulho, nunca me envergonhei do meu lugar, gosto muito do
meu lugar, onde eu nasci e me criei. Criel minha filha € uma coisa que eu gosto muito, sou bem quista

com todos e acho que s6 saio daqui o dia que Deus quiser (Maria Nazilda, 2019).
E notavel no relato de Nazilda o valor que ela atribui ao lugar, as relacdes

mantidas neste espaco o qual guarda a memoria dos seus antepassados: pai, mae,
familiares que ja se foram e dos que ainda estao vivos. Isso me permite trazer para
reflexdo as definicdes de memaria postas por Hawbachs (2004), que nos possibilita
compreender a forma como a nossa histéria de vida € parte de uma historia geral, que
estd na memodria pessoal, social, interna e externa, e diria mais, na memoria
autobiogréfica e na memoaria histérica do grupo social a qual pertencemos.

Ao contar sobre sua histéria de vida, a narradora demonstra os lacos de
pertencimento ao lugar, as relagdes de parentesco com os moradores, descrevendo
uma historia construida na comunidade que busca afirmar-se nos campos histérico,
politico, cultural e, assim, vem sinalizando para a importancia da afirmacao territorial,
da identidade quilombola, de tal modo que em suas representacdes reproduzem o seu
viver, de acordo com os terrenos bem como com as plantacdes, e também com a
estrada (PA 154). Todos esses pontos relacionais caracterizam acomunidade.

Deste modo, seu reconhecimento identitario diz respeito as suas tramas
relacionais com esse lugar, que se torna significativo para o reconhecimento
identitario, que estd de acordo com as experiéncias, com as reivindicacdes da
comunidade, com a formacao histérica da comunidade, com a vida material e
simbdlica, estando para além de um territorio. Nesse sentido:

O assumir dessa identidade em um dado momento histérico introduz neste
espaco novas relagbes simbdlicas e matérias no territério, assim as

comunidades passam a valorar seus tracos culturais, de pertencimento,
relagBes coletivas com o territério e o direito a terra (MALCHER, 2009, p.13).

Dessa forma, a identidade nos possibilita refletir sobre o territorio que propicia
ao ser humano desenvolver as suas pedagogias, 0S seus saberes e seus processos
de ensino- aprendizagem, na medida em que lutam pela sobrevivéncia, pela conquista
de seus direitos, pela valoriza¢do da sua cultura, que esta entrelacada as dimensdes
simbdlicas ligadas ao sentido da vida coletiva e da existéncia daqueles que se auto-
reconhecem como quilombolas.

Nesse contexto, destaco também do relato de dona Nazilda, os saberes
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relacionados a luta e a resisténcia, sobre a corporeidade negra, em relacdo ao
combate ao racismo brasileiro e ao mito da democracia racial, pois a narradora afirmar
sua identidade, apesar de ter sua vida marcada pelos estigmas do racismo.

Me declaro quilombola e eu sou de uma cor negra essa & uma cor por qual eu prezo na minha
vida, nds da nossa familia sofremos muitas coisas, criticas por causa da nossa cor, mas eu sempre néo
deixei entristecer por isso. Eu sou feliz da cor que deus me deu e da cor que eu sou. A raga que eu sou.

Porque a gente sofre assim porque as pessoas dizem ah, € cabelo cri, cri, queimadinha, tudo isso a gente

leva, mas eu nunca me deixei nunca figuei oprimida por causa disso (Maria Nazilda, 2019).
Em seu posicionamento e percepcéo, identifico o empoderamento feminino, no

afirmar o seu orgulho crespo, a sua beleza negra. Por meio de sua narrativa, evidencia
a afirmacdo da identidade cultural e estética negra na Amazoénia marajoara. Nesse
sentido, “apesar do Brasil ser uma sociedade marcada na sua cultura pela
corporeidade como forma de expressdo, O corpo negro vive um momento de
superacao da visdo exotica e erdtica” (GOMES, 2017, p. 75).

Deste modo, atentando-se tanto as falas quanto as vivéncias das mulheres
quilombolas, € notavel a percepcdo de ensinamentos politicos, identitarios e
corpéreos, que correspondem as lutas por transformacdes inscritas na cultura e na
existéncia, de modo a conduzir a producdo de saberes que afirmam a presenca da

ancestralidade negra e africana como motivo de orgulho e empoderamento:

Eu sou uma brasileira gue moro aqui nos quilombos, me considero uma negra quilombola,
filha daqui, nascida e criada e vivo da nossa cultura aqui do peixe que os meninos pescam, da farinha
de mandioca que fazem, antes eu fazia, agora s6 espero. Os filhos que jd estiio tudo grande af eu espero.
Eu adoeci, mas ainda fago, ¢ uma necessidade de ajudar as pessoas, esse trabalho [...] € gratificante

trazer uma vida (Ana Maria Chaves Amador, 2019).
Dona Ana afirmou sua comunidade como quilombola ao passo que apresentou

algumas de suas vivéncias nesse lugar, como o desenvolvimento das atividades
relacionadas a seu trabalho de parteira, ponderando sobre a importancia de viver em
unido, tendo a solidariedade como base comum que permeia as relacdes nessa
comunidade. Desta maneira, disponibiliza narrativas de sua comunidade
mencionando a rica sinestesia dos saberes, descrevendo as vivéncias que formam os
tracos culturais dos moradores os quais manifestam em suas acdes cotidianas
conhecimentos, costumes que possibilitam aprofundar os saberes locais contribuindo

para reafirmar a identidade quilombola. O jovem Danilo corrobora com este

pensamento afirmar “Eu sou Danilo Cantdo Reis, filho de Sonia Maria Cantdo Reis e Juvano
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Cantdo Reis, sou quilombola estudante, sou negro me considero uma pessoa negra’ (Danilo,

2019).

A partir das falas dos moradores da nossa comunidade Vila Unido/Campina,
identifiquei pertencimento ao lugar, em relacdo a origem, vinculo familiar. E, além
desse aspecto, a partir das entrevistas notei a forte relacdo dos narradores com a
comunidade, mediante as atividades cotidianas que sdo desenvolvidas nesse lugar,
as quais estao fortemente relacionadas a natureza, como o modo de cultivar a terra,
a forma de organizacdo dos espacos onde produzem a farinha e a forma como a
produzem, sendo importante ressaltar que essas acfes transformam e caracterizam
0s modos de ensinar e aprender.

Dessa maneira, 0os narradores expressam sabedorias e visées de mundo
aprendidos e trabalhados ao longo do tempo, nas experiéncias de uma vida rica em
trocas, o que demonstra as relacdes dialdgicas no que consiste ao ensinar e aprender
da comunidade onde as familias se reconhecem como quilombolas.

Nessa perspectiva, reminiscéncia comum é a preservacao coletiva de saberes,
de recordacdes familiares como: cancdes, receitas, oracdes, rezas, histérias dos
encantados, herangcas materiais e imateriais, os quais sdo dimensdes importantes
para os lagos de pertencimento a comunidade.

Em Vila Unido/Campina, foi possivel desvelar uma memoria identitaria e
simbdlica que representam o contar suas historias de vivéncias, resisténcias e
preocupacao com relacdo a possibilidades de conflitos emergentes e insurgentes dos
processos de urbanizacao e cristianizacdo que tem afetado o territério.

As mudancas ocorridas no territério chamam atencédo para a sua importancia
e para a sobrevivéncia das familias que ali residem, ao reproduzirem seus saberes e
conhecimentos locais, articulando suas raizes ancestrais com o presente, na medida
em que desenvolvem seus ensinamentos e fundam suas redes de relacdes, que
traduzem e representam a sabedoria quilombola insurgente da resisténcia, frente
aos processos de poder e saber, diante ao avango do capital.

Nessa perspectiva, pontuo que as narrativas dos moradores nao apenas
expdem os contextos de suas vidas, mas sinalizam para um posicionamento politico
e ético pautado em uma territorialidade especifica, a qual constitui uma memoéria
entrelagada a saberes que envolvem as historias do lugar, a dimens&o simbdlica e os

sentidos da vida coletiva que fornece o aprender diferenciado na comunidade.



124

Em pensar que essas pedagogias, o saber local, as significagbes das coisas
gue sdo importantes para nossa vivéncia aqui na comunidade, toda essa bagagem de
conhecimento, sdo desconsideradas pela escola, pela pedagogia moderna e por isso

sao deixadas de lado dentro dos espacos de educacéao formal (AIRES,2016)
4.3.6 Educacéao escolar e suarelacdo com os saberestradicionais

Diante dessa reflexdo, é importante frisar que no quilombo pesquisado (Vila
Unido/Campina), a educacao escolar ndo privilegia e tantas vezes nem mesmo
contempla uma relacdo de troca de saberes com as identidades locais, apesar de
haver uma determinada escola polo na comunidade, os contetddos a serem trabalhos
ja vem determinado pela secretaria de educacdo do municipio de Salvaterra-PA.
Nesse sentido, os conhecimentos e saberes da comunidade n&o séo praticados nos
planos curriculares de escolarizagcdo, embora existam leis que determinem essa
relacdo de troca entre a escola e a comunidade.

Durantes as conversas com profissionais das duas escolas da comunidade
mencionada, pude observar diversas dificuldades relacionadas a educacao formal,
uma delas trata dos educadores que em sua maioria ndo pertencem a comunidade, e
tampouco mostram sensibilidade a causa quilombola. Em relatos, principalmente dos
educadores concursados, pude perceber diversos problemas para que de fato se
atendam as perspectivas da comunidade e efetive-se uma educacgdo que vise seu
modo de vida.

A partir das visitas nas escolas e apos diadlogos travados com os respectivos
professores, destaco que estes mencionaram ser um dos problemas enfrentados pelo
guadro docente das escolas localizadas na comunidade a falta de apoio e também a
questdo da adaptacdo dos conteudos contidos nos livros didaticos, bem como a
auséncia de materiais pedagdgicos que retratem o cotidiano da regido amazonica.
Em consequéncia disso, torna-se dificil para os professores realizarem um ensino
diferenciado e que contribua na formacéo desses povos, valorizando suas narrativas,
seus saberes, suas praticas e suas manifestacdes culturais, ou seja, realizar um
didlogo com a realidade dos alunos seria consideravelmente inviavel.

Mediante a isso, observei a necessidade de formacdo continuada para o
quadro docente da escola. O que me levou a ter essa percepc¢ao foram as conversas

com os professores, os relatos dos moradores narradores da pesquisa e também as
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minhas participacdes nos seminarios, reunides e ao ouvir os relatos de reivindica¢do
de alguns integrantes do movimento quilombola Marajoara, 0s quais apresentaram as
problematicas relacionadas a educacéo escolar nas escolas quilombolas, destacando
gue ndo agregam aos seus curriculos e conteudos as formas de um aprender diferente
que faz parte da realidade em que a escola esta situada. Os proprios professores
atuantes nas escolas da comunidade ressaltaram haver lacunas em seus processos
de formacao inicial, jA que a realidade destas escolas requer professores habilitados
para os enfrentamentos e exigéncias colocadas nos contextos da educacao basica
nesses territorios.

Outra particularidade que esta pesquisa me permite relatar, de acordo com
minhas observacdes participantes com as conversas realizadas com os professores,
é sobre as dificuldades do trabalho docente na escola de ensino fundamental menor
de (1° ao 4° ano), onde presenciei as limitagdes enfrentadas pelas educadoras em
relacdo ao desenvolvimento de uma educag¢do de qualidade e que atenda as
demandas da realidade local, visto que em uma mesma turma ha alunos de faixas
etarias diferentes, pois a escola vivencia a predominancia do modelo de ensino
multissérie, o qual segue a organizacdo de uma educacdo urbanocéntrica, com
praticas e conteudos descontextualizados e distantes da realidade da comunidade
mencionada.

A partir das observagdes suscitadas nesta pesquisa e as discussdes
incorporadas ao longo deste texto, pontuo, portanto, a necessidade do diadlogo entre
escola e comunidade, como fortalecimento do processo de ensino e aprendizagem,
com énfase para troca de experiéncia entre saberes e conhecimentos locais e 0
espaco escolar deste territério que nos fala (AIRES, 2016).

Nesse sentido, é importante compreender que 0s N0ssos saberes e pedagogias
representam o fortalecimento da identidade do quilombo, que se reproduz por meio
da apropriacdo do conhecimento, seja ele sobre as ervas medicinais, assim como
sobre 0s manejos das rogas, as estratégias de sobrevivéncia entrelagadas a terra e
a PA-154. Essas sdo marcas de pertencimento identitario que a escola ao se
denominar quilombola deve se atentar.

Nessa perspectiva, é imprescindivel que a escola contribua com o fortalecimento
identitario, considerando as diferencas e especificidades dos seus alunos, pois nao
basta apenas ter uma escola que se denomine como quilombola, € necessario, pois,

o didlogo com o local, respeitando as diferencas dos seus educandos.
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Na pedagogia do oprimido, Freire (1987) pontua sobre a necessidade de
concretizar uma educacéo libertadora, que reconheca a identidade, os saberes, as
diferencas e as especificidades dos seus educandos os quais adentram aos espacgos
de educacao formal trazendo consigo aprendizados que s&o significativos para o
desenvolvimento da vida local. Por isso, ndo basta apenas categorizar os alunos como
quilombolas ou plantar uma escola no quilombo. E necessario abrir possibilidades
para vencer os obstaculos e a luta pela liberdade da reproducéo cultural da realidade
em que a escola esta envolta, buscando caminhos para a valorizacdo de aspectos
como a historia e a cultura quilombola, associando os espacos entre letra e voz. I1sso
certamente estremeceria 0 modelo educativo que nao parte dos interesses dos
quilombolas.

O gue a comunidade quer é uma escola que respeite suas tradicdes, 0s seus
costumes, saberes e fazeres, uma educacdo justa com seus modos de vida, que
possibilidade o reconhecimento e a valorizagdo dos saberes existentes nas
realizacdes cotidianas, que perpasse por uma relacdo étnica proporcionando chances
para que as futuras gerac6es possam ter o conhecimento de sua prépria cultura. Essa
demanda de garantia de uma educacao que seja voltada para os quilombolas dentro
do seu lugar de sobrevivéncia e realidade € almejada por todos nés e nesse processo
h& avancos e retrocessos, mas continuamos na luta em movimento, questionando,
reivindicando e propondo didlogos abertos junto as autoridades para que nossas
pautas sejam atendidas.

Assim sera necessario reconhecer que coletivos em sua diversidade e
vivéncias narradas e entrelagcadas as suas préaticas e agbes culturais produzem
pedagogias de resisténcias, praticas de ensino-aprendizagem que se desenvolvem
no cotidiano, na medida em que cada filho dos quilombolas reproduz os
conhecimentos tradicionais, que concerne as diferencas culturais e especificidades
gue surgem a partir desse contexto organizacional da vida local. Nesse sentido Arroyo
(2014) afirma que:

Suas “pedagogias”, saberes sejam reconhecidos, valorizados nas teorias
pedagoégicas como processo de humanizagdo, producdo de saberes, de
valores, de culturas e identidades coletivas. que seus saberes e leituras de
mundo e de si sejam reconhecidos na diversidade de processos pedagdégicos,
de ensino/aprendizagem, avaliacdo. Que sejam reconhecidos sujeitos na
histéria intelectual, cultural da humanidade. Que as concepg¢des pedagodgicas
deixem de vé-los como ignorantes [...] todos esses avangos exigirdo “a

desconstrucdo do pensamento que discrimina e menospreza os saberes as
pedagogias desses grupos populares” (ARROYO, 2014, p. 16-17).
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Nessa perspectiva € fundamental que a escola reconfigure suas préticas
educativas em interface com as dinamicas sociais e culturais quilombolas atentando-
se a trajetoria historica, memoria coletiva e as reivindicagcdes da comunidade acerca
do espaco escolar, tendo em vista a concretude de uma educacao contextualizada, a
qual venha contribuir para fortalecer os lagcos dos educandos com sua referida
comunidade.

Por isso, € relevante repensar 0os processos educativos, ndo a ponto de fixar
ou impor modelos. Trata-se de buscar uma compreenséo plausivel acerca de como
a escola propicia aos seus alunos estabelecer conhecimentos de forma significativa,
de modo que os conhecimentos construidos na escola sejam significativos a
afirmacao identitaria e a valorizagdo cultural quilombola.

Mediante a isso, as entrevistas e conversas com 0s moradores, foi muito
importante para refletir sobre a importancia da educagéo escolar, para a comunidade
a qual demonstrou que reconhece seus direitos, buscando reafirmar suas identidades
e seus espacos de luta, a exemplo a reivindicacéo junto a prefeitura para construcao

da escola em Vila Unido/Campina, sobre isso dona Vera Lucia, nos fala que:

A escola foi pedido do povo, dos moradores, tinha muita crianga que ndo sabia ler nem
escrever, jd estavam rapazes e mogas. o povo reivindicou a escola. Eu era sozinha ndo tinha nada. Néo

tinha merenda, servente, eu trabalhava sozinha (Vera Lucia, 2019)
Percebe-se 0 engajamento da comunidade para que seus filhos pudessem

usufruir do direito a educacédo. Ndo havia escola, nem um espaco proprio que 0s
alunos pudessem estudar. As aulas eram ministradas em um barracdo de chao batido,
coberto com palha. O terreno onde ficava o barracdo nao pertencia a prefeitura, de
modo que foi doado pelos moradores.

Quando dona Vera iniciou o trabalho na Escola Municipal de Educagéao Infantil
e Fundamental Quilombola de Vila Unido/Campina, em 1983, enfrentou muitas
dificuldades. Além das tarefas referentes ao ensino-aprendizagem dos educandos e
educandas, a professora tinha que realizar outros afazeres. Com o passar do tempo,
o prefeito contratou servente, ajudantes e, assim, as coisas foram melhorando.

Na comunidade, a educacéo escolar era até a 42 série do ensino Fundamental.
Se gquiséssemos continuar os estudos tinhamos que nos deslocar para a sede do
municipio ou para outras regifes. ISso era uma preocupacao para 0S N0SsOs pais, pois
a prefeitura disponibilizava o 6nibus, mas na maioria das vezes o transporte quebrava

no caminho e, com isso, os estudantes chegavam muito tarde em suas casas.
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Na zona rural de Salvaterra, ha caréncia de escolas que possam ofertar o
Ensino Médio (antigo 2° grau). Por isso, € comum os educandos dos territorios
quilombolas, ao terminarem as seéries iniciais, deslocarem-se para as escolas de
Ensino médio localizadas fora de suas comunidades.

Danilo, estudante e morador da comunidade, conta sobre seu desconforto em

ter que ir estudar na cidade “Eu estudei aqui mesmo na comunidade. Mas agora estou
estudando para Salvaterra. [..] eu gostei de estudar mais aqui, pra [d ndo dé pra sair, [4 & mais
pessoas diferentes, aqui os professores sdo conhecidos” (Danilo, 2019).

Mediante a essa realidade, os moradores lutaram para que seus filhos
pudessem desfrutar de mais estudos na comunidade. Assim, no ano de 2011, houve
a construcdo de uma instituicdo de ensino fundamental Il a Escola Maria Lucia Ledo,
a qual oferta o Ensino Fundamental do 4° ao 9° ano. As escolas da comunidade
atendem a alunos de Vila Unido/ Campina, educandos e educandas de varias
Comunidades do Municipio de Salvaterra, como Maruaca, Chacara, Chiquita, Pingo
D’agua; Condeixa, Monsaras e outras localidades proximas.

Nessa perspectiva de reivindicacado, identifico a necessidade de refletir sobre o
espaco escolar propiciar um ensino voltado para a realidade de seus alunos, para que
estes possam fortalecer seus vinculos com a comunidade da qual participam, mas,
para isso € preciso que 0s seus saberes, as suas vivéncias socioculturais, sejam vistas
como relevantes e, com isso, possam ser incluidas no curriculo, nos contetados
escolares. Por esse motivo, € importante lutar ndo apenas por um espacgo, mas por
uma pedagogia apropriada a esse contexto.

Nesse sentido, houve a reivindicacdo da disciplina de educacédo escolar
quilombola, a qual tem o intuito de valorizar as vivéncias na comunidade, elementos
como a histéria de formagéo do quilombo, a memdria coletiva, para que as préticas
educativas desenvolvidas na escola ocorressem em interface com as dinamicas
sociais e culturais quilombolas. Acerca dessa reivindicagéo, dona Solange pontuou:

E para falar a verdade nds nio consequimos avangar muito até por que nds iamos ter que tirar
uma outra disciplina e o que nds propomos essa disciplina iria trabalhar a transversalidade que o
professor de historia quando fosse trabalhar fizesse as intervengbes, por exemplo quando fosse falar da
histéria do Pard falasse da histria das comunidades quilombolas essa foi a proposta, isso na geografia

na matemdtica, no portugués. Quando nds pedimos no concurso piblico houve o veto, tem apenas cinco
vagas para trabalhar essa discipling, e maioria dos professores nio ¢ da comunidade, entdo vai de cada
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professor (Solange, 2019).
A escola pode ser um espaco de diadlogo, de compartilhamento de experiéncias

e vivéncias, onde as didaticas de ensino aprendizagem possam contribuir para a
valorizacdo do saber e da cultura local. A reivindicagcdo da comunidade é por uma
educacao que reforce os lacos de pertencimento dos estudantes a seu lugar.

Identifica-se que houve pouco progresso quanto as escolas contribuirem para
a valorizacao da cultura quilombola.

A exemplo, na escola Maria Lacia Ledo ha uma professora que ministra a
disciplina de educacéao escolar quilombola desde 2011. A proposta desta disciplina &
a interdisciplinaridade, para que o0s outros professores nas outras disciplinas
pudessem desenvolver um trabalho em parceria e, assim, as praticas educativas
escolares pudessem ocorrer em interface com as dinamicas sociais e culturais
quilombolas.

Nesse sentido, voltei-me a observar as praticas educativas desenvolvidas nas
escolas da comunidade. A partir de didlogos com docentes e gestores, identifiquei que
houve pouco progresso em relacdo a implementacdo de uma educacao
contextualizada. Apesar de ter sido implementada a disciplina de educacéo escolar
quilombola e existirem alguns projetos, a maioria dos professores relataram que
trabalham as especificidades do lugar apenas em datas comemorativas, como o dia
da consciéncia negra, desfiles civicos e feira da cultura.

Diante desse cenario, esta pesquisa permite apontar caminhos, estratégias
para adaptacdo das metodologias utilizadas na escola e seja revertido essas atitudes
descontextualizadas das praticas e dos saberes das popula¢cfes quilombolas. Nesse
sentido, sugere-se a secretaria de Educacao do municipio promova a qualificacdo dos
educadores no que tange as diretrizes da educacéo quilombola, por meio de oficinas
pedagogicas como forma enriguecedoras e diferente dos modos convencionais-
tradicionais de atividades pedagodgicas.

Para realizar essa proposta, € indispensavel a participacédo dos intelectuais
locais, aqueles que sdo dententores de um saber proprio, e que tem muito a contribuir
com a educagdo escolarizada. Uma outra sugestdo é para proporcionar aos
estudantes o conhecimento sobre a histdria da comunidade e para isso recomenda-
se o didlogo com os mais da comunidade, os professores de histéria por exemplo,
poderia trazer para o0 ambiente da sala de aula um morador mais antigo que saiba

contar a histéria de formagédo do lugar, como surgiu, quais foram os primeiros
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moradores e desta forma colaborar para o resgate e reafirmagao do sentimento de
pertencimento as tradi¢cdes quilombolas.

Uma outra saida estratégica para inserir e envolver os alunos com as tradicfes
e saberes locais, seria a confeccdo de matérias didaticos como gibis, cartilhas,
artesanato a ser produzido com material regional, pinturas e pequenos videos que
evidenciem o0s elementos historicos e culturais presentes nas vivéncias da
comunidade.

Essas metodologias segue uma perspectiva de abrir caminhos e possibilidades
que podem agregar essa relacdo da escola e os conhecimentos locais, no
planeamento do ensino-aprendizagem, contemplando as diversas formas do aprender
diferente existente na comunidade, o aprender que mostra as particularidades, as
vivéncias e experiéncias comunitarias.

Mediante a isso, pontuo que a luta decorre ndo apenas ao direito e acesso a
educacao, a escolariza¢cdo na comunidade, mas pelo reconhecimento e valorizacao
de suas vivéncias culturais, de tal modo que os processos de ensino-aprendizagem
na escola quilombola possam contribuir para o fortalecimento e afirmacéao identitaria
dos seus educandos e educandas.

Talvez coubesse a escola adotar o que propfde Santos (2008), ao dissertar
contra a monocultura do saber. Ele evidencia uma “Ecologia de saberes” ressaltando
gue nao existe apenas um saber, mas constelagcdes de conhecimentos, e henhum
nem outro deve ser menosprezado. Essa possibilidade de dialogo da base para
pensarmos o territério, a comunidade, a educacéo, pelas narrativas comoargumento,
em direcdo a uma outra légica epistémica, que seria uma tentativa de romper as
amarras, guestionando tudo o que foi tecido e imposto para nos.

Nessa perspectiva, apresento a necessidade de incorporacdo dos Nnossos
saberes nos curriculos escolares, sendo esta uma alternativa para reafirmarmos
nossas vozes, como elo para nos reconectarmos as nossas memorias e histérias. Isto
abriria possibilidades para estabelecer um educar que nao se volta apenas para o ler
e escrever, mas tornaria 0 ensino mais significativo para os alunos.

Refiro-me a necessidade de as praticas das escolas da comunidade serem
voltadas para o contexto sociocultural dos educandos e educandas, os quais vivem
em um lugar em que insurge uma educacao na/da/para vida, a qual revela “outros”
modos de ensino e aprendizagem evidenciados por meio das experiéncias as quais

contribuem para o fortalecimento da identidade vinculada as memorias que inspiram
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pensar/lutar pela constru¢cdo de um viés epistemol6gico, com énfase na interlocucao
entre os saberes.

Nesse contexto, 0os processos de ensino aprendizagem sao continuos e
ocorrem, na medida em que os filhos dos quilombolas assimilam e aprofundam essas
educacdes nas atividades e tarefas desenvolvidas no cotidiano, emergindo no préprio
quilombo, no manejo da terra, na agricultura, entre outros afazeres que perpassam a
ancestralidade. Desse modo, as geracdes nos constituem, como vemos na proxima

narrativa.

A educagdo ¢ uma sabedoria milenar passada de pai para filho, avd para neto, uma relagdo de
respeito, tomar bengdo dos mais velhos, isso é educagdo. E voct respeitar tudo o que foi deixado, essa
educago que se perpassa de pai para filho no conhecimento tradicional, nenhuma escola, nenhuma
universidade vai te dar, ensinar como quebrar uma palha, como cobrir uma casa com palha, como fazer
um tipiti, uma peneira, um paneiro, como fazer um curval. Entdo essa educagdo & importantissima e

fortalece os nossos conhecimentos (Hilario, 2019).
A narrativa refere-se a uma educacdo que transcende os moldes ocidentais

de construir e enxergar a vida. Em cada atividade desenvolvida no cotidiano dos
quilombolas transmite-se conhecimentos e as praticas que inspiram a novas reflexdes
de ler o mundo a partir de uma pedagogia que nao se constitui dentro de uma caixinha
e que ndo esta de acordo com o padrao do sistema/mundo/capitalista.

Trata-se de praticas educativas que vao fluindo no decorrer da vida,
expressando a maneira como nos relacionamos com a natureza para garantir a
sobrevivéncia, o sustento da familia, a permanéncia no territério, bem como o
engajamento na luta pelo reconhecimento dos saberes os quais sdo importantes para
esse contexto de vivéncia.

Nesse quilombo, ha diversas formas de ensino-aprendizagem que estao fora
da escola. Sdo conhecimentos, saberes, pedagogias proprias da comunidade e dos
quilombolas que habitam esse lugar. Estas formas de ensinar e aprender consistem
no diadlogo dos saberes locais que sdo aprofundados, na medida em desenvolvemos
as tarefas do dia a dia, na roga, na pescaria, na feitura de farinha, no contar das
histérias, nas narrativas dos moradores antigos e dos que chegam na comunidade.
“‘Essa € uma educacao que fornece o aprender diferente. O saber se relacionar
diferente. Talvez seja uma nova forma de “pratica de interlocu¢ao” com os saberes e
pedagogias formais gestadas no tempo, sdo saberes e historias a serem repassadas

ou recriadas em uma nova fungédo, em um novo espaco de construcdo de memdria
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dos quilombolas desta comunidade (AIRES, 2016)

A tradicdo oral, nesse contexto, consiste nesse conjunto de narrativas, que
perpassam por esses espacos de educacao situados no quilombo, compostos pelos
relatos dos moradores da comunidade nos quais héa significados, histérias,
conhecimentos que evidenciam e caracterizam o quilombo como palco dessas
pedagogias e saberes que ndo estao inseridos nos espacos de educacao formal da
comunidade.

Com os relatos dos moradores e a partir da minha propria experiéncia como
membro da comunidade pesquisada, aponto a necessidade de novas estratégias para
gue os anseios em implementar uma educacao voltada para os quilombolas saia do
papel e se concretize nas praticas pedagodgicas desenvolvidas na escola, pois os
alunos, que séo filhos desse quilombo, precisam saber e conhecer a sua historia e a
escola tem que cumprir 0 seu papel de formadora desenvolvendo um ensino-
aprendizagem que respeite e valorize os conhecimentos tradicionais da comunidade.

A partir das vozes quilombolas que ressoam nesta pesquisa, apresento
estratégias que possam promover possiveis dialogos de saberes. Nesse sentido,
propde-se aos educadores da escola buscar explorar mais o territério que € rico em
conhecimentos e informacdes. Por exemplo, nas aulas de geografia, poderiam levar
os alunos para caminhar pela comunidade, identificando as rugosidades, explicando
como a comunidade era, 0 que restou e 0 que mudou na paisagem, observando a
vegetacao, o que ocorreu com o0s lagos e igarapés do territorio.

Nas aulas de Ciéncias ou Biologia, buscar apresentar aos alunos o0s
conhecimentos sobre as ervas medicinais usadas para fabricacdo dos remeédios
caseiros (chas, garrafadas, banhos), preparados pelas benzedeiras, parteiras,
curandeiras e pela propria comunidade para curar as doencas que surgem no
cotidiano. Além de mostrar as condicdes naturais do territorio, explorar o
conhecimento acerca dos animais, frutos regionais e outras atividades que ocorrem
nos diversos espacos do quilombo.

Podemos também apontar como estratégia para as aulas de Histéria, as rodas
de conversas com a participacéo e interacao entre professores, alunos e as pessoas
idosas, os intelectuais locais, para que possam compartilhar a educacéo que advém
das suas vivéncias, a exemplo a historia da origem da comunidade, quais foram os
primeiros moradores, como era a arquitetura das casas no inicio de sua formacéo,

evidenciar também o saber/fazer expresso para construcdo das moradias, etc.
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Outra estratégia de interlocucado que poderia ser estabelecida com o espaco
escolar, seria evidenciar para os estudantes as formas de subsisténcia existentes na
comunidade, a obtencédo de alimento através de rocas, da caca, pesca e criacdo de
animais. Além disso, para as aulas de Arte e Lingua Portuguesa sugere-se usar 0S
conhecimentos que enfatizem os movimentos festivos, como as festas de santo.
Recomenda-se também como atividades extra classe, a confec¢do de utensilios e
pecas (tipiti, paneiro, peneiras, alguidar, etc.), entre outros elementos utilizados para
a producéao da farinha.

Os professores poderiam incentivar 0s alunos a pesquisar e a produzir textos
sobre os conflitos e desafios enfrentados pela comunidade e também aqueles
vivenciados pelos quilombolas do territério de Salvaterra, tais como: titulagdes de
terras, ameacas feitas pelos fazendeiros, falta de terra para realizar o plantio de rocas,
etc.

Por fim, indico também, a partir das narrativas que fortalecem essa dissertacao,
que os professores atuantes na rede de ensino das duas escolas do territério sejam
da prépria comunidade, pois a mesma ja dispfe de varios educadores formados, 0s
quais por questdes politicas ficam fora do quadro docente e deixam de contribuircom
a educacédo dos quilombolas deste territério.

Diante disso, penso que a escola pode se reconfigurar abrindo possibilidades
para interacdo e dialogo dos conhecimentos, para que as nossas histérias, saberes e
pedagogias ndo sejam deixadas de lado, mas que possam se espalhar em outras
narrativas quilombolas ndo apenas contadas pelos moradores, mas que sejam

ensinadas pelos professores e aprendidas pelos educandos e educandas.
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5 CONSIDERACOES FINAIS

Ninguém ouviu
um solucar de dor

no canto do Brasil,

um lamento triste sempre ecoou

desde que oindio guerreiro

foi para o cativeiro e de lacantou,

negro entoou

um canto de revolta pelosares

no quilombo dos Palmares, onde se refugiou,
foraalutadosinconfidentes,

pelas quebras das correntes

nada adiantou

e de guerra em paz

de paz em guerra

todo povo dessaterra

guando pode cantar canta de dor...

(“O Canto das Trés Ragas”, Clara Nunes, 2003)

A musica de Clara Nunes significa para mim um processo de (re) lembrar a luta
dos negros. Cantamos de dor, pois até hoje muitos de nossos direitos vém sendo
negados e, assim, muitos ndo ouvem o nosso solucar de dor. Insisto que, até hoje, o
negro entoa a sua luta, pela titulacdo de terras, nos embates e conflitos com os
fazendeiros e pela quebra das correntes. Essa luta € por saude, melhor educacéo e
reconhecimento dos saberes, intelectualidades, narrativas e tradicdo oral dos
quilombolas.

Ao versar sobre a tradicdo oral e 0os processos educativos na comunidade
quilombola Vila Unido/Campina em Salvaterra/Marajo, essa pesquisa parte do
entendimento de que ha um processo amplo de educacdo desencadeado pela
transmissao de saberes e conhecimentos que fazem parte da historia e das praticas
culturais das populagdes quilombolas da Amazbnia marajoara.

Assim, penso que cumpri com os objetivos delineados nessa pesquisa, em que
pude analisar como a pratica da tradicdo oral de matriz africana se constitui em uma
pedagogia decolonial no contexto da comunidade quilombola Vila Unido/Campina,
Salvaterra-Pa.

Com isso, foi possivel cartografar os saberes da heranca africana e afro-
brasileira expressos na oralidade dos quilombolas dessa comunidade. Revelaram-se
um acervo de conhecimentos que fazem parte da intelectualidade, da resisténcia, dos
costumes e praticas sociais que forjam a identidade das pessoas que residem nesse

territério.
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Mediante a isso, analisar os processos educativos que se ancoram na oralidade
e identificar elementos expressos nos processos educativos comunitarios, contribui
para formacao de uma pedagogia decolonial e antirracista na Amazonia.

Desse modo, foi possivel desvelar os processos educativos proporcionados
pela transmissao oral dos saberes tradicionais, que acontece na medida em os filhos
dos quilombolas aprendem e realizam as tarefas diarias, as atividades compostas pela
agricultura, caca, pesca e, assim, fazem perpetuar a ancestralidade por meio dos
conhecimentos que permanecem educando os quilombolas ha vérias geragdes.

Contudo, é notdrio que as mudancas ocorridas na comunidade afetaram, nao
s6 a paisagem do povoado, mas a dinAmica de vida dos moradores que tiveram que
se readaptar re-existindo a essa conjectura entrelagando a terra com a rodovia Pa-
154, fazendo insurgir uma identidade que assume caracteristicas de resisténcia as
violéncias simbdlicas e as intervencdes dado o contexto de expansao do capitalismo
e da urbanizacdo que esta cada vez mais proxima do territorio.

Ressalto, portanto, que apds a construcéo da rodovia Pa-154, muitas pessoas
de outras regides do municipio e da capital (Belém) foram atraidas para a comunidade.
Com isso, houve o aumento da populacéo e o que era antes um pequeno povoado
composto por poucas familias, passou a abrigar um nimero maior de pessoas que
hoje compde a diversidade étnica da comunidade.

Mediante a isso, destaco que os moradores desenvolveram maneiras para
manter seus modos de vida, visto que apesar de todas as mudancgas ocorridas ao
longo dos anos, a populacéo deste lugar ainda reproduz os saberes e conhecimentos
tradicionais locais 0s quais estdo expressos neste espaco a partir do territorio, que &
0 meio de reproducao social da identidade do grupo.

Para os moradores da comunidade, o territorio ultrapassa o aspecto geografico,
passa a ter um sentido simbdlico, regado pelas tradi¢cdes culturais que déo significado
para as relacdes de pertencimento, de auto identificacdo e de auto reconhecimento,
além de manter viva a memoria da ancestralidade em Vila Unido/Campina, visto que
a populacao relembra a historia de fundacéo deste quilombo por meio dos relatos dos
descendentes dos fundadores do quilombo.

Assim, constatei que a educacao acontece de forma ampliada, configurando-
se a partir das formas de ser/estar/sentir/agir dos moradores desse quilombo os quais
produzem formas de ensino-aprendizagem que se reverberam no cotidiano, onde a

cultura se interliga ao processo de ensinar e aprender desenvolvidos nas relagdes
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sociais as quais favorecem a construcéo de pedagogias que preparam e orientam 0s
sujeitos para a vida.

Esse processo de educacdo nédo formal valoriza os diferentes espacos de
aprendizagens e corresponde aos modos de saber fazer significativos para o bem
viver desse contexto especifico, que possibilita a transmissdo e reproducdo dos
saberes e conhecimentos tradicionais locais no cotidiano dos moradores da
comunidade.

A partir dessa realidade, surgiu a necessidade de observar se havia dialogo
ou relacdo entre os saberes da comunidade e o processo de escolarizagédo. Os fatos
foram evidenciando que a escola quase sempre ignora as sabedorias, 0s
conhecimentos que sdo importantes para a educacéo desta populacéo que ali vive.

Nas narrativas e conversas dos meus entrevistados, pude perceber a
importancia que a escola tem para a comunidade, uma vez que ela veio a partir da
luta e reivindicacdo dos moradores de Vila Unido/Campina, pois antes da existéncia
da escola, estes precisavam se deslocar para a sede do municipio ou, em alguns
casos, era necessario que mudassem do municipio para estudar em um outro local.

Diante disso, pontuo que a educacao escolar é fruto das lutas e reivindicacdes
por direitos, por escola, por uma educacdo que reconheca o0s saberes que se
reproduzem entre os quilombolas, pois apesar de haver leis que corroborem para que
as praticas educativas sejam voltadas para a realidade, para o fortalecimento dos
lacos dos quilombolas com seu territério, destaco que o0 espaco escolar ainda
precisa contribuir para a educacdo desta populacdo e, para isto, as praticas
educativas precisam dialogar com os saberes que os educandos e educandas levam
para a escola, ja que os professores s6 trabalham com as tematicas da cultura
quilombola em datas comemorativas como no dia da consciéncia negra, feira da
cultura e alguns projetos levados por estagiarios do curso de etno-desenvolvimento.

Este trabalho nos aponta que, apesar da escola ter uma disciplina especifica
para trabalhar os conteudos dialogando com os saberes da comunidade, demonstra-
se na pratica dos educadores e educandos que o0 espaco escolar ainda tem que abrir
caminhos para que se estabeleca um ensino que fortale¢ca os alunos aqui nesta terra
de quilombolas, haja vista que tudo tem ficado no plano das ideias e do papel.

Ressalto sobre a importancia da educagéo escolar acontecer em interface com
0s saberes e processos educativos construidos e reconstruidos pela comunidade, a

fim de ilustrar a relevancia da relacdo entre escola e comunidade, de modo que as
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praticas educativas desenvolvidas pelos educadores e educadoras sejam favoraveis
a afirmacéo identitaria dos alunos quilombolas.

Busquei apresentar um texto de acordo com as minhas relacdes de convivéncia
com a comunidade, visto que assumo dupla insergéo nesta pesquisa. Nao quero tao
somente falar da maneira como vivemos, das nossas lutas, mas pontuar algo que seja
relevante para os meus para o grupo do qual faco parte.

Um dos aspectos que considero essencial pontuar foi a minha dificuldade de
conduta no sentido de realizacdo deste trabalho, ja que assumi o desafio em
desenvolver um estudo em que sou sujeito e objeto. Com isso, veio a dificuldade em
romper com a neutralidade, dentro da estrutura cartesiana académica. Essa néo foi
uma tarefa simples, visto que a todo 0 momento nos era cobrado o afastamento do
objeto.

Eu, como pesquisadora detentora e herdeira dessa educacéo da qual falo
nesse trabalho, ressalto que a minha posicao ideologica construida ao longo de
leituras e vivéncias, sempre ira me levar a abordar a minha origem e realidade. Assim,
um dos fatores éticos de conduta que me guiou no campo, foi 0 meu pertencimento a
comunidade. No sentido de escrever sobre o0 que ouvi, vi, senti, vivi, e aprendi com 0s
meus familiares e demais moradores da comunidade.

Desse modo, surge a sensibilidade e o olhar de pesquisadora sentipensante,
por ter em mim a ancestralidade e exercé-la, trazendo para esta dissertacdo as
percepcdes, as experiéncias, as lutas e as narrativas dos moradores da minha
comunidade, assumindo um posto de participante observadora, ao relacionar os
saberes tradicionais e 0s processos educativos da comunidade com o0s saberes
académicos.

A tematica da transmissao oral dos conhecimentos tradicionais revelou muitos
desafios, uma vez que envolve mudltiplas dimensbes, as quais expressam 0S
significados das acdes simbolicas e culturais importantes para a educacdo dos
moradores do quilombo pesquisado. Constatei que 0s processos educativos inerentes
ao modo de vida quilombola re-existem ao modelo hegemodnico de producéo do
conhecimento.

A educacédo no quilombo possibilita a reconstrucdo da ancestralidade na
contemporaneidade, na medida em que os filhos dos quilombolas aprendem e
reproduzem o0s conhecimentos tradicionais, os modos de saber fazer que dé&o

significado para a existéncia do grupo. Assim, os quilombolas evidenciam uma
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memoria coletiva que propicia o aprofundamento dos saberes locais dada a
importancia desses conhecimentos protagonizados pelos moradores da comunidade.
As narrativas dos meus entrevistados revelaram que ha necessidade de
problematizar a condicéo de opresséo a qual passa a comunidade, com a construcao
da Pa-154, o que modificou a dinamica de vida dos moradores.

Contudo, esse lugar apresenta a insurgéncia e florescimento de pedagogias
pautadas na ancestralidade, na trajetoria de resisténcia que marca a heranca legada
as populacbes remanescentes de quilombo.

Nessa pesquisa, destaco o papel das mulheres negras quilombolas, visto que
sao elas que estdo nas frentes de luta, assumindo as liderancas das associagoes,
bem como a representatividade ndo apenas do ponto de vista fisico, mas politico e
simbdlico também. Esse protagonismo das mulheres ndo foi aprofundado na
pesquisa. Seria tema para estudos futuros.

Por fim, espero que esta dissertacdo possa servir como uma maneira de nao
nos silenciarmos diante dos processos de negacao e retiradas dos nossos direitos
aprofundados a partir do golpe de 2016 e afirmados no atual governo de Jair Messias
Bolsonaro. Mediante a isso pontuo: nenhum quilombo a menos! Pois queremos
nossas terras tituladas, nossos direitos assegurados, nao apenas o direito de sermos
contados pelo senso, mas que as politicas educacionais, as escolas postas nos
quilombos adotem estratégias que ultrapassem o plano das ideias, que as nossas
histérias e sabedorias sejam conhecidas ndo apenas pelos proprios quilombolas, mas
sejam reproduzidas pelos professores e alunos que participam do processo de
escolarizacao e da educacédo no quilombo.

A partir deste contexto narrativo acionado pelos narradores desta pesquisa,
aponto aqui uma pedagogia decolonial, com base nas suas vozes, nas suas formas
de resisténcias cotidianas, cujo objetivo é vencer obstaculos e continuar na luta pela
liberdade e reproducéo cultural de seus territérios que nos levam ao encontro de
outros saberes, e historias contadas sobre Vila Unido/Campina, que nos faz avistar
uma Pedagogia com énfase nas praticas culturais de homens e mulheres da roca,
agricultores quilombolas os quais atuam com seus costumes, religiosidades, também
dialogam em movimentos sociais, subvertendo a ordem hegemonica, evidenciando
processos educativos transgressores, sendo esséncias para os aprendizados que
representam o fortalecimento da identidade do quilombo.

Essa pedagogia decolonial se institui preocupada com o aprender que ocorre
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no interior das comunidades quilombolas, um aprender significativo e essencial que
afirma uma historia que ainda néo foi contada pela historiografia oficial, nacional ou
até mesmo internacional, mas que contraria a logica do aparelho ideoldgico branco
ocidental, mostrando os valores das coisas que sao importantes para nés, quilombolas
da Amazonia Marajoara.

Diante de tudo que foi exposto, ressalto que esta pesquisa ndo € um trabalho
acabado, pois as mudancas neste quilombo sempre irdo ocorrer. Portanto, a
comunidade sempre estard em processo de constru¢do e mudanca, visto que em cada
tempo surgem novos moradores, saem outros e, assim, vao surgindo novas situagoes
e geracdes que dardo continuidade, fardo outros estudos. Espero que esta pesquisa

sirva como base para as geracodes futuras.
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Entrevistas realizadas por Shirley Cristina Amador Barbosa

APENDICE A - Entrevista com minha avd, dona Maria Castorina Amador, 80 anos,
agricultora aposentada, 2019.

Shirley- V6, conte um pouco sobre sua histéria de vida aqui na comunidade. Shirley-
Como surgiu Vila Unido/Campina?

Shirley- Em Vila Unido/Campina houve conflitos por causa de terra?

Shirley- Fale como era a comunidade Vila Unido/ Campina antes da abertura e
construcdo da PA-154.

Shirley- Quais as mudancas que ocorreram aqui na comunidade? Shirley- Como
eram as festas?

Shirley- Fale um pouco sobre a religiosidade aqui na comunidade.

APENDICE B - Entrevista com minha mée, Solange Maria Amador Cantdo, 53 anos,
lideranca e fundadora da associacdo dos moradores de Vila Unido/Campina, 2019.
Shirley- Mae, como foi para a comunidade se constitui enquanto quilombola?
Shirley-Como foi sua inser¢do nos movimentos sociais?

Shirley-Como foi para a comunidade receber a certiddo de reconhecimento da
Fundacao Cultural Palmares?

Shirley-Como foi para senhora criar a associacao?

Shirley-Quantos anos a senhora trabalhou na associacéo? Shirley-Quem é Solange?

APENDICE C - Entrevista com Solange Maria Amador Cant&o em 08(oito) de julho de
20109.

Shirley - O que é territorio? O que € comunidade? Shirley - Porque a comunidade se
chamava Campina?

Shirley- Como a senhora ficou sabendo dessas historias antigas dos seus
antepassados?

Shirley - Para a senhora o que € educacédo? Qual a importancia dela?

Shirley — Como o movimento quilombola articulou o processo de implementacao da

disciplina de educacéo escolar quilombola em Salvaterra?
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APENDICE D - Entrevista com Ana Maria Chaves Amador (parteira), 62 anos, ela
me recebeu no quintal de sua residéncia no dia 20 de julho de 2019

Shirley- Conte um pouco sobre o seu trabalho de parteira aqui na comunidade.
Shirley-Quais as plantas que a senhora usa para fazer os remédios para as
gravidas? Shirley- Desde quando a senhora iniciou o seu trabalho, para o que esta
agora, o que a senhora acha que mudou?

Shirley- Quem é Ana Maria Chaves Amador?

Shirley- A senhora j& se preocupou em treinar alguém, para passar e deixar no seu
lugar, ja que ndo vai mais poder exercer a fun¢éo?

Shirley- Vocé considera esse seu trabalho importante para comunidade? Shirley- A

senhora acha que seu trabalho é valorizado?

APENDICE E - Entrevista com Vera Llcia dos Santos Garcia, terceira professora da
comunidade quilombola Vila Unido/Campina, 19 de julho de 2019.

No dia 20 de julho de 2019 no pétio de sua residéncia fiz algumas perguntas referente
ao surgimento da escola, seu trabalho como professora.

Shirley — A senhora poderia compartilhar um pouco sobre seu trabalho de
professora. Shirley- Conte como surgiu a escola.

Shirley- O que a senhora ensinava era um beneficio para comunidade? Shirley-
Havia evaséo escolar?

Shirley- Que dificuldades a senhora encontrou na educacgéo escolar?

APENDICE F - Entrevista com Vera Lucia dos Santos Garcia. Dia 23 de julho de 20109.
Shirley- Naquele dia que eu vim aqui, a senhora disse que quando iniciou a seu
trabalho como professora, houve muita dificuldade para estudar e continuar a
formacao como professora, uma delas era o transporte, ndo havia carro, nem moto
agui nessa regiao. Falou que havia apenas um jipe e o Mondrongo.

Shirley- Conte sobre a historia do mondrongo.

Shirley- Como foi para plantarem a escola de ensino fundamental maior?

APENDICE G - Entrevista com dona Maria Nazilda Gongalves Amador. Shirley- Qual
a sua historia de vida e de sua familia aqui na comunidade? Shirley- A senhora pode

me contar uma histéria que marcou sua vida aqui na comunidade.
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Shirley- E como era a comunidade antes construcdo da Pa-1547? Shirley- Aqui Havia
algum santo padroeiro?

Shirley- conte como era o trabalho.

Shirley- O que as familias faziam para se alimentar? Quais eram os tipos de alimento
do dia a dia de vocés?

Shirley- fale sobre a religiosidade aqui na comunidade.

APENDICE H - Entrevista dona Maria Nazilda Goncalves Amador. Dia 15 de junho de
20109.

Shirley- A senhora falou aquele dia que o trabalho de antigamente eram os mesmos
gue temos hoje. Eu quero saber um pouco mais sobre esse trabalho da roca de
mandioca e do abacaxi. Como ele é realizado?

Shirley- Como é feito o plantio?

Shirley- Qual o melhor més para plantar? Shirley- Quais os utensilios utilizados?
Shirley- Esse trabalho a senhora consegue realizar sozinha? Shirley- Quais os tipos
de roga que a senhora costuma fazer? Shirley- Quantas pessoas participam?
Shirley- A senhora falou que antigamente faziam os convidados aqui na comunidade,
hoje vocés ainda trabalham com os convidados?

Shirley- Onde vocés costumam plantar as rogas?

Shirley- O que vocés plantam é para vender ou para o consumo? Shirley - As frutas
sdo para vender ou para consumo?

Shirley-Onde vendem? E para quem vendem?

Shirley- Quanto custa em média uma fruta de Abacaxi?

Shirley- A senhora falou que das rocas de mandioca vocés realizam a feitura da
farinha. Como é feito esse processo para producao da farinha?

Shirley- A senhora faz sozinha, ou alguém Ihe ajuda?

Shirley- Quem séo as pessoas que fazem? Como dividem o trabalho? Shirley- Vocés

vendem a farinha?

APENDICE | - Entrevista com Raimundo Hilario de Moraes, 47 anos, coordenador
regional da MALUNGU.

Shirley- O senhor poderia contar como surgiram as comunidades quilombolas em
Salvaterra.

Shirley- Fale como foi se constituindo a mobilizacdo, relagdo e articulagdo dessas



151

comunidades?

Shirley-Quem foram as pessoas que estavam envolvidas no surgimento do movimento
quilombola aqui no municipio de Salvaterra?

Shirley- Quantas comunidades compde o territdrio quilombola em Salvaterra?
Shirley-Fale um pouco sobre os conflitos territoriais e demais conflitos existentes no
territorio de Salvaterra/Marajo.

Shirley- Qual a situacdo atual dessas comunidades em relacdo ao processo de
titulacao coletiva?

Shirley- No que diz respeito aos direitos assegurados, o que as comunidades
quilombolas de Salvaterra querem?

Shirley- Quais as dificuldades enfrentadas por estas comunidades em Marajo? O
que as liderancas reivindicam?

Shirley- O que é a educacao para o senhor?

Shirley- Como foi para haver a implementacédo da disciplina de educacgao escolar
quilombola em Salvaterra?

Shirley- O que vocé tem a me dizer sobre a oralidade nos quilombos de Salvaterra.
Shirley- O senhor visita todas as comunidades do municipio. Conte sobre os festejos

que ainda ocorre nesses territorios quilombolas?

APENDICE J - Entrevista com o Danilo Cantdo Reis, estudante e agricultor, 2019.
Shirley: Como é a tua vida aqui na comunidade?

Shirley: em que vocé trabalha? Shirley: Como é o trabalho na ro¢a?

Shirley: O que tu mais gostas aqui ha comunidade? Shirley: Como é a tua educacao
escolar?

Shirley: Vocé gostou de estudar aqui na comunidade ou la na cidade? Shirley: O que
vOCcé aprendeu com 0s seus pais?

Shirley: Quem € o Danilo?

Shirley: O que os teus pais fazem aqui na comunidade? Shirley: Como vocé gostaria
que fosse sua comunidade? Shirley: Qual a tua perspectiva de vida dentro da

comunidade?

APENDICE K - Entrevista com o senhor Juvano dos Santos Reis, julho de 2019.
Shirley-Fale sobre o trabalho da pesca.

Shirley- Quais os tipos de peixe que vocés costumam pescar?
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Shirley- Quais os tipos de rede utilizada?
Shirley-Onde vocés pescam? J& que a comunidade ndo tem rio. Shirley-Quais sao
técnicas utilizadas

Shirley-Vocés pescam para vender ou para consumo?

APENDICE L - Entrevista com o senhor Juvano dos Santos Reis, 13 de julho de 20109.
Shirley- A senhor falou aquele dia que além da caca e da pesca, vocés realizam as
atividades como a plantacao de rocas de mandioca e abacaxi.

Shirley- Fale um pouco sobre esse trabalho, como ele é realizado? Shirley- Como é
feito o plantio da roca de mandioca?

Shirley- Fale sobre o processo de plantacdo da roca de abacaxi. Shirley- Qual o
melhor més para plantar?

Shirley- Quais os utensilios utilizados?

Shirley- Esse trabalho a senhor consegue realizar sozinho? Shirley- Quantas
pessoas participam?

Shirley- A senhor falou sobre os mutirdes e convidados, desde o0s antigos ja
ocorriam, hoje vocés ainda trabalham em cooperacao, com os convidados?

Shirley- O que vocés plantam é para vender ou para o consumo? Shirley - As frutas
de abacaxi sdo para vender ou para consumo? Shirley-Onde vendem? E para quem
vendem?

Shirley- Quanto custa em média uma fruta de Abacaxi?

Shirley- Das rocas de mandioca vocés realizam a feitura da farinha. Como é feito esse
processo para producédo da farinha?

Shirley- A senhor faz sozinho, ou alguém Ihe ajuda?

Shirley- Quem séo as pessoas que fazem? Como dividem o trabalho? Shirley- Vocés

vendem a farinha?

APENDICE M - Entrevista com George Waldo Bruno dos Santos, em 18 de julho de
2019.

Shirley- Fale um pouco sobre sua historia de vida.

Shirley- O senhor se diz um experiente, conte, compartilhe um pouco sobre sua
experiéncia enquanto curandeiro.

Shirley — Gostaria que o0 senhor falasse um pouco da sua relacdo com a natureza,

com a medicina tradicional, com ervas medicinais.
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Shirley- O senhor ja tentou passar esse conhecimento para alguém? Shirley- E como
€ sua convivéncia com a comunidade?

Shirley- O senhor disse que compde musicas, poderia cantar uma delas? Shirley-
Sobre sua fé, religiosidade, vocé sofre algum tipo de preconceito? Shirley- Qual a
sua percepc¢ao em relagéo ao sagrado?

Shirley- O que o senhor entende por conhecimento tradicional?

Shirley- vocé falou sobre a festa da mandioca. Qual o periodo que acontece esse

festejo?

APENDICE N - Entrevista com Ivete da Conceicéo, julho de 2019. Shirley- Fale um
pouco sobre sua histéria de vida.

Shirley- como surgiu a comunidade Paixdo?

Shirley- Conte sobre o seu envolvimento e interacdo com o movimento quilombola.
Shirley- Quais as dificuldades que a comunidade enfrenta?

Shirley- A senhora relatou que a maior dificuldade é em relacao ao territorio. Fale um
pouco mais sobre isso.

Shirley- Vocé falou sobre o mastro, as festas de santo, e que o Padroeiro da
comunidade de Paixdo é o Sao Tomé. Qual o periodo que ocorre esse festejo?
Shirley- A senhora disse que as tradi¢des aqui na comunidade estdo se perdendo.
Fale um pouco sobre isso.

Shirley- Ao longo desses anos, o que mudou aqui na comunidade? Shirley- Vocé
enguanto lideranca tem alguma questdo a pontuar? Shirley- Fale sobre a associacéo
dos moradores de Paixao.

Shirley- A senhora é professora, conte como surgiu a escola.
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