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RESUMO

O presente trabalho tem como questdo central de estudo os saberes e processos
educativos de reexisténcias presentes nas narrativas de mulheres negras quilombolas
sobre o processo de luta, reconhecimento e afirmacéo do territério de Jambuacu
(MOJU/PA). Desse modo, apontamos como problematica: O que as narrativas das
mulheres negras quilombolas sobre o processo de luta, reconhecimento e afirmacao
do territorio de Jambuacu (Moju/PA) revelam de saberes e processos educativos de
reexisténcias? O objetivo geral da pesquisa se apresenta em: analisar os saberes e
processos educativos de reexisténcias das mulheres negras quilombolas sobre o
processo de luta, reconhecimento e afirmacéo do territério quilombola. E indicamos
como objetivos especificos: conhecer o processo de luta, conquista e reconhecimento
do territério quilombola de Jambuacu (Moju/Pa), a partir das narrativas das mulheres
negras quilombolas; compreender o processo de organizacdo do movimento de
mulheres negras quilombolas do Territério de Jambuacu em Moju/PA; identificar, a
partir das narrativas das mulheres negras quilombolas, os saberes e processos
educativos que insurgem de suas trajetérias coletivas, lutas e reexisténcias. As
referéncias tedricas e epistemoldgicas estdo no campo dos estudos decoloniais,
epistemologias feministas negras e epistemologias do sul. A dissertacdo assume uma
metodologia intitulada Tucandeira, fruto da organizacdo do movimento de mulheres,
enlacada com as perspectivas teoricas, epistémicas e metodoldgicas da
Escrevivéncia de Conceicéo Evaristo (2020), da histéria das Bonecas Abayomi e da
perspectiva cientifica do Corazonar do Patricio Arias (2011). As narrativas das
mulheres quilombolas de Jambuacu nos possibilitaram revelar na pesquisa que
existem saberes e processos educativos de reexisténcias que nascem dessa
Pedagogia Tucandeira, que emerge, nasce e se nutre da luta dentro e fora do territério,
gue contesta e educa a si, (re)educa o préprio movimento quilombola do territério, bem
como aponta questdes e proposi¢cdes de educacao para a nossa sociedade, por sua
afirmacdo e reconhecimento de luta por politicas publicas, direitos e cidadania. Assim,
a luta das mulheres negras quilombolas de Jambuacu nos ajuda a revelar outras
epistemes, pedagogias, sociabilidades, que ajudam a pensar e construir pedagogias
decoloniais na/da Amazonia.

Palavras-chave: Processos educativos. Mulheres Negras Quilombolas. Jambuagu.



RESUMEN

El presente trabajo tiene como cuestion central de estudio el conocimiento y los
procesos educativos de reexisténcias presentes en las narrativas de las mujeres
quilombolas negras sobre el proceso de lucha, reconocimiento y afirmacién del
territorio de Jambuacu (MOJU / PA). Asi, seflalamos como problematico: ¢Qué
revelan las narrativas de las mujeres negras quilombolas sobre el proceso de lucha,
reconocimiento y afirmacion del territorio de Jambuacu (Moju / PA) sobre el
conocimiento y los procesos educativos de reexisténcias? El objetivo general de la
investigacion se presenta en: analisis de saberes y procesos educativos de
reexisténcias de mujeres quilombolas negras sobre el proceso de lucha,
reconocimiento y afirmacion del territorio quilombola. E indicadores como objetivos
especificos: Conocer el proceso de lucha, conquista y reconocimiento del territorio
quilombola de Jambuacu (Moju / Pa), a partir de las narrativas de las mujeres
quilombolas negras; Integracion del proceso de organizacion del movimiento de
mujeres negras del Territorio Jambuacu en Moju / PA; Identificar, a partir de las
narrativas de las mujeres quilombolas negras, los conocimientos y procesos
educativos que surgen de sus trayectorias colectivas, luchas y reexistencias. Las
referencias tedricas y epistemoldgicas no estan en el campo de los estudios
descoloniales, las epistemologias feministas negras y las epistemologias surefias. La
disertacion adopta una metodologia titulada Tucandeiras, resultado de la organizacion
del movimiento de mujeres, vinculada con las perspectivas teoricas, epistémicas y
metodoldgicas de la Escrivéncia de Conceicdo Evaristo (2020), en la historia de
Abayomi Dolls y en la perspectiva cientifica de Corazonar. de Patricio Arias (2011)
Asi, las narrativas de las mujeres quilombolas de Jambuacu nos permitieron revelar
en la investigacion que hay saberes y procesos educativos de reexisténcias que nacen
de esta Pedagogia Tucandeiras, que emerge, nace y se nutre de la lucha dentro y
fuera del territorio, que se disputa y se educa, (re) educar al movimiento quilombola
en el propio territorio, asi como sefialar cuestiones y propuestas de educacién para
nuestra sociedad, a través de su afirmacién y reconocimiento de la lucha por la
ciudadania politicas, derechos y ciudadania. Asi, la lucha de las mujeres quilombolas
negras de Jambuacu nos revela otras epistemas, pedagogias, sociabilidades, que nos
impiden pensar y construir pedagogias descoloniales em/la Amazonia.

Palabras clave: Procesos educativos. mujeres negras quilombolas. Jambuacu.
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PROLOGO - ABRINDO OS CAMINHOS

“Gosto de escrever, na maioria das vezes déi, mas
depois do texto escrito é possivel apaziguar um
pouco a dor, eu digo um pouco... Escrever pode ser
uma espécie de vinganca, as vezes fico pensando
sobre isso. Ndo sei se vinganca, talvez desafio, um
modo de ferir o siléncioimposto, ou ainda, executar
um gestode teimosia esperanca. Gosto de dizer
ainda que a escrita € paramim o movimento de
danca-canto que 0 meu corpo ndo executou, € a
senha pela qual eu acesso o mundo”.

(CONCEIGAO EVARISTO, 2005, p.202).

Tem ganhado cada vez mais amplitude e repercussdo, em particular nas
instituicbes académicas de sociedades coloniais e periféricas do Sul Global, a
discusséo da necessidade de um giro epistemolégico acerca da descolonizacao do
ser, sentir, pensar, agir e insurgéncias de saberes outros que questionam e provocam
a desestabilizacdo de bases seculares do capitalismo, colonialismo, do racismo, do
patriarcado, do sexismo, da heteronormatividade, dentre outras estruturas e formas
de dominacdo e opressdo vigentes em sociedades moderno-coloniais, como a
brasileira.

Essas estruturas de dominacdo e opressdo puseram a margem pessoas,
povos, classes e grupos sociais que se ndo se enquadravam nos arquétipos brancos
eurocentrado, e que, de certo modo, sua existéncia tencionava esse Suposto
poder/saber, ethos eurocéntrico. Produziu-se, assim, um apagamento e silenciamento
histérico de memorias e histérias, de saberes (epistemicidio) e de experiéncias de vida
de povos e grupos sociais (etnocidio) que foram “alocados” nesse lugar de
subalternidade, mas que, ndo aceitaram e resistiram (e resistem), criando estratégias
e enfrentamentos para defender seus modos proprio de viver e saber.

Escutar/Falar/Escrever, a partir desse lugar, € demarcar o espaco de uma
epistemologia critica emergente e pertencente ao sul global, de um pensamento negro
feminista, de uma educacdo com praticas decoloniais. Essas sdo vertentes teoricas,
epistemoldgicas, metodoldgicas e politico-sociais que balizam a tessitura dessa
encruzilhada dessa pesquisa de mestrado em educacéo.

Destaco que essa producdo cientifica ndo se afasta da minha realidade, do
lugar social, cultural, politico e pedagdgico que atravessa minha subjetividade. Assim,

pretendo apresentar esses saberes e processos educativos de mulheres negras
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quilombolas em movimento, como espinha dorsal de (re)existéncias, importantes para
manutencdao, ressignificacéo e (re)construcao dos quilombos cotidianos na Amazonia,
assim como, soma-se a promoc¢do das lutas dos movimentos negros, feministas e
quilombolas.

Para interpretar esses movimentos contra-hegemonicos, € imprescindivel
pensar quais as ferramentas que ajudam a enlacar os caminhos dessas lutas. Deste
modo, a memoria e a tradi¢cao oral apresentam-se como instrumentos essenciais, pois
ajudam a desmantelar as tentativas de producao do esquecimento e do apagamento
da memoria individual e coletiva, do ocultamento e do epistemicidio. Assim, o velar da
memoria de resisténcia e enfrentamento, quando visitada e escavada, conta a historia
e pensa outras formas de subjetivacdo, ndo mais negada e estereotipada, mas com
herancas potentes das nossas ancestrais para inventar, também, outros modos de
teorizar e de reexisténcias.

Desta forma, a memodria das mulheres negras se apresenta como um
manancial de saberes e de poténcia, frente a uma realidade que nega e faz calar toda
uma heranca étnica, uma memoria que nao pensa e (re)vive a/o negra/o de forma
subalternizada, mas sim, como protagonista da construcdo historico-social e cultural
brasileira.

Quando destaco as mulheres negras, quero evidenciar sujeitos que sofrem e
séo marcados por varias formas e frentes de violéncia e opressao. E partir desse lugar
que Collins (2016) intitula como de outsider within (forasteiras de dentro), que se
desdguam saberes e processos educativos de reexisténcias, que dao vida e félego
para continuar a travessia dessa estrutura social.

Jurema Werneck (2009), mulher negra, feminista e militante do movimento
negro, salienta que nossos passos vém de longe, e a partir dessa afirmativa, que se
estabelece a participacao florescente das lutas, que a priori se configuravam pelo
reconhecimento de uma humanidade; mulheres negras que reivindicavam serem
vistas como sujeitos que sentem, amam, que possuem epistemologias préprias de
bem viver (hooks, 2019; COLLINS, 2019; ANMB, 2020).

Quando conseguimos acessar esses espacos de ensino, nos tornamos
pesquisadoras, professoras, profissionais das diversas areas de conhecimento
compromissados com o olhar interseccional, levantando as pautas que refletem na

constituicdo de uma sociedade radicamente democratica.
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Peco licenca para as minhas mais velhas, peco permissdo por vezes nao
escrever do meu lugar de vivéncia, para trazer vozes que ajudam a construir as
agendas de uma luta negra/feminista/quilombola/amazonida antirracista e trazer

inquietacdes para a construcdo de uma educacao decolonial na Amazoénia.
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TESSITURAS INICIAIS

1.1 Teias pessoais e soécio-académicas da Pesquisadora

Os caminhos que me levaram a essa pesquisa iniciam quando eu ingresso na
Universidade do Estado do Parda (UEPA) no curso de Licenciatura Plena em
Pedagogia em 2014. Devido aos meus demarcadores sociais e identitarios,
discussodes relacionadas as questbes em relagdes raciais e de género sempre me
atravessaram e quando consegui acessar a0 ensino superior, esta tematica se
configurou enquanto eixo central de minhas investigacdes académicas.

Neste contexto, eu também estava iniciando 0 meu processo de construcdo de
tornar-me negra, descobrindo a minha ancestralidade, lendo e conhecendo as bases
tedricas do feminismo negro, estudos sobre negritude e sexualidade.

Ao demandar essa necessidade em estudar e pesquisar tematicas que também
traziam as minhas vivéncias, iniciei a procura por um grupo de pesquisa que se
alinhasse ao meu desejo de estudo. E importante pontuar que a UEPA, desde que
ingressei no curso de graduacao até o presente momento, ndo adotou politica de cotas
raciais no processo seletivo de acesso a graduacédo e escamoteia qualquer discussao
sobre negritude.

Em sua grade curricular no curso de Pedagogia, inexiste a obrigatoriedade de
disciplinas que abordem a educacédo antirracista e relacdes raciais como versa a Lei
10.639/03. Porém, em um caminho contrario a esse desenho curricular, grupos de
pesquisas, discentes e docentes, juntamente com 0 movimento negro, tem-se
debrucado acerca dessa discussao urgente e tensionado a IES a implementar essa
politica afirmativa. Um exemplo dessas iniciativas, se concretiza quando o Programa
de POs-Graduacdo assume esse compromisso e adota o sistema de cotas
quilombolas em seu processo seletivo.

Nessa perspectiva, hooks? (2019, p. 43), entende sendo necessario criar
pedagogias criticas, que é expressa no ensino, na fala, e nos habitos de existéncia,
fundamentos que se preocupe com a criacdo de estratégias que permitem a

descolonizacdo do pensar e agir dos sujeitos subalternizados e promover a

2 Gloria Jean Watking, é conhecida por seu pseudénimo de bell hooks. A grafia em letra mindscula é uma escolha
da autora, que para ela, representa dar mais énfase ao conteildo desenvolvido em suas obras do que a sua pessoa.
Fonte:“https://www.google.com/amp/s/www.geledes.org.br/a-pedagogia-negra-e-feminista-de-bell-
hooks/amp/”.
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insurgéncia do conhecimento subjugado.

Desta forma, com essa urgéncia em somar e construir uma pedagogia criticaa
partir dessas investidas contra-hegemonica de desmantelamento do siléncio e
auséncia da discusséo racial na UEPA, assim como, conhecer bases epistemoldgicas
gue me ajudassem a pensare vivenciaro meu processo de construcdo enquanto uma
mulher negra, busquei contato com o Grupo de Pesquisa Saberes e Praticas
Educativas de Populagdes Quilombolas (EDUQ), naguele momento coordenado pelas
professoras Dra.Ana D'Arc Azevedo e Dra. Creusa Barbosa Santos.

Até este momento, eu ainda ndo haviatido nenhuma experiéncia e leitura sobre
comunidades quilombolas na Amazénia. Pairava em mim o desconhecimento desses
povos originarios, suas questdes identitarias e tudo o que se perpassa no que tange
a suas reexisténcias.

Assim, ap0s construircom o grupo a agendade atividades académico/politicas,
iniciei a pesquisa em comunidades quilombolas da Amazénia Paraense e logo no
primeiro contato com uma comunidade no Territorio de Guajara-Miri em Acara (PA),
instiguei-me a entender um pouco mais sobre préaticas pedagdgicas de professores
(as) e a identidade quilombola. Essa pesquisa fez parte de um Projeto delniciacéo
Cientifica (PIBIC/UEPA) que participei enquanto aluna bolsista e depois se procedeu
como meu Trabalho de Conclusao de Curso.

Foi a partir dessa pesquisa de Iniciacdo Cientifica e de meu Trabalho de
Concluséo de Curso que pude me aproximar das intersec¢cdes das mulheres negras
quilombolas, pois como foi me mostrado no campo, eram e sdo essas mulheres que
estdo na linha de frente da luta e conquista dos direitos envolvendo a terra, educacéo
escolar e quilombola e reivindica¢des por politicas publicas.

Em Moju, no territério de Jambuagu, meus caminhos iniciaram em dezembro
de 2016 quando fui convidada a participar de uma programacdo em alusao ao dia da

Consciéncia Negra na escola da comunidade de Jacundai.
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Imagem 01: Oficina de Bonecas Abayomis

Fonte: Registro da Pesquisadora/2016.

A partir de uma oficina de Bonecas Abayomi?, tive 0 meu primeiro contato com
a comunidade, sobretudo com as mulheres. Em meio a confeccdo das bonecas,
discutimos acerca da identidade da mulher negra quilombola com enlace de suas
memorias de infancia de suas préprias vivéncias no territorio.

Em meio a uma delas, pude ouvir a Dona Basilia, gue com os olhos marejados
dizia que a histdria daguela boneca que eu tinha nas maos muito se parecia com uma
boneca feita com galhos de acai que ela fazia na infancia. Relatou com muito pesar
gue isso realmente ficou na infancia, mas que agora, nada dessas atividades faziam
parte das comunidades, devido ao “desenvolvimento” que havia chegado com ele, os
brinquedos industrializados trazidos da cidade. Em meio as falas, me recordo de até
ter proferido se de fato ainda existiam quilombolas ali, ja que viver em comunidade e
coletividade se apresentava como um desafio

Recordo que essa escuta corroborou as minhas inquietacbes acerca da

8 Bonecas construidas por mulheres negras nos navios negreiros, fruto da didspora africana; a partir de retalhos de
tecidos e nos, a fim de acalentar as criangas do ambiente hostil, assim como, foram e sdo simbolizadas como
amuletos de sorte (LUZ, 2016, p. 274).
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identidade e as acdes de afirmacédo do territorio, principalmente ao entender como se
dava essa participacdo das mulheres quilombolas neste contexto.

Em 2017, eu retornei ao territério de Jambuacgu a partir de um estudo promovido
pelo Grupo de Pesquisa EDUQ, intitulado “Cartografia Social das Praticas
Pedagogicas Populares no Territorio de Jambuacu (Moju/PA): desafios e
resisténcias”, da qual participei como pesquisadora. E a partir dessa vivéncia, com a
pesquisa de campo, tive contato com algumas mulheres que sao liderancas
quilombolas no territério e participam do movimento de mulheres.

Em meio a pesquisa de campo, ficamos sabendo de um certo seminario
proposto por uma empresa para conversar sobre o pagamento indenizatério com
algumas familias que sdo diretamente afetas pela ocupacéo das empresas*. Naquela
situacdo consegui presenciar como as mulheres Tucandeiras agem em momentos
propicios. Existiam algumas liderancas localizadas em locais estratégicos para
garantir o quérum entre as pessoas das empresas e representacdo do movimento
quilombola Bambaé para discutirem juntos/as as propostas de intervencdo para o
territério. A indignacdo das mulheres era a respeito da auséncia de um convite a todas
as liderancas quilombolas de Jambuacu, concluindo assim, a desmobilizacdo do
movimento quilombola, devido a convocacdo de um pequeno numero de
moradores/as.

Nesse momento, consegui observar como “formigueiro € aticado”; chegava
mulheres para esse encontro através de todas as formas: vindo de suas comunidades
caminhando por longas distancias, de carro fretado, de moto, etc. Quando elas se
encontraram, rapidamente se dividiram em reunir algumas criancas que estavam no
espaco para um momento de mistica, e as outras liderancas dialogavam com o0s
representantes da empresa Hydro e o Presidente da Palmares, que naquele momento
também estava enquanto convidado da empresa.

Nesse movimento, elas ocuparam aquele evento com suas falas potentes,
trazendo seus tambores e promovendo a desestabilizacdo dos discursos dos
representantes das empresas que queriam desmobilizar o coletivo para uma conversa

em separado s6é com alguns militantes do territorio escolhido por eles, quando

4 Em Jambuagu, segundo o Ministério PUblico Federal, desde 2014 o mineroduto da Hydro opera sem
licenciamento ambiental, o que levou 0 MPF a propor um Termo de Ajustamento de Condutas (TAC) no ano 2019,
gue orientava a indenizacdo de todas as familias residentes no territdrio por conta dos impactos causados pela
mineradora. Segundo o MPF, porém, a Hydro rejeitou 0 acordo (NETO, SCHRAMSKI; ABREU, 2021)
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perceberam que o aquilombamento ja esta montado. As criancas entraram logo em
seguida segurando cartazes com dizeres “Somos s6 um povo”, “Nao nos separe”,
“Queremos crescer nas nossas terras”, etc.

A observacgao participante atravessada por toda essa articulagdo me permitiu
identificar o quanto as mulheres quilombolas participavam e protagonizavam
resisténcias e lutas em defesa do territério quilombola, seja em frentes como a
educacdo escolar, o trabalho na roca, a manipulacdo da mandioca e a feitura da
farinha (que se configuravam como um encontro que ia além da construcdo do
utensilio, mas se dava a partir das trocas e momentos que elas traziam suas
experiéncias de vida), participacdo ativa na associacdo quilombolado Bambaé, assim
como, no engajamento do movimento de mulheres negras quilombolas intitulado de
"Tucandeiras".

A partir da pesquisa de campo, pude entender os processos de resisténcia,
enfrentamento e articulacdo que esses sujeitos utilizam para subverter essa estrutura
de poder que o territério enfrenta relacionados as investidas de grandes empresas e
aos impactos ambientais gerados por eles.

Nesse periodo, ainda era recente o falecimento de Dona Trindade, uma das
liderancas quilombolas que participava ativamente das lutas de conquista do territorio
e contra a ameaca de constru¢ao de uma ferrovia que "cortaria" o territério quilombola.
Esse evento deixou o campo muito tenso para a pesquisa, 0 que nos instigou a
continuar visando fortalecer o apoio as comunidades quilombolas.

Essas experiéncias me possibilitaram compreender que na pesquisa
académica ndo ha uma cisdo entre relevancia cientifica e social, sendo necessario
esta estar alicercada em um compromisso social/ético/politico que vise propor
contribuicdes para se pensar a realidade social.

E, ao firmar esse comprometimento, esses pressupostos instigam a minha
postura engquanto pesquisadora negra, engajada nas lutas compromissadas com as
guestdes populares, antirracistas, feministas e anti LGBTQIfébicas. Assim, ao valer-
se desses saberes e vivéncias, essa pesquisa soma a uma ciéncia que propde outra
forma de racionalidade, e que estao a tencionar o campo académico com as vozes do
Sul.

Essas linhas de posicionamentos epistémicos e de vida, sdo apontados nos
escritos de bell hooks (2017), que sinaliza a educagcédo um lugar para a libertacdo e

aborda a teoria também como um lugar de cura.
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Cheguei a teoria porque estava machucada — a dor dentro de mim era téo
intensa que eu nao conseguiria continuar vivendo. Cheguei a teoria
desesperada, querendo compreender — apreender 0 que estava
acontecendo ao redor e dentro de mim. Mais importante, queria fazer a dor
ir embora. Vi na teoria, na época, um local de cura (hooks, 2017, p. 83).

Deste modo, nessa pesquisa de mestrado me proponho a dar enfoque aos
saberes que nédo sdo I6cus de conhecimentos cientificamente reconhecidos, que nos
instigaa romper com aldgica e racionalidade hegemonica, utilizaruma visédo de mundo
contra-hegemonico, e que ajuda a fazer emergir os territorios periféricos, os saberes
e experiéncias de povos e grupos sociais subalternos, historicamente esquecidos,
invisiveis e ausentes (SANTOS, 2002).

Para além, ressalto como relevancia politica a atuacao dos movimentos sociais,
mais precisamente, o movimento negro/feminista/quilombola; que nos ensina
epistemologias de luta, que reconstroem a ideia do se pensar e agir em coletividade
mesmo em tempos de avanco do autoritarismo, de fluidez e de relacdes
individualizadas impulsionadas pela logica neoliberal global. Por meio dessas
epistemes de luta, podemos identificar, por exemplo, as raizes das filosofias Ubuntu?®,
gue pautadas em uma logica da responsabilidade com outro, apresentam formas
outras do agir politico.

Em uma experiéncia com um grupo de juventude de mulheres negras
quilombolas, na organizacdo de uma acdo na comunidade para reconhecimento e
construcdo da identidade quilombola, recordo da fala de uma lideranca jovem do
territério, que conseguiu acessar a universidade a partir do processo especial
quilombola, e relatou que estar e permanecer na universidade € muito custoso, entao
era importante voltar ao territério para se energizar com os seus familiares para
retornar & universidade.

Essa fala me mostrou como o sentimento de necessidade do aquilombamento*
e também uma forma do agir politico, 0 movimento do voltar-se a sua culturae vivéncia
guilombola para se fortalecer e se inserirem um contexto maior de luta.

Em 2018, participei do IX Encontro de Mulheres Negras e Quilombolas que

aconteceu na Comunidade de Santa Rita das Barreiras no municipio de Sdo Miguel

% Segundo Nogueira (2012, p. 148), esse conceito pode ser traduzido como “o que é comum a todas as pessoas”,
e revela modos de existéncia partindo de uma afroperspectiva africana.
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do Guama/PA. Nesse evento, muito me provocou presenciar a poténcia e resisténcia
das mulheres quilombolas em diferentes territorios quilombolas da Amazbénia
Paraense.

Pude presenciar a partir do protagonismo e da fala das mesmas, como o
feminismo se ressignificar e é multifacetado nessas vivéncias em territérios
quilombolas, que, ao mesmo tempo, em que € negado no seu enquadre eurocéntrico,
é transformado numa perspectiva popular que leva em consideracdo a luta das
mulheres por politicas publicas educacionais, de saude, de agricultura e de
extrativismo da terra e de ervas tradicionais; a discussdo sobre independéncia
financeira e violéncia domeéstica; meios e modos de construcdo de uma rede de
afroempreendedorismo nos territérios, dentre diversas outras pautas. Assim como foi
apontado, a proposta de uma educacao escolar que reconhecesse e promulgasse
saberes e praticas das mulheres nas comunidades.

Nesse sentido, foram evidenciados homes de mulheres que sao intelectuais
locais, que possuem conhecimentos sobre ervas curativas, religiosidade, saberes com
o plantio, e que para elas, esses saberes deveriam ser inseridos no curriculo escolar
da educacdo escolar quilombola. Essas inquietacdes e insurgéncias de mulheres
negras quilombolas em se reivindicarem enquanto sujeitos produtoras de
conhecimento, sdo movimentos de quebra do paradigma da branquitude racista e
sexista e aponta para novos tracejares de resisténcias de vidas que importam
(PORTO, 2017; PINTO, 2004, 2012).

Patricia Collins (2019) afirma que nem todas as intelectuais negras foram
escolarizadas. Nem todas as intelectuais negras estdo no meio académico. Nem todas
as intelectuais negras altamente instruidas, sobretudo as que trabalham em
faculdades e universidade sdo reconhecidas como intelectuais. Fazer um trabalho
pensado pelo feminismo negro requer um processo de luta autoconsciente em favor
das mulheres negras, independente do lugar social concreto em que esse trabalho
ocorra. Desenvolverum pensamento feminista negro como teoria social critica implica
incluir tanto as ideias de mulheres negras que eram consideradas intelectuais, muitas
das quais da classe trabalhadora, empregadas fora da academia, quanto as ideias
gue emanam dos ambientes de conhecimento mais formais e legitimados.

Com essas inquietacdes, as mulheres negras que sao a base da piramide
social (IPEA, 2013; DAVIS, 2016) manifestam-se e subvertem essa logica, falando,

pensando e escrevendo do de seu préprio lugar de experiéncia, dissertando acerca
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das demandas que as atravessam e criando praticas outras de legitimacdo de
existéncia, social e epistémica.

As experiéncias do vivido de mulheres negras trazem em voga esse gritar de
saberes e fazeres que invadem os saberes universais cientificos, e a partir desses
préprios sujeitos que hoje podem dissertar sobre suas vivéncias, provocam uma
mudanca no roteiro da histéria Unica e apontam estratégias em continuar em
movimento, avangando, mesmo em mei0 a uma estrutura social
racista/sexista/cisheteropatriarcal e conjuntura politica neoliberal.

Assim, penso as epistemologias negras como uma danca, pois as evidencio
como um jogo de corpos e sentidos que se enlacam em sintonia e proporcionam um
outro paradigma do pensar; reativam as possibilidades de vozes histéricas e
socialmente postos a margem e concebem diversos parametros para o aprender e o
ensinar.

Por epistemologia negra feminista, Figueiredo (2020, p.20) pontua que

E aquela que se rebela frente as normas previamente estabelecidas,
rompendo fronteiras e colocando os sujeitos que historicamente estiveram a
margem no centro da produc¢éo do conhecimento, no nosso caso em especial,
colocando as mulheres negras no centro da producéo.

Deste modo, identifico que é por essas vias que sigo nos caminhos da pesquisa
cientifica, de modo implicado, que nega a imparcialidade e assume um compromisso
sociopolitico com o que se estuda. Fazer esse exercicio de escuta das “mais velhas”,
rememora as praticas ancestrais do respeito aos mais velhos, saberesque aprendemos
com 0S povos originarios, valores estes tdo urgentese que precisam ser resgatados e
reconstruidos.

Portanto, € um tempo e relacdo outra com a natureza. E temos urgéncia em
reaprender e aprender a se conectar com esse bem-viver, com essa forma de vida e
“revisitar nossos feminismos” como propde Luiza Bairros (1995). E assim como Sueli
Carneiro (2003) propds o enegrecimento do feminismo, destaco a importancia de
“amazonizar” nosso pensamento negro feminista e “aquilombar” nossas praticas e
resisténcias.

Esse posicionamento politico em ndo homogeneizar o nosso olhar e analise
dos sujeitos e das lutas, também coadunam com ideia de ndo desarticular o campo
da pesquisa e 0s sujeitos que as interlocutam com ela, o seu contexto social e
conjuntura historica e politica. Deste modo, é imprescindivel a demarcar que essa

dissertacdo foi escrita em dois momentos completamente distintos, e que essa
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introducé@o também é marcada por momentos antes e ap0s a pandemia causada pelo
virus Sars-Cov-2, mais conhecido como Covid-19.

A pandemia da Covid-19, declarada pela Organizagcdo Mundial da Saude
(OMS) em 11 de marc¢o de 2020, surpreendeu a populacdo mundial por ser um virus
com auto indice de contaminacéo a partir do contato, por vias respiratorias, que nos
requereu entramos em isolamento social para a contencéo do contagio da doenca. A
pesquisa de mestrado teve que sofrer muitas mudancas e a ida a campo impossibilitou
de ser realizada. A dificuldade com o acesso a internet e a impossibilidade de
recepcao de visitantes externos a comunidade impossibilitaram a continuidade da
pesquisa como havia sido formulada.

O processo pandémico foi e continua sendo muito agressivo por diversos
fatores, e explicitam as desigualdades sociais de acesso as politicas publicas de
salude e educacdo para a populacéo que se encontra na base da piramide social. As
comunidades quilombolas também sofreram com o reflexo da falta de acesso
assisténcia médica. Muitos casos foram subnotificados por falta de testagem do virus.

Segundo uma pesquisa desenvolvida pela Coordenacdo Nacional de
Articulacdo das Comunidades Negras Rurais Quilombolas (CONAQ) desenvolvida em
2020, aponta que os estados com mais 6bitos quilombolas registrados sdo do Estado
do Para, Rio de Janeiro e Amapa.

Reflexo também de um Governo Federal genocida, que prolongou a compra de
vacinas que combate o virus, e provocou um desservico em espalhar falsas noticias
sobre os efeitos da vacina, que acaba por atrasar a imunizacdo de toda uma nacéo.
Assim como, a inexisténcia de acdes da Fundacao Cultural Palmares, que desde a
entrada do jornalista Sérgio Camargo como presidente da casa, em 28 de novembro
2019, vem contribuindo com o discurso de 6dio e de promocéo da ideia de democracia
racial, defendendo o fim do Dia da Consciéncia Negra e atacando o movimento negro
e diversas personalidades negras importantissimas para histéria do pais, como é o
caso de Zumbi dos Palmares e Zezé Mota.

Como representacdo de toda essa conjuntura conflituosa, o territorio
quilombola de Jambuacu também apresentou um grande indice de contégio e 0bito,
o que reflete a falta de comprometimento da presidéncia do Brasil na priorizacdo da
vacinacdo dos povos tradicionais. As interlocutoras da pesquisa também foram
acometidas pelo virus, e felizmente tiveram uma boa recuperacéo.

Apontamos esses fatos para entender que uma pesquisa que fincada dentro de
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uma perspectiva politica, compromissada também deve estar atenta para essas
situacdes que cercam e mudam 0s cronogramas irreais das esperas de fomentadoras
de pesquisa desse pais.

Assim, esses elementos juntam-se com as experiéncias sécio-académicas que
permeiam a pesquisa, as provocacbes e proposicbes do quadro tedrico/
epistemoldgico decolonial e feminista negro e a movimentacdo do movimento de
mulheres quilombolas, para fundir o problema de pesquisa, que toma como seguinte
guestao: O que as narrativas das mulheres negras quilombolas sobre o processo de
luta, reconhecimento e afirmacédo do territério de Jambuacu (Moju/PA) revelam de
saberes e processos educativos de re/existéncias?

Olhando para esse problema de pesquisa, engendro as minhas Questdes
suleares® sob a égide de tal inquietacéo:

e Como se apresenta o processo de luta, conquista e reconhecimento do territorio
quilombola de Jambuacu (Moju/Pa), a partir das narrativas das mulheres
negras quilombolas?

e Como se configurou/configura a organizagdo do movimento de mulheres
negras quilombolas do Territério de Jambuagu em Moju/PA?

« Que saberes e processos educativos das trajetdrias coletivas, lutas e
reexisténcias emergem das narrativas de mulheres quilombolas de Jambuacu
(Moju/PA)?

Deste modo, trago como objetivo geral:

Analisar os saberes e processos educativos de reexisténcias das mulheres
negras quilombolas sobre o processo de luta,reconhecimento e afirmacéo do territorio
quilombola de Jambuacu (Moju/PA).

E como objetivos Especificos:

e Conhecer o processo de luta, conquista e reconhecimento do territério
quilombola de Jambuacu (Moju/PA), a partir das narrativas das mulheres

negras quilombolas;

6 Essa proposta advém de uma interlocuco entre os escritos de Freire e Campos (1992, p. 113) que problematiza
esse lugar de saber do norte eurocéntrico como “norteador” do conhecimento, com a proposta de Santos (2009),
qguando ele propBe a necessidade de se invertera perspectiva de gerenciamento do saber e do aprender,
evidenciando assim, o sul global, o que simbolicamente, refere-se ao lugar de existéncia dos postos a margem,
dos subalternizados.
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e Compreender o processo de organizagdo do movimento de mulheres negras
quilombolas do Territério de Jambuagu em Moju/PA;
¢ |dentificar, a partir das narrativas das mulheres negras quilombolas, os saberes

e processos educativos que insurgem de suas trajetérias coletivas, lutas e

reexisténcias.

Assim, essa pesquisa € construida a partir de vozes/narrativas e memorias de
mulheres negras quilombolas que participam do movimento de mulheres negras
quilombolas, intitulado Associacéo de Grupo de Mulheres da Producdo e Renda na
Agricultura Familiar, Artesanato e Extrativismo Solidario do Territorio Quilombola de
Jambuagu (A.G.M.T.0.J) — Tucandeiras, em Moju (PA).

Sankofa cientifico — Estado do Conhecimento

Mediante a apresentacao e contextualizacéo do estudo, destaco agora o0 processo
fundamental para a pesquisa cientifica, a realizagdo do mapeamento do universo de
pesquisas que abrangem investigacdes que ja foram realizadas no campo em que se

pretende estudar. Para Morosini e Fernandes (2014, p. 155)

O estado do conhecimento € identificacdo, registro, categorizacdo que
levema reflex&o e sintese sobre a produgdo cientifica de uma determinada
area,em um determinado espaco de tempo, congregando periodicos,
teses, dissertagdes e livros sobre uma tematica especifica.

O movimento de investigar e analisar 0s escritos que antecedem essa
dissertacdo também faz parte de um movimento de respeito, de aprender com os/as
gue vieram antes e identificar questdes que devem ser suscitadas para que a essa
gira epistémica continue em seu processo de movéncia.

Deste modo, buscando levantar esse quantitativo de dissertacdes e teses,
realizamos o estado do conhecimento por meio do levantamento realizado no
Catalogo de Teses & Dissertacfes da Coordenacdo de Aperfeicoamento de Pessoal
de Nivel Superior (CAPES), acerca do que ja havia sido pesquisado e escrito sobre o
Territério Quilombola de Jambuacu Moju/PA, com a énfase na area das ciéncias
humanas, a fim de encontrar pesquisas que abordassem a participacao das mulheres
quilombolas, que pudessem trazer contribuicbes sobre os saberes e processos
educativos quilombolas e/ou algo que indicasse o processo de organizacao do

movimento de mulheres negras quilombolas no territorio.
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Assim, utilizamos como palavra-chave “Jambuagu”. Foram encontrados o

guantitativo de sete trabalhos cientificos, sendo dois ao nivel de doutorado e seis ao

nivel de mestrado. Sao eles:

Quadro 1: Teses e Dissertagdes realizadas no Territério Quilombola de Jambuagu/Moju.

Paraense Frente A
Logica Da

Monocultura DoDendé'

Autor/a Titulo Programa Nivel ANO
Carmela Conflitos e identidadesdoPPGA/UNB Mestrado  [2008
Morena Zigonipassado e do presente:
Pereira politica e tradicdo em um

Quilombo na América
Ana D’ArciTensbées na construcdoPPGED/PUC/SP  [Doutorado (2011
Martins das identidades
Azevedo quilombolas: al

percepcao de

professores de escolas

do quilombo

de Jambuacu — Moju(PA)
Haydeé QUILOMBOLAS DE|UFPA/DESENVOL |Mestrado 2011
Borges JAMBUAGCU: Seus VIMENTO
Fonseca Saberes e Educacdo] SUSTENTAVEL

como Fator de] DO TROPICO

Politizacdo e UMIDO

Identidade.
Raimunda Saberes e Praticas PPGED/UFPA Mestrado  [2013
Martins Culturais de Agricultores
Cuimar Familiaresda Amazo6nial




29

Territorio Quilombola do
Rio

Jambuacgu-Moju/Pa

Joana NEM PARECE QUETEMPPGED/UFPA Mestrado  [2014
Carmen doQUILOMBOLA
Nascimento |AQUI”: (In) visibilidadedal
Machado identidade quilombola no
processo formativo da
CFR do Territorio
Quilombola de
Jambuacu Pe. Sérgio
Tonetto
Suely NOSSO CANTO E PPGED/UFPA Mestrado  [2014
Rodrigues AQUI! Quilombolas de
Alves Santa Maria do
Traquateua frente a
Interesses do  poder
privado em
Jambuacu/Para
Margareth dalSaberes Afro-BrasileirosPPGED/UEPA Mestrado  [2019
Silva E Educacdo SensivelEm
Brasileiro Cartografias
Amazonicas: Vozes
De Jambuacu-Pa
Joana Poder, OrganizacaoPPGED/UFPA Doutorado [2019
Carmen  dojPolitica e Pedagogias
Nascimento |oculto-presentes
Machado de Mulheres Negras do

Fonte: Catalogo de Teses & Dissertacdes da CAPES

Em 2008, a Universidade de Brasilia publicou a primeira dissertacdo do

Territorio Quilombola na area das ciéncias humanas, no programa de Pés-Graduacgéo

em Antropologia, intitulado “Conflitos e identidades do passado e do presente: politica

e tradicdo em um quilombo na América’. O trabalho teve como problema de
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investigacdo, como as comunidades quilombolas locais, ja tituladas, operam a
resisténcia e se posicionam frente aos impactos gerados no territdrio associados aos
Projeto Bauxita Paragominas, da Companhia Vale do Rio Doce? Assim, o objetivo da
dissertagcdo se configurou em trazer contribuicbes para os estudos sobre as
comunidades quilombolas considerando as teorias antropoldgicas da etnicidade e da
territorialidade. Pereira (2008) trouxe grandes contribuicbes nos seus estudos para
nos situarmos sobre os conflitos socioambientais que ocorreram e continuam
ocorrendo nesse territério quilombola. Ela identifica em seu estudo, que a memoéria e
a historia sociopolitica sdo instrumentos de luta e que a forma de se posicionar frente
a tais situacdes se tornou, progressivamente, uma tradicao.

Em 2011, a Pontificia Universidade Catolicade S&o Paulo, no Programa de Pés-
Graduagdo em Educacdo — Curriculo, publicou a primeira tese de doutorado do
territério quilombola, intitulada “Tensdes na Construcéo das Identidades Quilombolas:
a percepcao de professores de escolas do quilombo de Jambuacu - Moju (PA) 7. O
objetivo da tese, se delineou em estudar a identidade quilombola, a partir da fala de 6
professores do territério em 5 comunidades quilombolas. Os resultados da pesquisa
indicaram que o territério vivencia grandes tensées no que tange a investida de
grandes empresas gue ameacam seu espaco geografico e sua identidade.

Em 2011, a Universidade Federal do Para, no Programa de Pés-Graduacgéo de
Desenvolvimento Sustentavel do Tropico Umido, publicou a dissertacéo intitulada
“Quilombolas de Jambuagu: Seus Saberes e Educagcdo como Fator de Politizacdo e
Identidade”, o qual teve como obijetivo identificar e analisar as praticas e saberes
relacionados ao fazer politico de quilombolas organizados em Associacées e no
Conselho de Associacdes das Comunidades Remanescentes de Quilombos do
Jambuacu. Os Resultados desse estudo indicam que as experiéncias através das
praticas educativas advindos de um saber ndo-escolar, potencializa os individuos
desse territério quilombola a enfrentar os desafios que o mesmo enfrenta, a partir das
praticas politicas.

Em 2013, a Universidade Federal do Para, no Programa de Pos-Graduagcéo em
Educacéo, publicou a dissertacdo intitulada “Saberes E Préaticas Culturais De
Agricultores Familiares Da Amazénia Paraense Frente A Logica Da Monocultura Do
Dendé”, o qual aborda as mudancas nos saberes e praticas socioculturais dos
agricultores familiares de oito comunidades situadas no territério do Jambuacu

Moju/PA, a partir da implantacdo e consolidagdo da monocultura do dendé. Os
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resultados apresentam que a consolidacdo da producéo de dendé, releva mudancas
no modo de vida e de trabalho noterritério quilombola. Cuimar(2013) também aponta
que saberes e praticas culturais tradicionais relacionados ao trabalho foram extintos
ou estdo em fase se extingéo.

Em 2014, a Universidade Federal do Para, no Programa de Pds-Graduagédo em
Educacdo, publicou a dissertacdo intitulada, “NEM PARECE QUE TEM
QUILOMBOLA AQUI”: (In) visibilidade da identidade quilombola no processo formativo
da CFR do Territério Quilombola de Jambuagu Pe. Sérgio Tonetto”, esta teve como
objetivo analisarcomo a identidade quilombola, construida a partir das lutas territoriais
gue o quilombo apresenta, é incorporada ao processo formativo da Casa Familiar Pe.
Sérgio Tonetto. A pesquisa apontou que existe uma invisibilidade da identidade
quilombola no processo formativo da CFR Pe. Sérgio Tonetto e descaracterizagdo da
Pedagogia da Alternancia. No entanto, Machado (2014) identifica que esta sendo
construida uma movimentacao de fortalecimento dessa identidade quilombola, que
estabelece indicios de reconfiguracdo dessa realidade.

Em 2014, a Universidade Federal do Para, também publicou a dissertacdo
intitulada “NOSSO CANTO E AQUI! Quilombolas de Santa Maria do Traquateua frente
a interesses do poder privado em Jambuacu/Para”. Esta buscou evidenciar a histéria
e constituicdo da identidade quilombola, de um quilombo especifico pertencente ao
territério de Jambuacu; a comunidade Santa Maria do Traquateua. Alves (2014),
aponta que a terra € uma categoria nuclear na organizagcédo da comunidade, e por isso,
pretendeu investigar o processo de resisténcia da comunidade frente aos conflitos
com o poder privado. A pesquisa identifica que a comunidade recria estratégias de
resisténcia para assegurar a sua permanéncia ancestral no que tangea terra, mesmo
com as investidas de agentes econémicos externos.

A primeira dissertacdo realizada no territério de Jambuacu do PPGED/UEPA,
é intitulada “Saberes Afro-Brasileiros e Educagdo Sensivel em Cartografias
Amazonicas: vozes de Jambuacu -Pa”, e foi publicada em 2019. O obijetivo principal
do trabalho, é cartografar os saberes néo escolares presentes nas narrativas orais dos
moradores do territério quilombola de Jambuacu e analisar como esses saberes
influenciam na constru¢cdo de uma educacdo sensivel. Deste modo, a pesquisa é
envolta de narrativas de moradores/as do territorio quilombola de Jambuacu, onde se
evidencia os saberes da natureza e saberes artesanais como heranga ancestral em

experiéncias escolares e que também demonstram como esses saberes que circulam
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no territorio influenciam e sao influenciados pelas experiéncias escolares

E por fim, a dltima pesquisa publicada sobre o territério de Jambuacu até o
presente momento é de Machado (2019), que tem como titulo “Poder, Organizagao
Politica e Pedagogias oculto-presentes de Mulheres Negras do Territério Quilombola
do Rio Jambuacu-Moju/Pa”, a nivel de doutorado, na area da Educacdo, pela
Universidade Federal do Para. Esta pesquisa apresenta como objetivo geral:
“‘identificar e compreender as estratégias elaboradas por mulheres negras quilombolas
para estabelecimento do poder feminino nas comunidades onde estdo inseridas”. Para
alcancar tal objetivo, a autora contou com a participacao de interlocutoras que fazem
parte da organizacdo politica de mulheres negras do territério quilombola de
Jambuacgu, pertencentes a Associacdo de Mulheres “As Tucandeiras”. Assim,
Machado (2019) aponta como resultados da pesquisa limites, possibilidades e
ambiguidades do “ser mulher negra e militante”, dentro dos seus territorios
quilombolas e no contexto de movimentos sociais de carater identitario na Amazénia.
Percebeu-se também que essas mulheres projetam e assumem um importante papel
politico no interior dos movimentos sociais e que forjam a partir desse lugar,
pedagogias oculto-presentes.

Ao continuar percorrendo por caminhos de trabalhos ja escritos, buscamos
mapear as pesquisas que o Programa de Pés-Graduagcdo em Educacdo da UEPA, ja
havia publicado no que tange os Territérios e Comunidades Quilombolas na
Amazobnia. Deste modo, foram encontrados 9 trabalhos no banco de producdes

cientificas do referido Programa.

Quadro 2: Dissertacdes do PPGED/UEPA.

Autor/a Titulo Programa Nivel ANO
José Vozes e olhares quelPPGED/UEPA Mestrado 2008
Williams  daMur(u)mur(u)am na|

Silva Amazonia:

\VValentim cartografia de saberes

guilombola
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Maria doNarrativas  orais naPPGED/UEPA Mestrado  [2009
Socorro comunidade
Ribeiro remanescente de
Padilha quilombo Menino Jesus:
processos de
educacdo eMemoria
Madalena [Educacdo escolar ePPGED/UEPA Mestrado  [2010
Corréa construcdo identitaria naj
Pavéo comunidade
quilombola de Abacatal-
Pa
Shirley SilvalSaberes, brinquedos ePPGED/UEPA Mestrado  [2014
do brincadeiras: vivéncias
Nascimento [ludicas de
criangas de comunidade
quilombola Campo
Verde- PA.
Josiel No Batuque do Bambaé:PPGED/UEPA Mestrado  [2016
Monteiro daMemoéria  Etnica e
Silva Educacao na
Juaba/Cameta/PA.
Francinete |Educacdo e Cultura naPPGED/UEPA Mestrado  [2017
Maria CunhaEscola da Comunidade
de Melo Quilombola de Sao
Benedito do Vizeu.
Margareth dajSaberes Afro- BrasileirosSPPGED/UEPA Mestrado  [2019

Silva

Brasileiro

E Educacdo SensivelEm
Cartografias
Amazonicas: Vozes de

Jambuacu-Pa
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Alessandra |O Entrelacar das|PPGED/UEPA Mestrado  [2019
Pereira  deMemorias de Velhos eas|
Carvalho suas brincadeiras de
\Veloso Infancia: um estudo nal
Comunidade Quilombola
de Porto

Alegre em Cameta-Pa
Erica delCriancas  QuilombolasPPGED/UEPA Mestrado  [2019

Sousa Peres|Marajoaras:

saberes e vivéncias

ludicas
Shirley Educacao, Resisténcia ePPGED/UEPA Mestrado  [2020
Cristina Tradicdo Oral: uma
Amador forma outra de ensinar e

Barbosa aprender na comunidade
quilombola Vila
Unido/Campina,
Salvaterra-PA

Paulo de]No Remanso das AguasPPGED/UEPA Mestrado  [2021

Tarso Correajdo Tentém, Navega um
de Paula Bangué!

Bangué Remansinho de
Tentém: Um  estudo
decolonial sobre
processos educativos de
resisténcia(s)
afroindigena(s) nal

Amazonia.

Fonte: Repositério de dissertagbes do PPGED/UEPA.

A primeira dissertagdo publicada no Programa de Pé6s Graduagdo em
Educacdo da UEPA, intitula-se “Vozes e olhares que Mur(u)mur(u)am na Amazonia:

cartografia de saberes quilombola”, que teve como objetivo, compreender e mapear
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os saberes quilombolas da comunidade de Murumuru em Santarém/PA, a partir das
praticas sociais cotidianas; verificar como os quilombolas constroem suas praticas
socioeducativas cotidianas; identificar como organizam e transmitem os saberes e
refletir sobre a relacdo desses saberes culturais com os saberes escolares. Valentim
(2008), evidencia que a titulacao de terras € imprescindivel para a constituicdo dos
saberes e praticas quilombolas, assim como, para a construcédo da identidade. Ele
também aponta que os saberes cotidianos ainda continuam marginalizados, no que
tange o enlace com os saberes escolares.

A dissertacdo, “Narrativas orais na comunidade remanescente de quilombo
Menino Jesus: processos de educacdo e Memodria”, objetivou identificar e
compreender como narrativas orais deflagram os processos de educacdo e memoria
sobre quilombolas, da Comunidade Remanescente de Quilombo Menino Jesus em
Acara/PA. Padilha (2009), revela a partir de sua pesquisa, que as narrativas orais
revelam processo de educacdo e memoéria sobre os quilombolas e construcao de
sentido com os espago, com a escola, etc. Assim como, indicam minimas mudancas
acerca da representacéo quilombola na histéria do Para.

Nascimento (2014), em sua dissertacao intitulada “Saberes, brinquedos e
brincadeiras: vivéncias ludicas de criangas de comunidade”, buscou desvelar os
saberes presentes nos brinquedos e brincadeiras das criancas da comunidade
remanescente de quilombo Campo Verde, localizada no municipio de Con cérdia do
Para/PA. Constatou-se que os brinquedos e brincadeiras concretizam os saberes que
envolvem guestdes com a natureza, saberes culturais, saberes sobre os possiveis
perigos presentes nos rios, nas matas, nos ramais, o saber do cuidar, entre saberes.
A dissertacdo “No Batuque do Bambaé: Memoria Etnica e Educacio na
Juaba/Cameta/PA”, objetivou analisar de que forma o Bambaé do Rosario da vila de
Juaba e os saberes contidos na celebracao, contribuem na educacéo dos moradores
da comunidade. Deste modo, se pretendeu identificar os saberes existentes no
Bambaé do Rosério, registrar os processos de aquisicao e repasse destes saberes
pelos moradores da comunidade da Juaba durante a celebracdo do Bambaé do
Rosério e analisar como se processam tais saberes na educac¢do dos moradores da
comunidade.

Melo (2017), buscou compreender a cultura e os saberes da comunidade
quilombola de S&o Benedito do Vizeu, e como a escola vem trabalhado os saberes

trazidos pelos discentes quilombolas, assim como ela tem contribuido para
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preservacao da cultura quilombola no povoado. A dissertacdo assim, identificou que
a escola embora tente dialogar com os saberes e cultura vivenciada pela comunidade,
encontra dificuldades em termos da préatica pedagdégica, necessitando os docentes de
formacéo teodrica, para discutir teméticas de interesse da comunidade entre os quais
a interculturalidade critica.

Na dissertacao “O Entrelagcar das Memodrias de Velhos e as suas brincadeiras
de Infancia: um estudo na comunidade quilombola de Porto Alegre em Cameta-Pa”,
Veloso (2019), buscou analisar as brincadeiras de infancia que surgem a partir das
memorias de velhos (as) quilombolas de Porto Alegre em Cameta-PA. A pesquisadora
denota que os velhos sdo colaboradores no processo criativo do referente estudo e
protagonistas nas analises e interpretacdes dos dados. Assim, a pesquisa revelou que
as brincadeiras vivenciadas pelos velhos(as), apontam histérias e memarias que se
constituem no espaco em que vivem e nas relacfes sociais.

A dissertacdo de Peres (2019) buscou investigar as manifestacdes ludicas que
se expressam nas brincadeiras das criancas quilombolas de Vila de Mangueiras,
Marajo/PA. O estudo tem como questdo-problema: Que saberes estdo presentes nas
manifestacfes ludicas do cotidiano das criancas da comunidade remanescente de
quilombo Vila de Mangueira — Salvaterra — Maraj6 - Para? Assim, a autora buscou
“‘mergulhar” nos saberes presentes no brincar das criancas quilombolas marajoaras.
A pesquisa, assim, utilizou enquanto aspectos metodolégicos, a abordagem
qualitativa, com énfase na etnometodologia; e para a sistematizacdo dos dados,
analise de conteudo. Peres (2019) apresenta como resultados encontrados na
pesquisa, aspectos da coletividade do brincar, partilhados e vivenciados, intrinsecos
no cotidiano, no trabalho, na hierarquia, na territorialidade e na religiosidade.

Na dissertacdo “Educacéo, Resisténcia e Tradicdo Oral: uma forma outra de
ensinar e aprender na comunidade quilombola Vila Unido/Campina, Salvaterra-PA”,
Barbosa (2020) investiga como as praticas da tradicdo oral de matriz africana se
constitui em uma pedagogia decolonial no contexto da comunidade quilombola Vila
Unido/Campina, em Salvaterra-Pa. Na metodologia de pesquisa, a autora propde o
enlace entre a etnografia e histdria oral dentro de uma perspectiva decolonial. Deste
modo, a pesquisa aponta que a educacao presente no quilombo acontece dentro de
uma amplitude de possibilidades e de formas de “ser/estar/sentir/agir” dos
moradores/as quilombolas. Essa educagcdo outra, revela processos de ensino-

aprendizagem do cotidiano, presentes na cultura, nas relagdes sociais e que apontam
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perspectivas educacionais para a construgao de pedagogias que “orientam os sujeitos
para a vida e a resisténcia”.

A Ultima dissertagcdo publicada no PPGED/UEPA sobre a questdes
relacionados as praticas sociais, saberes e processos educativos quilombolas, intitula-
se “No Remanso das Aguas do Tentém, Navega Um Bangué! Bangué Remansinho
de Tentém: Um estudo decolonial sobre processos educativos de resisténcia (S)
afroindigena (s) na Amazonia”. Esta pesquisa buscou analisar como as praticas
culturais do Grupo Bangué Remansinho de Tentém, do Distrito de Juaba, Cameta-PA,
se configuram como uma pedagogia decolonial, de raizes afroindigena. Para isso,
Paula (2021) utilizou como perspectiva metodoldgica a etnografia decolonial de
Guerreiros (2010). Assim, a pesquisa revelou que a manifestacao cultural do Bangué,
estdo fundamentadas em raizes afroinginenas e revelam processos educativos e
saberes que nascem da musicalidade, poética dos ritos, e constroem praticas de uma
pedagogia decolonial que “reverbera resisténcias, sistematiza saberes, visibiliza
epistemes, recupera memodrias, cultiva sabedorias insurgentes e educa em formas

outras de resistir e enfrentar”.

1.3 Analise do Estado do Conhecimento

Ao analisar as Teses e Dissertagdes do descritor: “Jambuacu”, foi ampliado o
campo de concentracdo para as ciéncias humanas no sentido de visualizar quais as
areas de abrangéncia dentro desse campo, o territério de Jambuacu apareceu como
campo de pesquisa, assim como, tivemos a intengcdo de comparar quais delas se
assentam no campo da educacao. Assim, podemos identificar que ja foram produzidas
duas teses no campo, sendo que a primeira, publicada por Azevedo (2011) pela
PUC/SP e a segunda por Machado (2019) pela UFPA/PA; e que se soma a quatro
trabalhos de mestrado académico de Cuimar (2013), Machado (2014), Alves (2014) e
Brasileiro (2019). Percebe-se que as pesquisas que foram realizadas no territorio,
dentro das ciéncias humanas, estdo sobretudo localizadas na area da educacéo, o
gue ja nos permite inferir que € um campo importante para entender o processo de
sociabilidade quilombolas intrinsecos em todos os trabalhos.

Esses trabalhos contribuem significamente para a construcdo da dissertacao
por embasar e construir um caminho da pesquisa dentro de uma perspectiva ndo de
quem "vai descobrir a roda”, mas na perspectiva de somar com o registro os registros

académicos publicados sobre o territério de Jambuacgu, principalmente por dar
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enfoque as narrativas e trajetorias das mulheres negras quilombolas organizadas no
movimento de mulheres.

Assim, como uma forma de mapear os trabalhos que mais se aproximam com
a nossa questdo de pesquisa, € a tese da Professora Joana Machado (2019) por
evidenciar as vozes das mulheres quilombolas de Jambuacu pertencentes ao
movimento “As Tucandeiras”. Essa intelectual negra da Amazbnia, analisa a
organizacdo de mulheres negras quilombolas para entender como as praticas de r-
existéncia e resisténcia geram processos educativos na defesa da identidade
quilombola. Dentro da organicidade do trabalho, a autora vem pontuando os
pressupostos epistemologicos da pesquisa a partir de sua vivéncia enquanto uma
mulher negra, langando mé&o do conceito de Escrevivéncia da autora Conceigéo
Evaristo, e engendra o seu enfoque na pesquisa nos pressupostos da filosofia Buntu.
O que possibilita indicar nessa dissertacdo pressupostos para formular uma
metodologia propria Tucandeira. O ponto chave da pesquisa € a andlise que a autora
faz sobre os processos educativos de r-existéncia e resisténcia que o movimento de
mulheres Tucandeiras apresentam, a luz do Centro de Estudos do Negro do Para
(CEDENPA) enquanto um mediador para esse processo de organizacao.

Assim, percebo que essa pesquisa aponta varias aproximacfes com o que
propomos nessa dissertacdo, no que tange o objeto de estudo, sendo 0s processos
educativos do movimento de mulheres negras quilombolas e as ancoras tedéricas
dentro das epistemologias feministas negras. Dentro dessa perspectiva, continuamos
essa gira epistémica que construir caminhos que historicizam as motiva¢fes da
criacdo do movimento de mulheres.

Fonseca (2011), aponta brevemente a presenca das mulheres quilombolas no
territério. Sua proposta é de investigar as praticas e saberes relacionados ao fazer
politico de quilombolas organizados em Associacfes e no Conselho de Associacdes
das Comunidades Remanescentes de Quilombos do Jambuacu, e a partir disso,
identifica que as mulheres quilombolas desse territério apresentam uma
representatividade importante nas constru¢des dessas associacdes. Assim, quando o
autor apresenta as liderangas de Jambuacu, ele reserva uma subsecéo para discorrer
sobre “O trabalho das liderangas femininas em Jambuagu”, porém nao se detém a
analisar essa “expressiva participagcdo de mulheres”, seus possiveis desafios e
implicagdes, e nem de interlocutar essa subjetividade negra feminina com autoras/es

gue teorizam esse campo.
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A tematica em comum que atravessa todas as pesquisas cientificas dentro do
territorio de Jambuacu refere-se aos conflitos fundiarios provocados pelas grandes
empresas, assim como, as questdes relacionadas a construgéo, tensoes, desafios e
contradicbes da identidade quilombola. Machado (2014; 2019), Azevedo (2011),
Fonseca (2011), Alves (2014) trazem a correlacdo desses dois fatores relacionados a
educacado e suas estratégias para afirmacao do territdrio quilombola. Vale destacar
que apenas Azevedo (2011), Machado (2014), Fonseca (2011) e Pereira (2015)
analisam a educacédo no seu contexto escolar, apontando o curriculo escolar da Casa
Familiar Rural Padre Sérgio Tonetto, a luz da educacéo quilombola que € construida
e exercida nas relacfes sociais e diarias.

Assim, percebe-se que as pesquisas relacionadas a educacédo dentro de
comunidades quilombolas, nesse caso especifico, de Jambuacu, vem evidenciando
as praticas cotidianas como “fonte” de processos educativos. Isso aponta para um
outro olhar do que se entende por educacéo, e desloca a visdo reduzida de que o
“saber” apenas esta localizado em uma instituicdo escolar. Em contrapartida, esse
ponto também nos alerta para nos perguntar, como as instituices educacionais nesse
territorio estdo correlacionando esses saberes com as praticas educativas escolares;
levando em consideracado que essa prerrogativa esta prescrita na Resolucéao 08/2012
gue versa sobre as Diretrizes e Bases da Educacéo Escolar Quilombola.

Acerca dos aportes metodoldgicos da pesquisa, observamos que estas se
assentam em campos heterogéneos. Sobre a abordagem de pesquisa, todos os
estudos se inscrevem nos pressupostos qualitativos. Ja no que se refere a
metodologia de pesquisa, Azevedo (2011), Machado (2014), Cuimar (2013) e Fonseca
(2011), se debrucam nos pressupostos da etnografia. Pereira (2015) e Alves nao
demarcam o seu olhar metodolégico da pesquisa. Brasileiro (2019) aponta a
cartografia social como metodologia de pesquisa, que é uma das principais
metodologias utilizadas no Programa de Pds-Graduacdo em Educacédo da UEPA.

Podemos perceber que a etnografia € a metodologia que mais é utilizada na
pesquisa de campo, relacionada ao territorio de Jambuacu, e que apresenta como
aporte teorico autores como Liudke e André (1986) Geertz (1978).

E importante destacar que nenhuma pesquisa, até o presente momento, utiliza
0S aportes tedricos do pensamento decolonial para entender as discussdes que
atravessam os resultados encontrados, apenas as pesquisas de Amador (2020) e

Paula (2021), que sera abordada na andlise das pesquisas realizadas no Programa
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de Pés-Graduacdo em Educacao da Universidade do Estado do Para.

Percebemos que essas discussfes podem ser interlocutoras com autores da
rede decolonial, como: as investidas de empresas mineradoras, o qual podemos
perceber como um reflexo da estrutura politica capitalista colonial/moderno debatido
pelo autor Quijano (2005) a luz de uma colonialidade cosmogébnica (WALSH, 2016),
que aparece nos trabalhos de Machado (2014), Azevedo (2011), Fonseca (2011),
Alves (2014) e Pereira (2008); Os desafios e a poténcia da constru¢céo da identidade
quilombola que é presente em todos os trabalhos, e que pode ser analisado a partir
da perspectiva da colonialidade do ser (MALDONADO-TORRES, 2007) e do poder
(QUIJANO, 2012); As questdes da interseccionalidade de género e raca trazidas por
Machado (2019), que poderia compreendido a partir de uma perspectiva da
colonialidade e decolonialidade de género (LUGONES,2008; 2014; 2012); a educacéo
como proposta emancipatoria que € uma debate transversal em todas as pesquisas,
gue pode ter mediacao teoria com Mota Neto (2016), Walsh (2016), Oliveira e Candau
(2010), entre outros.

Assim, identifico que a proposta dessa dissertacdo ira se somar com a
relevancia das pesquisas ja desenvolvidas no territério por apresentar as
narrativas/memarias/cosmogonias/epistemologias das mulheres quilombolas de
Jambuacu a partir do movimento de mulheres, com a interlocucdo de um quadro
tedrico-epistemologico decolonial, com enfoque nas epistemologias feministas
negras.

Ao analisar as pesquisas realizadas no Programa de Pds Graduacdo em
Educacdo na Universidade do Estado do Parda (PPGED/UEPA), no que tange
Comunidades e Territérios Quilombolas na Amazbnia, percebeu-se que alguns
trabalhos trazem como objetivos a compreensao dos saberes quilombolas presentes
na educacao do cotidiano (VELENTIM, 2008; PADILHA, 2009; BRASILEIRO, 2019;
AMADOR, 2020; PAULA, 2021), revelados junto ao brincar de criancas quilombolas
(NASCIMENTO, 2014; PERES, 2019) e nas praticas religiosas (SILVA, 2016). Assim
como também existem dois trabalhos apresentam que tém como perspectiva analisar
esses saberes enlagados com a educagéo escolar (MELO, 2017) e como ela propicia
a construcdo da identidade quilombola (PAVAO, 2010).

Para alcancar esses objetivos todos os pesquisadores/as se assentaram na
abordagem qualitativa e na pesquisa de campo, exceto Padilha (2009) que utilizou a

abordagem semidtica. Em relacdo ao método adotado, Valentim (2008) e Veloso
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(2009) demarcam em sua pesquisa o olhar da histéria oral, enquanto Silva (2016) e
Peres (2019) utilizam a etnometodologia.

Amador (2020) propde um enlace entre a etnografia com a histéria oral, que
contribui para analisarmos de que forma os campos epistémicos e metodoldgicos
podem se articular para fundir uma raiz metodolégica que converse com o campo de
pesquisa estudado. Paula (2021) também propde esse enlace entre a etnografia de
base decolonial, apontando caminhos metodolégicos coerentes para as pesquisas
que utilizam esse enfoque.

Todos os trabalhos cientificos evidenciam as fontes orais (criancas, jovens e
idosos) e a observacdo em l6cus como 0s principais instrumentos para se obter as
informacdes necessarias sobre as teméticas supracitadas

Nos trabalhos de Valentim (2008), Nascimento (2014), Amador (2020) e Paula
(2021) a memoria é apresentada como elemento necessario para a construcdo da
histéria. E nos trabalhos de Silva (2016), Padilha (2009), Pavao (2010) a memoria é
evidenciada nos resultados das pesquisas como um instrumento emancipador
relacionado aos processos educativos cotidianos.

Outro ponto transversalizador em todas as pesquisas, é a construcdo da
Identidade quilombola, suas contradicbes e subversfes. Este fator, levando em
consideracdo a analise acima sobre as pesquisas relacionadas ao territério de
Jambuacu, apresenta-se como categoria intrinseca em pesquisas que envolvem
comunidades e territérios quilombolas. No entanto, as anadlises e interlocutores
tedricos que sdo convocados para as reflexbes € que ora se distanciam, ora se
aproximam.

Sobre a metodologia utilizada, percebemos que a histéria oral, tanto quanto
método, como aspecto metodologico, vem consolidando como um caminho que
apresenta suporte técnico e epistemoldgico para pesquisas envolvendo comunidades
quilombolas, principalmente por evidenciar, vozes/memdrias/histérias que nado se
encontram na descritas na historia oficial (FREITAS, 2002, p. 47).

No que consta sobre os trabalhos que se debrucaram a analisar a educacao
escolar quilombola sob o lécus de investigacdo pautado na escola (PAVAO, 2017
MELO), tem-se que estes tiveram a necessidade de instigar os processos educativos
para além da esfera escolar afim de contextualizar e compreender os saberes que se
manifestam nas praticas educativas escolares.

Este breve passeio pelas pesquisas ja publicadas sobre comunidades
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quilombolas do PPGED/UEPa nos permite intuir que os estudos, cujos saberes e
praticas educativas envolvem esses quilombolas ja tém sido discutidos e evidenciados
sobretudo pela Linha de Pesquisa “Saberes Culturais e Educacdo na Amazénia” do
referido programa de pés-graduacéo.

Assim, devido também n&o encontrar pesquisas que abordem vozes de
mulheres negras quilombolas, seus saberes e processos educativos, penso gque esta
pesquisa ira contribuir para a somatizacdo das questfes de género no que tange as
pesquisas supracitadas e a Linha de Pesquisa a qual ela esta inserida.
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2. ENCRUZILHADAS TEORICO-METODOLOGICAS DA PESQUISA

“Sou grata as muitas mulheres e homens que
ousam criar teoria a partir do lugar da dor e da luta,
gue expdem corajosamente suas feridas para nos
oferecer sua experiénciacomo mestra e guia, como
meio para mapear novas jornadas tedricas. O
trabalho delas é libertador”.

(bell hooks, 2017, p. 103)

Na presente sec¢do, apresentamos 0s caminhos tedrico-metodoldgicos da
pesquisa. Iniciamos com a apresentacao do olhar te6rico por onde a pesquisa é
guiada, introduzindo um debate epistemoldgico. A seguir, delineamos as trilhas
metodoldgicas por onde a pesquisa foi encaminhada. ApOs isso, indicamos
brevemente o territério de pesquisa e 0 processo de inser¢do no campo, seguindo

para a apresentacao das interlocutoras da mesma.

2.1 Tessituras epistémicas que suleiam a pesquisa

“Qualquer forma de saber que ndo se enquadre
na ordem eurocéntrica de conhecimentotem sido
continuamente rejeitada,sob o argumento de nao
constituir ciénciacredivel. A ciénciando €, nesse
sentido, um simples estudo apolitico da verdade,
mas a reproducéo de rela¢des de poder que ditam
0 que deve ser considerado verdadeiro e em
guem acreditar”.

(GRADA KILOMBA, 2019, p. 54).

Grada Kilomba (2019) traz para nds provocacdes para o0 campo das
epistemologias e nos convoca para um pensar e propor espagos heterogéneos para
a construcao de conhecimento e experiéncias outras do modo de ser e existir. Ela, a
partir dessas provocacoes, se pergunta (inquietacdes que também me perpassam),
“como eu, mulher negra, posso produzir conhecimentos em uma arena que constroi,
de modo sistemético, os discursos de intelectuais negras/os como menos validos? ” (p.
54).

Nesse sentido, venho encontrando nos estudos pos-coloniais e decoloniais,
aberturas e quebras de paradigmas hegemonicos que possibilitam e impulsionam o

poder da enunciacao dos/as considerados/as subalternos/as. Audre Lorde (2019) diz
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gue precisamos transformar o siléncio em agéo, e por essa oOtica sigo.

Mediante a isso, 0 enfoque epistémico dessa pesquisa se assenta
preferencialmente no campo de estudo decolonial, com intelectuais que, em sintese,
se configuram dentro de um movimento tedrico-politico critico, que questionam as
auséncias de narrativas de grupos sociais subalternizados desde o processo da
colonizacdo e as suas formas de resisténcias, e assim, propdem revelar os
epistemicidio (CARNEIRO, 2005) ocultados na histéria e apontam formas de
superacao das opressoes reconhecendo as interseccionalidades (CRESHAW, 2003;
DAVIS, 2016; AKOTIRENE, 2019) presentes no conjunto das relacdes de poder.

Escobar (2003) e Ballestrin (2013) demarcam que podemos perceber as raizes
e inspiracdes do campo de estudos e pensamentos decolonial nas teorias sobre
Teologia da Libertacdo nadécada de 60 e 70; na Teoria da Dependéncia na década de
60 e inicio dos anos 70. Estudos Culturais na década de 90; no Grupo Sul Asiético de
Estudos Subalternos, na Triade francesa Césaire, Memmi e Fanon; na teoria Chicana,
na teoria pés-colonial e na filosofia africana.

Assim, o pensamento/giro/inflexdo decolonial (MOTA NETO, 2015, p. 65) foi
empregado por um grupo de pensadores latino americanos, que construiram o grupo
“Modernidade/Colonialidade”, no final dos anos de 90, e que apresenta
posicionamento tedrico, epistemoldgico e politico comprometido a desvelar outras
formas de construcdo da sociedade e desconstrucdes de hierarquias e opressoes.

Para Mota Neto (2015), este programa se apresenta como:

um questionamento radical e uma busca de superacédo das mais distintas
formas de opresséao perpetradas pela modernidade/colonialidade contra
as classes e 0s grupos sociais subalternos, sobretudo das regides
colonizadas e neocolonizadas pelas metropoles euro-norte-americanas,
nos planos do existir humano, das relacdes sociais e econdmicas, do
pensamento e da educacdo. (MOTA NETO, 2015, p. 51)

Ballestrin (2013) aborda em seu estudo, uma descri¢cdo e analise acerca do
Grupo Modernidade/Colonialidade, que hoje se constitui numa Rede ampla e diversa

de pensadores. Sobre essa Rede, a referida autora diz que

0 coletivo realizou um movimento epistemoldgico fundamental para a
renovacao critica e utépica das ciéncias sociais na América Latina no século
XXI: a radicalizagéo do argumento pds-colonial no continente por meio da
nog¢do de “giro decolonial’. Assumindo uma miriade ampla de influéncias
tedricas, o M/C atualiza a tradicao critica de pensamento latino-americano ,
oferece releituras historicas e problematiza velhas e novas questdes para
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o continente. Defende a “opg¢éo decolonial” — epistémica, tedrica e politica
— para compreender e atuar no mundo, marcado pela permanéncia da
colonialidade global nos diferentes niveis da vida pessoal e coletiva
(BALLESTRIN, 2013, p. 91).

Ressalto que este movimento tedrico decolonial foi empregado a partir da
criacao do grupo M/C, no entanto, podemos ver essa perspectiva e posicionamentos
decoloniais quando analisamos 0s movimentos sociais, escritos (também) por homens
e mulheres negras que ja estavam pensando e se articulando em uma onda contra-
hegemobnica ao eurocentrismo, a branquitude e a légica neoliberal. A criacdo de
Quilombos também pode ser lida sob a perspectiva decolonial.

E importante, também, destacar que, nesse processo histérico de colonialismo,
povos, movimentos sociais e intelectuais de varios territorios colonizados (Africa, Asia,
América/Latina) ja impunham uma posicdo critica: anticolonial, antirracista,
antipatriacal, anticapitalista (de forma muitas das vezes fragmentada. O pensamento
decolonial bebe em diferentes fontes criticas do pensamento social, principalmente
latino-americano, e sua grande contribuicdo pode ser buscada em que apresenta de
novo nesse debate tedrico/epistemoldgico/metodolégico e politico-social na
atualidade como bem destacou Ballestrin (2013).

Assim, diferentemente das teorias tradicionais e até mesmo das teorias sociais
criticas, os estudos decoloniais ndo sao pensados exclusivamente por intelectuais,
mas séao forjados, também, no interior, das lutas coletivas e dos movimentos sociais
de resisténcia em todo o mundo, e em particular no Sul global (MOTA NETO, 2016, p.
19).

Castro-Gomez e Grosfoguel (2007) apontam que a perspectiva decolonial se
modifica e complementa algumas analises do sistema mundo e dos estudos poés-
coloniais anglo-sax6nicos, pois a maioria se orienta em fazer a analise por vias da
divisdo do trabalho e lutas militares geopoliticas. No entanto, o pensamento social
critico decolonial amplia e intersecciona essas formas de opresséao, criticando as
formas de conhecimentos eurocéntricos, as relagbes de género, hierarquias raciais
como fundantesdas opressoées. “Quijano, por ejemplo, hamostrado que la dominaciony
exploraciéon econémica del Norte sobre el Sur se funda em uma estrutura atno-racialde
larga duraciéon (CASTRO-GOMEZ; GROSFOGUEL, 2007, p. 17).

E imprescindivel a leitura que Quijano faz em relacéo as estruturas de poder,
gue demarca a ragca como estrutura dorsal das opressoes, tendo em vista que balizou

0s processos de colonizagéo e internalizag&o da colonialidade.
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Para Quijano (1992, p. 4),

A colonialidade, em consequéncia, € ainda o modo mais geral de
dominacdo no mundo atual, uma vez que o colonialismo, como
ordem politico explicito, foi destruido. Ela ndo esgota, obviamente, as
condicdes nem as formas de exploracdo e dominacdo existentes
entre as pessoas. Mas ndo parou de ser, ha 500 anos, seu marco
principal. As relagdes coloniais de periodos anteriores
provavelmente ndo produziram as mesmas sequelas e, sobretudo, ndo
foram a pedra angular de nenhum poder global.

Essas reproducdes repercutem até hoje, pois o projeto da colonialidade foi tdo
sofisticado e sedutor, que escamoteia diferentes Oéticas de vida, e introjeta a
legitimidade de uma ontologia, epistemologia e moral pautadas em fontes
eurocéntricas e consegue acessar e influenciar o imaginario dos sujeitos
subalternizados/as. Romper com essas amarras é o desafio que povos tradicionais,
movimentos sociais, organiza¢fes politicas vém fazendo ao longo do tempo. Deste

modo, Maldonado-Torres (2019) entende que

A decolonialidade como um conceito oferece dois lembretes-chave:
primeiro, mantém-se a colonizagdo e suas varias dimensdes claras no
horizonte de luta; segundo, serve como uma constante lembranca de
que a logica e os legados do colonialismo podem continuar existindo
mesmo depois do f im da colonizacdo formal e da conquista da
independéncia econémica e politica. E por isso que o conceito de
decolonialidade desempenha um importante papel em vérias formas de
trabalho intelectual, ativista e artistico atualmente (MALDONADO-
TORRES, 2019, p. 28)

Bernadino-Costa, Maldonado-Torres e Grosfoguel (2019) apontam que o
projeto politico académico da decolonialidade tem a capacidade de negritar e
sistematizar o que “se esta em jogo”, elucidando historicamente a colonialidade do
poder, do ser e do saber e nos ajudando a pensar estratégias para transformar a
realidade. Mas como bem abordam, pode ser um risco, principalmente da esfera

académica, se

0 projeto decolonial se tornar apenas um projeto académico que invisibiliza
o lécus de anunciagdo negro, deixando de lado sua dimensao politica,
isto &, seu enraizamento nas lutas politicas de resisténcia e reexisténcia
das populagbes afrodiasporica e africanas, indigenas e terceiro-
mundistas. O deslocamento do projeto decolonial da luta politica das
populacdes negras, caso se concretizasse, seria uma traicdo a prépria
decolonialidade (BERNADINO-COSTA; MALDONADO-TORRES;
GROSFOGUEL, 2019, p. 10)

Deste modo, tomo como referéncia o prisma da decolonialidade para entender
como se da o processo de organizagcdo do movimento de mulheres negras

quilombolas, seus saberes e processos educativos, mas ndo anulo que dentro existem
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conflitos e processos de convergéncias e divergéncias paradigmaticas, que refletem a
colonialidade intrinseca. Posto isso, para escrever sobre mulheres negras
quilombolas, acredito que seja necessario trazer essas memorias a partir de suas
narrativas e dialoga-las com autoras/es que abordem essas epistemologias negras,
sendo estas localizadas como Epistemologias do Sul (SANTOS, MENEZES, 2010).

As epistemologias de fronteira ou do Sul (SANTOS, 2009) advém de
conhecimentos de sujeitos historicamente marginalizados que nas suas experiéncias
de luta e resisténcia emergem saberes e sociabilidades outras, frente a aspectos da
colonialidade do poder, do saber e do ser. No entanto, esses mesmos conhecimentos
sdo silenciados e negligenciados, pois paira sobre o imaginario epistemoldgico
eurocentrado que estdo na esfera do ndo-saber.

Essas epistemologias do Sul sustentam a urgéncia de luta e resisténcia contra a
dominacdo do capitalismo, do colonialismo e do patriarcado, pois entende que a
pluralidade das epistemes quanto das experiéncias outras enriguecem as

capacidades humanas e corroboram para uma ecologia de saberes. Desta forma,

O Sul é concebido metaforicamente como um campo de desafios
epistémicos, que procuram reparar danos e impactos historicamente
causados pelo capitalismo na sua relagdo colonial com o mundo. Esta
concepcao do Sul sobrepde-se em parte com o Sul geogréafico, o conjunto
de paises e regiées do mundo que foram submetidos ao colonialismo europeu
em que, com exceg¢des como, por exemplo, Australia e da Nova Zelandia,
ndo atingiram niveis de desenvolvimento econdémico semelhantes ao do
Norte global (Europa e Américado Norte). [...] as epistemologias do Sul séo
0 conjunto de intervencbes epistemoldgicas que denunciam essa
supressao, valorizam os saberes que resistiram com éxito e investigaram
as condi¢des de um dialogo horizontal entre conhecimentos (SANTOS, 2009,
p.19).

Deste modo, as epistemologias negras trazem esse tensionamento em colocar
em voga as Vivéncias e atravessamentos dos ditos subalternos. Isso impacta direto e
efetivamente no fazer ciéncia e o falar sobre o outro, pois aqueles e aquelas que foram
postos apenas como sujeitos colaboradores da pesquisa comecaram a inverter tal
ordem e tencionar o lugar de quem tem voz, assim, os conhecimentos universais
e hegemonicos tém sido problematizados e desconstruidos quando esses sujeitos
conseguem falar pelas margens e brechas a partir de acessos aos lugares de poder
que conseguem adentrar.

Grosfoguel (2009), também, aponta essa critica a epistemologia hegeménica,

ao entender que o lugar das epistemologias étnico-racial/ sexual e de género, os
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sujeitos enunciadores encontram-se, sempre, desvinculados, e isso conduz para
encobrimento da fala como lugar epistémico desses sujeitos estudados. No entanto,
€ importante frisar que quando esse corpo-politico se pronuncia e consegue ser
escutado desencadeia fissuras nas estruturas coloniais e provoca um movimento de
desobediéncia epistémica com propostas de paradigmas outros (MIGNOLO, 2008).
Patricia Collins (2016), ao estudar o pensamento feminista negro, aponta 0 nao
lugar que as mulheres negras ocupam e contribui para uma visdo ampliada ao
evidenciar andlises contundentes das questdes de género, raca e classe. Destaca que
€ a partir da margem que as mulheres negras comec¢aram a olhar a realidade tanto de
dentro quanto de fora, e devido a isso, a compreensdo ocorre de forma mais

abrangente.

A insisténcia de mulheres negras auto definirem-se, auto avaliarem-se e
a necessidade de uma analise centrada na mulher negra é significativa
por duas razfes: em primeiro lugar, definir e valorizar a consciéncia do
préprio ponto de vista auto definido frente a imagens que promovem um
auto definicdo sob a forma de “outro” objetificado € uma forma importante
de se resistir a desumanizac¢éo essencial aos sistemas de dominacédo. O
status de ser o “outro” implica ser o outro em relagédo a algo ou ser
diferente da norma pressuposta de comportamento masculino branco.
Nesse modelo, homens brancos poderosos definem-se como sujeitos, 0s
verdadeiros atores, e classificam as pessoas de cor e as mulheres em termos
de sua posicdo em relacdo a esse eixo branco masculino. Como foi
negada as mulheres negrasa autoridade de desafiar essas definicbes, esse
modelo consiste em imagens que definem as mulheres negras como um
outro negativo, a antitese virtual da imagem positiva dos homens brancos
(COLLINS, 2016, p. 105).

Deste modo, falar sobre comunidades quilombolas, mulheres negras e
quilombolas é desvelar sobre uma outra racionalidade que negou essas historias,
memoérias, sujeitos, vidas negras; € animar o campo tedrico, dar um giro
epistemoldgico tido como universal e por para dancar o que circunda os saberes e
fazeres que insurgem desses processos. E nada mais imprescindivel como pensar o
lugar e papel de raca, género, classe e sexualidade neste contexto.

O legado do processo colonial branco/hétero/patriarcal escravocrata impregna
amarras profundas na vida de mulheres negras, sustentado por estruturas de
privilégios que a branquitude apresenta onde podemos identificar que reflete nas
desigualdades sociais e étnico-raciais e processos de exploracdo e expropriacéo de
poder e auséncia da populacdo negra em setores de decisfes fundamentais da
sociedade. Desta forma, o Estado e a sociedade brasileiros possuem dividas

histéricas com a populacdo negra e por isso, propomos trazer a baila essas historias
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a partir dessas margens.

Guimaraes (2005) aponta que existe uma necessidade de se teorizar “ragas”,
como elas séo no viés de construtos sociais, mas que foram forjadas em formas de
identidade baseadas numa ideia biol6gica errdnea que mantem e reproduz diferencgas
e privilégios. Se as ragas ndo existem num sentido estrito e realista de ciéncia, ou
seja, se ndo sdo um fato no mundo fisico, elas existem de modo pleno no mundo
social, produto de classificacdo e de identificacdo que orientam as a¢cées humanas.

A entrada das mulheres negras na sociedade brasileira se sucedeu a partir do
processo colonial, de seus sequestros de terras africanas, onde muitas delas eram da
realeza, onde habitavam, mas desse titulo foram roubadas e incutidas em um regime
de escravidao e coisificagcdo, com auséncia de liberdade, roubo da subjetividade, da
espiritualidade, da ancestralidade, dentre outras violagbes performéticas de ser
sujeito.

Foram, assim, inseridas no mundo do trabalho exaustivo em lavouras ou no
trabalho doméstico na casa dos senhores de engenho. N&o existia separacdo de
tarefas por género, mulheres e homens negros ndo possuiam humanidade, desta
forma, ndo eram atravessados pelos recortes e predeterminagdes por papeis sociais
gue mulheres e homens brancos tinham.

Porém, mesmo néo tendo esse demarcador de género, intrinsicamente isso era
posto quando essencialmente, mulheres negras eram submetidas, como forma de

controle dos corpos, ndo s6 ao acoite, mas ao estupro. Segundo Davis (2016, p. 19),

As mulheres sofriam de forma diferente, porque eram vitimas de abuso
sexual e outros maus tratos barbaros que s6 poderiam ser infligidos a elas.
A postura dos senhores em relagdo as escravas era regida pela
conveniéncia: quando era lucrativo explora-las como se fossem homens,
eram vistas como desprovidas de género; mas quando podiam ser
exploradas, punidas e reprimidas de modos cabiveis apenas as mulheres,
elas eram reduzidas exclusivamente a sua condicdo de fémeas.

Assim, de acordo com a autora, o demarcador de género comeca a ser
instituido nos corpos de mulheres negras a partir da dor, do estupro; e isso se torna
mais vivaz quando a abolicdo do trafico negreiro comeca a ser ameacada e a
reproducdo de novos sujeitos a serem escravizados comeca a ser a Unica saida para
a obtencéo de mais méo de obra escravizada.

Lugones (2008) também reflete e problematiza as questbes perpassadas por

género. Ela vai entender e tencionar essa estrutura a partir das construcbes de
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colonialidade/modernidade, que séo eixos que se retroalimentam. A autora parte da
perspectiva que Anibal Quijano faz acerca do género e sexualidade, que para ele, faz
parte das sociedades humanas.

A autora discorda desse construto e afirma que esse pensamento compactua
com a ideia patriarcal, heterossexista e eurocéntrica sobre género. Ela pontua que
género e raca foram categorias outorgadas pela colonialidade e que precisamos
entender as sociedades ndo-europeias e suas relacdes de género para além da
perspectiva ocidental.

Oyewumi (2019), também, aponta que género tem sua fundagéo eurocéntrica
gue emergiu dentro da l6gica familiar nuclear patriarcal. Ela afirma que em sociedades
Yorubas por exemplo, os nucleos de poder dentro das familias sdo difusos, e ndo
especificados por género, “isso porque o principio fundamental da organizacéo
familiar é a senioridade, que se baseia naidade relativa e ndo de género” (p. 177).

Deste modo, este sistema implementou a colonialidade de género, onde as
opressdes interseccionalizadas silenciaram e visibilizaram ainda mais a subjetividade
das mulheressubalternizadas. Assim, se entende que o rompimento também com
esse sistema dacolonialidade precisa estar articulado e compromissado com as
construcbes de género e desconstrui-los se apresenta como um duplo desafio,
guando se também leva em consideracdo a racialidade. “Chamo a anélise da
opressao de género racializada capitalista de “colonialidade do género”. Chamo a
possibilidade de superar a colonialidade do género de “feminismo descolonial”’
(LUGONES, 2014, p. 941).

Descolonizar o género € necessariamente uma praxis. E decretar uma critica
da opresséo de género racializada, colonial e capitalista heterossexualizad a
visando uma transformacéo vivida do social. Como tal, a descolonizag&o do
género localiza quem teoriza em meio a pessoas, em uma compreensao
historica, subjetiva/intersubjetiva de a relagcdo oprimir x resistir na
interseccdo de sistemas complexos de opressao. {...} além disso, o
feminismo ndo fornece apenas uma narrativa da opressdo de mulheres.
Vai além da opressdo ao fornecer materiais que permitem as mulheres
compreender sua situacdo sem sucumbir a ela (LUGONES, 2014, p.
940).

Esses apontamentos que Lugones (2014) levanta nos ajuda a entender como
podemos situar as pautas e existéncias de mulheres negras e quilombolas. Pois, é
imprescindivel entendé-las ndo como um “recorte” dentro dos eixos de género e raca,

mas como fundamento de uma existéncia que se encontrava em um n&o-lugar, nas

periferias; para se configurar em uma base estruturante, como o feminismo negro.
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Pensando nessas provocacdes ao feminismo hegemonico, as mulheres negras
se inquietaram por ndo se sentirem contempladas com as falas, demandas e
reinvindicacbes das mulheres brancas. Sueli Carneiro (2003, p. 119) aborda que o
“grupo de mulheresindigenas e grupos de mulheres negras, por exemplo, ndo podem
ser tratadas, exclusivamente, sob a rubrica da questdo de género se esta nao levar
em conta as especificidades que definem o ser mulher neste e naquele caso”.

Em 1851, Sojouner Truth, uma ex-escravizada, denunciou em sua fala, toda
essa invisibilidade que a mulher negra passa, apontando esse nédo ser mulher, ndo
ser sujeito, ndo ser pessoa. O seu discurso na Convencao dos Direitos das Mulheres
em Ohio, intitulado “E eu ndo sou uma mulher?” Ficou muito famoso e deu um impulso

em se construir um movimento que abarcasse as demandas de mulheres negras.

Aquele homem ali diz que é preciso ajudar as mulheres a subir numa
carruagem, gue é preciso carrega-las quando atravessam um lamacal e
que elas devem ocupar sempre os melhores lugares. Nunca ninguém me
ajuda a subir numa carruagem, a passar por cima da lama ou me cede o
melhor lugar! E ndo sou uma mulher? Olhem para mim! Olhem para meu
brago! Eu capinei, eu plantei, juntei palha nos celeiros e homem nenhum
conseguiu me superar!E ndo sou uma mulher? Eu consegui trabalhar e
comer tanto quanto um homem — quando tinha o que comer — e também
aguentei as chicotadas! E ndo sou uma mulher? Pari cinco filhos e a maioria
deles foi vendida como escravos. Quando manifestei minha dor de mae,
ninguém, a nao ser Jesus, me ouviu! E ndo sou uma mulher? (SOJOUNER
TRUTH apud RIBEIRO, 2018, p. 5).

Do mesmo modo, é imprescindivel que ndo caiamos no mesmo erro ao
homogeneizar a categoria de mulheres negras sem levar em consideracao que para
mulheres quilombolas existem pautas especificas ligadas as questdes da terra, e
nesse estudo especificamente, localizado num territério quilombola amazénico
paraense. Existem demandas que se conectam, assim como pontos especificos de
cada vivéncia. Por isso, esse exercicio que Luiza Bairros (1995) nos convoca de
“‘revisitar nossos feminismos” é real e precisa ser tido como fundamento nas
organizacbes e movimentos sociais para problematizar o papel da sociedade, do
Estado e da educacéo.

E importante contextualizar e pontuar que as questbes de género ganharam
poténcia a partir do movimento feminista no século XIX, entre a década de 20 e 30
com as mulheres da América do Norte e Europa. As pautas feministas se centravam
em questdes sobre a subordinacéo patriarcal, a defesa dos direitos de cidadania
as mulheres como o direito ao voto, que nesse contexto ndo era demarcado, mas se

referia as mulheres brancas.
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Existe nesse momento o enquadramento da categoria mulher, onde se pensava
gue anular as diferencas e generalizar essas existéncias era uma forma de acabar
com as desigualdades. Mas podemos identificar que por trds desse discurso, existe
um silenciamento de outras realidades de mulheres que ndo se enquadram nessas
configuracdes.

Assim, essas propostas comecam a ser discutidas por mulheres negras a partir
do estranhamento das pautas que as atravessavam; pois mesmo sendo mulheres, o
negligenciamento de demarcadores de raca e classe, tornou a discussao infima.

Segundo bell hooks (2018), as mulheres negras ativistas norte americanas nao
estavam muito a frente das questdes que envolviam o direito ao voto das mulheres,
pois estavam envolvidas na resisténcia contra o linchamento de mulheres e homens
negros pelas multiddes de racistas brancos, em melhorar as condi¢des das massas do

povo negro pobre e em prover oportunidades educacionais.

Nos anos vinte e trinta, as mulheres negras ativistas apelaram as massas
demulheres negras para que ndo deixassem que 0 sexismo as impedisse
de estarem envolvidas como os homens negros na luta de libertacdo do
povo negro (hooks, 2018, p. 124).

Assim, as mulheres do século XIX estavam conscientes da opressao sexista
por que eram atravessadas, tanto por homens negros como brancos, e aqui nesse
ponto, Lugones (2012) faz uma critica aos homens que também foram e séo
subalternizados, por terem internalizado a colonialidade de género e reproduzirem a
opressdo contra suas companheiras. Opressao esta, ainda, bem presente em
diversos espacgos sociais, inclusive nos movimentos sociais.

O racismo também esteve como um demarcador crucial para ganhar a linha de

frente de suas lutas, pois ele balizava existéncias.

(...) serviu como um timulo que lembrava que o racismo tinha de ser
eliminado antes de as mulheres negras serem reconhecidas como tendo
voz igual as mulheres brancas nos assuntos dos direitos das mulheres
(hooks, 2018, p. 116).

Desta forma, as mulheres negras comecaram a identificar que as pautas das
feministas brancas nao as contemplavam de forma transversal, por isso se
organizaram a fim de fortalecer as comunidades negras e pensar mecanismos de
resisténcia e fortalecimento da luta pelos direitos humanos, como a educacéo e pelo

torna-se negro/a.
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Podemos identificar que as mulheres negras se mobilizam para ndo se
submeterem a negacéao do reconhecimento de um ser existente, possuinte de afetos,
prazeres, identidade, heranga étnica e cultural. E isso se institui a partir da l6gica n&o-
colonizadora, contra-hegemoénica e que também firmam contradi¢cbes, ja que o
investimento do processo de branqueamento foi/é cruel.

Essa mobilizacdo de mulheres negras no Brasil, segundo Botelho e Silva (2016),
ganha forca em 1980, onde deu inicio ao processo de (auto) afirmacgéo junto aos
grupos feministas, atravessadas e embaladas pelo movimento feminista negro norte
americano, que ressaltava a necessidade de pensar as diferentes experiéncias
histéricas das mulheres, as especificidades das lutas das mulheres negras. Porém,
precisamos lembrar que esse processo emancipatorio, se iniciou também com
mulheres negras que lideravam quilombos e resistiam a escravidéo.

Lélia Gonzalez é uma das mais importantes expoentes em tencionar as
contradicbes do movimento feminista ao excluir do centro de discussées mulheres
negras e indigenas. Assim, Gonzalez (1988) invoca uma nova categoria de mulheres
da América Latina — Amerifricanidade. Para ela, essa seria a lente insurgente para

vislumbrar o pertencimento ao movimento que contemplassem essas existéncias.

A categoria de Amerifricanidade incorpora todo um processo histérico de
intensa dindmica cultural (adaptacéo, resisténcia, reinterpretacdo o e
criacdo de novas formas) que € afrocentrada, isto é, referenciada em
modelos com: a Jamaica e o Akan, seu modelo dominante; o Brasil e seus
modelos Yoruba, banto e ewe-fon. Em Consequéncia, ela nos encaminha
no sentido na construcdo de toda uma identidade étnica [...] Améfrica,
enquanto sistema etnografico de referéncia é uma criacdo nossa e de
nossas antepassadas no que continente em que vivemos inspirados em
modelos africanos. Por conseguinte, o termo amerifricanas/amerifricanos
designa toda uma descendéncia: ndo so a dos africanos trazidos pelo trafico
negreiro, como a daqueles que chegaram & AMERICA muito antes de
Colombo (GONZALEZ, 1988, p. 76-77).

A costura epistémica entre América e Africa que Lélia Gonzalez propde,
salienta a contingéncia de resisténcias e lutas de carater territorial, politico, social,
linguistico e ideoldgico atravessadas pelas questdes raciais, de género e classe.
Nessa perspectiva, Lélia (1988) nos convoca para um feminismo afrolatinoamericano.

Desta forma, os movimentos de mulheres negras nascem desta perspectiva,
como mecanismo de repolitizar o conceito de classe, raca e de género. Essas vozes
que ressoam da resisténcia vém apontando novos tragados a partir da perspectiva

afrodiaspdrica das memoérias de outras mulheres negras que na histéria ensinaram e
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tém grande legado acerca de propostas de uma nova légica para pensar a
racionalidade, de viver, de ser, de sentire estar no mundo.

Segundo Patricia Collins (2016), a literatura feminista negra revela que muitas
intelectuais negras, especialmente aquelas em contato com sua marginalidade em
contextos académicos, exploram esse ponto de vista produzindo analises distintas
guanto as questdes de raca, classe e género. Argumenta a favor da existénciade uma
epistemologia do ponto de vista das mulheres negras, como central para as proprias
mulheres negras e para o confronto com as praticas dominantes de conhecimentos.

Esses conhecimentos, essas memorias que estiveram ausentes da historia
oficial,sdo pensadas hoje a partir de sujeitos que também estavam a margem de todos
esses processos, e que por vezes forneciam a oralidade para outras/os
apresentassem suas vivencias de forma deturpada.

Assim, a simbiose de pensamentos/vozes/lugares de existéncia se aproximam
do que pensamos sobre o Sul global e simbdlico,como esse lugaronde estdo saberes
relegados pela racionalidade eurocéntrica, deixados a margem em um n&o-lugar,
podemos identificar que a memdria também complementa esse conjunto de
epistemologias e as mulheres negras como sujeitos historicamente subalternizado,
também faz parte desse coletivo.

Pensar assim com o Sul, para o Sul e a partir do Sul (SANTOS, 1995), tem sido
um dos apontamentos que os movimento de mulheres negras vém instituindo nas
diferentes esferas de participacdo social, e principalmente na educacédo, que se
apresenta como principal esfera de alcance de resolucdes da populacdo negra
(GOMES, 2006, 2017).

A educagédo antirracista dessa forma tem como mecanismo de construgao a
filosofia dos sankofas, que consiste na volta das memoérias reminiscentes do passado
e ressignificacdo do presente, para pensar subjetividades negras em construgao, em
movimento.

E nessa perspectiva que negros e negras se (re) afirmam na sociedade
brasileira, elencando as memarias ocultas de resisténcia, reverberando a identidade
negra em ascensao e promovendo debates em diferentes instituicdes para que esse
decoro ganhe visibilidade e amplitude e continue resistindo ao racismo, ao preconceito
e a discriminagéo de todos os dias. E o movimento negro/feminista/quilombola tem
muito a revelar sobre esses saberes e praticas articulados a educacao.

E importante pontuar que a educacdo ndo se resume a esfera escolar, no
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entanto, existem saberes e aprendizagens em espacos de movimentos sociais, que
pensam e reivindicam politicas publicas educacionais para a educacdo formal
(GOMES, 2005, 2017; ARROYO, 2012).

Maria da Gléria Gohn que estuda a relagdo dos movimentos sociais e a
educacdo também destaca a importadncia que esses atribuem a essa area de
conhecimento, com seu carater politico e social, propiciando dialogos, negociacdes e
tensionamentos.

A relac@o movimento social e educacao existe a partir das acdes préticas de
movimentos e grupos sociais. Ocorre de duas formas: na interagcdo dos
movimentos sociais, dado o carater educativo de suas agbes. No meio
académico, especialmente nos féruns de pesquisa e na producédo tedrico-
metodolégica existente, o estudo dessa relacdo € relativamente recente. A
jungéo dos dois termos tem se constituido em “novidade” em algumas areas,
como na préopria educacao — causando reacgdes de jubilo pelo reconhecimento
em alguns, ou espanto e estranhamento — nas visdes ainda
conservadoras de outros (GOHN, 2011, p. 334).

Conforme a autora, 0os movimentos sociais causam estranhamento por
tencionarem reinvindicacdes de luta das populacdes subalternizadas, que ndo se
permitem estar no ndo-lugar e resistem reivindicando suas existéncias.

Movimentos sociais pela educacdo abrangem questdes tanto de
escolas como de género, etnia, nacionalidade, religibes, portadores
de necessidades especiais, meio ambiente, qualidade de vida, paz,
direitos humanos, direitos culturais etc. Os movimentos sociais séo
fontes e agéncias de producdo de saber. O contexto escolar é um
importante espaco para participacdo na educacdo. A participacdo

na escola gera aprendizado politico para a participacdo na
sociedade em geral (GOHN, 2011, p. 347).

O movimento negro e de mulheres negras reportam mecanismos de luta para
uma sociedade antirracista e demonstram resisténcia desde o processo de diaspora
africananos navios negreiros. Os movimentos negros, para Gomes (2017), reeducam
e emancipam a sociedade, a si préprio e o Estado, produzindo novos conhecimentos
e entendimentos sobre as relacdes étnico-raciais e o racismo no Brasil, em conexao
com a diaspora africana. Este processo para ela, exige construcdo de outras formas
de organizacéo politica e produz outras pedagogias para atender outros sujeitos.

Como consequéncia desse movimento social e politico organizado, podemos
identificar a importancia que o movimento negro atribui a educagéo, a fim de tracar
lutas e exigir a execucao e efetivacdo de politicas publicas educacionais. No Brasil,

0S sujeitos das politicas publicas foram sempre definidos por categorias que nao
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faziam qualquer distincdo de género ou de raca. S&o sempre designados em termos
genéricos tais como: camadas populares, classe operéria, classe trabalhadora.
Mesmo quando se referiam a projetos educacionais nao se identificavam os tracos

culturais ou étnicos dos sujeitos.

A relacdo Movimento Negro, educacado e saberes nos convoca a
trilhar um caminho epistemoldgico e politico desafiador: a
construgcdo de um pensamento e de uma pedagogia pos-abissais.
Para tal, sera necessario compreender como se deu uma tensao
historica construida nas relagdes de poder e conhecimento e que
envolve os coletivos sociais e suas préticas: a tenséo regulacéo-
emancipacao social que interfere na producéo de conhecimentos e
saberes (GOMES, 2017, p. 55).

E inegavel que se deve olhar para a educacéo quilombola em seu contexto
histérico-cultural e na atual conjuntura em que a educacao se encontra, pois, estamos
inseridos no processo de globalizagcdo em que povos, culturas, estdo coligados por
todos os meios das tecnologias. Segundo Fleury (2001, p. 46), “Globalizar pode
significar homogeneizar, diluindo identidades e apagando as marcas das culturas ditas
inferiores, das racas, etnias, géneros, linguagens, religides, grupo etc. [...]". Entdo, ha
uma narrativa hegemonica que vem da heranca do colonialismo que ajuda a produzir
a ndo-existéncia e essa invisibilidade dos povos tradicionais, sendo uma ameaca para
as culturas, identidades, em geral, para as resisténcias historicas.

Na contramao disso ou numa perspectiva contra-hegemoénica, existe a
contribuicdo da pedagogia decolonial, das pedagogias pds-abissais, que implicam
rompimento e superacao de padrées epistémicos e hegemdbnicos onde a educacéo foi
construida, e a afirmacado de “novos” espagos como produgdao de conhecimento e
reconhecimento da ancestralidade dos povos, da dignidade humana e ambiental.
Pois, pensando nessa diversidade, é imprescindivel que se reinventem e se pensem em
pedagogias criticas contra-hegemonica. Algo que Arroyo (2014) desafia a pensar e a

fazer como “Outros Sujeitos, Outras Pedagogias”.

Ao destacar que o0s prOprios oprimidos tém suas pedagogias de
conscientizacdo da opressdo e dos processos de desumanizacdo da
opressao e dos processos de desumanizacdo a que sdo submetidos ja
aponta que eles afirmam Outras Pedagogias em tensédo com as pedagogias
de sua desumanizacdo que roubam sua humanidade. Por outro lado, ao
reconhecer que os oprimidos sdo sujeitos pedagdgicos ndo destinarios
das pedagogias de fora, nem sequer criticas, progressivas,
conscientizadoras e menos bancéarias. Contrapde pedagogias,
concepcdes/epistemologias de humanizacéo, libertacdo e contrapde os
sujeitos dessas Outras Pedagogias. Ao buscar essas Outras Pedagogias
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nos Outros Sujeitos em ac¢des coletivas e movimentos esta reconhecendo
que estes sdo sujeitos de outras experiéncias sociais e de outras
concepgdes, epistemologias e de outras praticas de emancipacgédo
(ARROYO, 2014, p. 27-28).

Por isso, as comunidades quilombolas, que se organizaram como movimento
social, acirraram debates sobre essas pedagogias outras, contra-hegemonicas que
carecem e resistem em nao serem esquecidas, silenciadas pelas praticas educativas
eurocéntricas. Eram escolas (quando havia) nessas comunidades, que néo
dialogavam com o contexto sdcio- histérico dos (as) quilombolas e que se apresentava
como uma instituicdo aquém de toda a vivéncia dos educandos(as), do territério
quilombola.

Souza (2016) pontua o movimento quilombola como uma mobilizacdo pautada
num referencial coletivo, que baliza suas ac¢des tendo como base critérios subjetivos,
identitario e comunitarios. Para além de uma abordagem voltada para aspecto
econdbmico, o movimento quilombola se constituiu também a partir de aspectos
culturais e sociais.

Nesse sentido, o0 movimento quilombola e, principalmente a participacéo e
protagonismo do mesmo nesse processo € imprescindivel, pois rompe com diversas
formas de opressdo e desconstroi esses lugares delegados, singularmente as
mulheres negras quilombolas, que tiveram/tém seus corpos marcados historicamente

com a diaspora africana e com o recorte por serem amazonicas.

2.2. Por uma Metodologia e Pedagogia Tucandeira

“Interessante, mas acientifico; interessante, mas
subjetivo; interessante, mas pessoal, emocional,
parcial: “Vocé interpreta demais”, disse uma colega.
“Vocé deve achar que € a rainha da interpretacéo.
” Tais comentarios revelam o controle interminavel
sobre a voz do jeito negro e o anseio de governar e
comandar como nés nos aproximamos e
interpretamos a realidade”.

(GRADA KILOMBA, 2019, p. 55).

Inicio a apresentacao da trilha metodologica da pesquisa com esse fragmento
dos escritos de Grada Kilomba (2019) sobre a “conhecimento e mito da neutralidade”
em pesquisas cientificas, que identifica que os estudos que evidenciam as

epistemologias, saberes e vivencias do Sul tendem a serem localizados como n&o
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cientificos dentro de uma racionalidade eurocéntrica (KILOMBA, 2019, p 53).

Deste modo, entendo que essa pesquisa se encontra enraizada e
fundamentada na perspectiva de pesquisa situada e implicada, e por isso, a
neutralidade e objetividade fria e apolitica, neste contexto, se torna impossivel e
sequer desejavel. Na realidade, esse discurso da neutralidade axiolégica nédo tem
sustentacdo, posto que nao existe producdo de conhecimento sem relacdo com a
subjetividade e com a marcagéo contextual especifica, cultural e existencial (SANTOS,
2005).

Assim, neste estudo sera adotada a abordagem qualitativa, por entender que
esta responde a questdes subjetivas “dentro das ciéncias sociais, com o universo dos
significados, dos motivos, das aspiragdes, das crencgas, dos valores e das atitudes”
(MINAYO, 2019, p. 20) e que dificimente pode ser apresentada e interpretada por
indicadores guantitativos. E que entende que a interagdo entre o pesquisador/a e 0s
sujeitos, nessa abordagem, € imprescindivel (MINAYO, 2019, p. 58).

A abordagem qualitativa ajuda a conhecer, investigar e analisar o que é proposto
nessa pesquisa, dentro da perspectiva de investigacado feminista negra, que “sugere
outro rumo para as verdades universais que acompanham a “identidade verdadeira
daquilo que €” (COLLINS, 2019, p. 429).

Narvaz e Koller (2005, p. 651) afirmam que “as epistemologias feministas
entendem que o conhecimento € sempre situado, posicionando-se contra a
objetividade e a neutralidade caracteristicas da ciéncia positivista androcéntrica”. Por
isso, ao abordar os processos educativos de mulheres quilombolas da Amazénia
paraense, a pesquisa acorda com a relevancia das relacdes sociais e pluralidade das
relacdes de vida que a abordagem qualitativa evidencia (FLICK, 2009, p. 21).

Em consonancia com essa abordagem, o presente estudo, também, se se

assenta na pesquisa de campo, uma vez que

Permite a aproximacdo do pesquisador da realidade sobre a qual
formulou uma pergunta, e também visa a estabelecer uma interacdo com
os diferentes “atores” (pessoas com quem vamos trabalhar) que fazem
parte da realidade. Assim, sua finalidade é construir um conhecimento
empirico, considerado importantissimo para quem faz pesquisa social
(MINAYO, 2019, p. 56).

Assim, essa relagdo com o campo € imprescindivel, pois ao se pesquisar em

contextos de comunidades quilombolas, estes territérios por si s6 criam um conjunto
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de significacdes, perpassadas pelas paisagens, pelos sons, pela temporalidade que
enriguecem a observacao e analise das narrativas e vivéncias das interlocutoras da
pesquisa.

Assumir esse lugar que as mulheres quilombolas de Jambuagu ocupam como
interlocutoras, € propor um movimento didlogo com as suas narrativas dentro do texto
e assumi-las como coautoras desses escritos (JOBIM; CARVALHO, 2016)

Essa construcdo de estudos comprometidos que dialogam e tém como base
aspectos insurgentes, saberes e praticas de sujeitos pertencentes ao Sul Global,
inferem proposicdes epistemoldgicas e tedricas outras, porque expressam ontologias
e sociabilidades outras. E, nessa pesquisa em particular, me debruco em
epistemologias feministas negras quilombolas e decoloniais, assentadas em
experiéncias e trajetorias de vida de mulheres negras quilombolas da Amazénia, de
suas lutas e resisténcias sociais.

Esse posicionamento cientifico propbe a descolonizacdo de aspectos
relacionados a colonialidade do saber, do ser, do poder, de género, dentre outras
vertentes de opressoes e revela uma Desobediéncia epistémica, bem como intitula
Walter Mignolo (2008).

Para desobedecer epistemologicamente e construir paradigmas outros,
precisamos repensar 0s caminhos metodolégicas que alicercam esse caminho
cientifico, e por isso, esse exercicio revela desafios necessarios para a quebra de
padrées académicos eurocentrados preestabelecidos. Portanto, a constru¢do de
trabalhos cientificos pautados em perspectivas oriundas do Feminismo Negro e do
debate decolonial enquanto cerne de olhar epistemoldgico critico, politico e contra-
hegemadnico, instiga a repensar e recriar caminhos metodolégicos outros.

Nessa pesquisa, venho fazendo o movimento de construir uma metodologia
que nasca da propria pesquisa, alicercada em seus proprios caminhos, possibilidades
e desafios, intensificada pela particularidade do contexto pandémico que ndo nos
possibilita estar em campo (com cronogramas engessados), construindo e tecendo, a
varias maos, em conjunto, as teias da memoaria, da oralidade, e do siléncio.

E pensando sobre, fui buscar trabalhos que vem tencionando para essa nova
forma de pensar as metodologias cientificas, principalmente se referindo a pesquisas
de cunho decolonial. Dulci e Malheiros (2021) em um artigo que provoca
apontamentos epistemoldgicos para metodologias desde e para a Ameérica Latina,

inferem que € importante construir metodologias fazendo o exercicio de romper com
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as colonialidade do saber, do ser e do poder.

Apontar possibilidades epistemolégicas nas metodologias que o0s (as)
investigadores (as) pretendem utilizar. Entretanto, € importante ressaltar que
as metodologias decoloniais ndo sdo neutras, mas apresentam sensibilidade
as demandas dos corpos colonizados, que estdo dentro das zonas do “nao
ser” da modernidade, e, ao assumir esse lugar epistemoldgico, se propdéem a
elaborar um caminho, conforme cada pesquisa, para decolonizar esses
corpos e suas realidades, que ndo sdo pretensamente universais, mas reais,
e estdo dentro da América Latina (p.177).

Indica a partir disso, perspectivas conceituais e vivencias que ajudam a pensar
outras epistemes, praticas e metodologias, como a desobediéncia epistémica, de
Mignolo; a Interculturalidade critica de Walsh, e a Antropologia por demanda de
Segato; Corazonar de Arias; Sentipensar de Farls Borda e a perspectiva do Bem viver
do feminismo comunitario.

E nesse sentido, em meio a pandemia mundial, causada pelo COVID-19, as
pesquisas em andamento que requerem ida a campo, observacgao direta, rodas de
conversas, dentre outros mecanismos do fazer pesquisa social, apontaram para uma
reinvencgéo desses caminhos.

Entre tentativas e pausas de encontrar um caminho metodolégico para acessar
as narrativas das Tucandeiras de Jambuacu, fiz o movimento inflexivo em olhar para
dentro do préprio movimento e identificar como elas se organizam ativamente nas
suas lutas diarias dentro do territério. Refleti principalmente sobre uma metodologia
utilizada por elas proprias, capaz de indicar formas e caminhos que delineasse a
pesquisa e conseguissem formular o conjunto de procedimentos para investigar,
analisar e sentipensar os resultados da pesquisa.

Elas me relatam que o movimento de mulheres forja seu préprio tempo, em
gue elas tém uma forma de organizacdo proépria, peculiar, que se inscreve e age em
momentos em que elas necessitam, o qual conseguem identificar que € o momento
certo para agir, aquietar, gritar, calar, bem como um gingado da capoeira.

Elas ndo se engendram em datas pré-estabelecidas para reunides, encontros.
A temporalidade é outra. Elas relatam que apenas sentem quando o momento é
propicio para articulagéo e acao.

Por essa perspectiva de direcdo politica, € que elas se intitulam como
Tucandeiras, a associagao de uma formiga que anda sozinha, “mas que se mexer
com uma, varias aparecem. E o ferrdo, ferrdo até da febre no sujeito” (Dona

Conceicéo).
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Deste modo, identifico que o0s apontamentos epistemoldgicos que se
aproximam e suleiam a metodologia Tucandeira se inscrevem a partir da
“Escrevivéncia” de Conceigao Evaristo, por evidenciarem as vivéncias e lutas de
mulheres negras como enquanto bussola de demanda e estratégia politica de
producdo da existéncia material e simbdlica. A histéria de Bonecas Abayomi, por
serem representadas enquanto um “amuleto de sorte” e de resisténcia para o proprio
territério, por agirem em momentos propicios e mudarem a cena politica das acdes
coletivas; e a perspectiva do Corazonar do Patricio Arias, segundo a qual, o exercicio
de racionalizar as a¢6es do movimento de mulheres € evidenciado pelo enlace com a
afetividade.

Deste modo, a proposta metodoldgica Tucandeira, ancorada nessa Triade
tedrico-metodoldgica, é nucleada pela oralidade e memodria de mulheres negras
quilombolas, e que estabelece um lugar geopolitico e corpo-politico-territorial auto
anunciativo, investigativo e analitico.

A autora Conceigao Evaristo trabalha com essa perspectiva da Escrevivéncia
para anunciar escritas que nascem desse préprio viver das populacdes negras,
principalmente a partir das vozes historicamente silenciadas das mulheres negras. Em

suas palavras:

Escrevivéncia, antes de qualquer dominio, é interrogagéo. E uma busca por
se inserir no mundo com as nossas histérias, com as nossas vidas, que o
mundo desconsidera. Escrevivéncia ndo esté para a abstracdo do mundo, e
sim para a existéncia, para o mundo-vida. Um mundo que busco apreender,
para que eu possa, nele, me autoinscrever, mas, com a justa compreensao
de que a letra ndo é s6 minha (EVARISTO, 2020. p.35)

Também aponta que

Escrevivéncia, em sua concepcéo inicial, se realiza como um ato de escrita
das mulheres negras, como uma acdo que pretende borrar, desfazer uma
imagem do passado, em que o corpo-voz de mulheres negras escravizadas
tinha sua poténcia de emisséo também sob o controle dos escravocratas as,
homens, mulheres e até criancas. E se ontem nem a voz pertencia as
mulheres escravizadas, hoje a letra, a escrita, nos pertencem também.
Pertencem, pois nos apropriamos desses signos graficos, do valor da escrita,
sem esquecer a pujanca da oralidade de nossas e de nossos ancestrais.
Poténcia de voz, de criacdo, de engenhosidade que a casa-grande soube
escravizar para o deleite de seus filhos. E se a voz de nossas ancestrais tinha
rumos e fungbes demarcadas pela casa-grande, a nossa escrita ndo. Por
isso, afirmo: “a nossa escrevivéncia ndo é para adormecer os da casa-grande,
e sim acorda-los de seus sonos injustos”. (p.30)

Deste modo, entendo que a Escrevivéncia € uma fecunda arte-metodologica,

cuja base epistemoldgica € anticolonial, antirracista, antipatriarcal, pois posiciona a
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producdo de mulheres negras como l6cus enunciadores de sua propria existéncia e
tenciona o0 canone norte-euro-cis-branco para um giro investigativo e analitico
insurgente.

Combinado a essa perspectiva, pensemos na histdria das bonecas Abayomis,
gue nascem de um processo diasporo o, no trafico negreiro ultramarino, em meio as
aguas do Atlantico e conquistam a afetividade, acalanto, protecédo a aqueles/as que
precisavam. A Abayomi néo é tida apenas como uma boneca criada dentro dos pordes
do navio negreiro, mas representa um simbolo de estratégia contra a morte do corpo
e da alma; pode ser considerada enquanto um vetor de reexisténcias. E o movimento
de mulheres negras Tucandeiras de Jambuacu, se apresentam como sujeitas que
reformulam as situacdes postas e forjam estratégias de luta.

Essa articulacdo também se apresenta proxima a perspectiva do Corazonar de
Patricio Arias, por descentralizar o pensamento/acdo a racionalidade. Assim, ele
propde pensar com 0 coracdo, este que carrega a afetividade enquanto um sentir

transformador. Para ele, (2011, p. 29)

La hegemonia de la razén cartesiana construy6 una vision fragmentada de lo
humano al decirnos que somos solo seres racionales, y desde una razén sin
alma, se nos alejo del espiritu de la vida. Todas las sabidurias insurgentes,
en cambio, han tenido una visién holistica de lo humano, pues siempre han
sabido que somos, sobre todo, corazéon y que desde el fuego que habita en
su interior, podemos dar un sentido distinto no solo a la inteligencia, sino a la
vida [...]; de ahi la necesidad de empezar a corazonar como respuesta
espiritual y politica insurgente, puesto que el corazonar reintegra la dimension
de totalidad de nuestra humanidad al mostrar que somos la conjuncion entre
afectividad e inteligéncia.

O saber do coracao carrega essa perspectiva de pensamento organico, que da
sentido a existéncia, e que é negado pela colonialidade do saber/ser/poder/género por
nos impor uma racionalidade hegemonica robotizada.

Assim, essa metodologia Tucandeira, que identifico enquanto uma fuséo entre
a triade da Escrevivéncia, o simbolismo das Bonecas Abayomi e a perspectiva do
Corazonar, guiam o caminho cientifico dessa pesquisa para utilizar dessas
ferramentas, trilhas de investigacéo sensivel e estratégicas.

Mediante a essas consideracdes metodologicas, com problematizacdes e
apontamentos outros para uma ciéncia implicada e sensivel, traco um didlogo com os
pressupostos da metodologia Tucandeira que me auxiliam a acessar saberes,
processos educativos, vozes/memorias das mulheres quilombolas, articulada com a

ferramenta metodologica da Entrevista Narrativa.
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De acordo com Muylaert et al. (2014, p. 194),

As entrevistas narrativas se caracterizam como ferramentas néo
estruturadas, visando a profundidade, de aspectos especificos, a
partir das quais emergem histérias de vida, tanto do entrevistado
como as entrecruzadas no contexto situacional. Esse tipo de
entrevista visa encorajar e estimular o sujeito entrevistado
(informante) a contar algo sobre algum acontecimento importante
de sua vida e do contexto social [...] nesse caso, emprega-se a
comunicacao cotidiana de contar e escutar histdrias.

Acredito que esse procedimento metodologico valoriza a narrativa das
trajetdrias e experiéncias de vida dessas mulheres, que resulta na animag¢ao do campo
epistemoldgico, pois ao inserir “novos” temas a ser posto nos lécus cientificos, rompe
com 0 que antes seria inegociavel, por pertencerem a conhecimentos fronteiricos
subalternizados. Weller e Zardo (2013, p. 134), apontam que essa proposta evidencia
a

Construgéo e analise de narrativas, a relagdo entre experiéncia e
linguagem, pois a narracdo das experiéncias biograficas e da
trajetéria cotidiana é a forma de linguagem que mais se

aproxima das situagcdes que foram significativas para o0s
informantes que as narraram.

Essas significacBes trazidas pelas interlocutoras se inscrevem em uma ampla
conjuntura politica e social, assim como é destacado por Collins (2009) ao destacar
que o feminismo negro parte das experiéncias, memdérias e narrativas de mulheres
negras com o intuito de entender o processo histérico, cultural e social em que esses
Corpos negros estao inseridos.

Salvatici (2005, p. 36) aponta que as pesquisas orientadas por uma perspectiva
feminista evidenciam a necessidade de tornar publicas as narrativas de diferentes
sujeitos sociais, assim como, reconhecem a importancia da memoria de todos,
destacando a urgénciade sua democratizacdo, que, para ela, é a condi¢do basica para
ademocracias contemporaneas.

Deste modo, ao orientar esta pesquisa em linhas compromissadas ético e
politicamente, utilizo as vozes das interlocutoras ndo como um suporte metodolégico
dos resultados da pesquisa, mas como intelectuais que participam ativamente da
construgdo cientifica deste trabalho e que, portanto, se circunscrevem na luta contra

o epistemicidio de histdrias silenciadas. Salienta-se entdo que

As narrativas combinam histérias de vida a contextos sécio—histéricos,
ao mesmo tempo que as narrativas revelam experiéncias individuais e
podem lancar luz sobre as identidades dos individuos e as imagens que
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eles tém de si mesmo, sdo também constitutivas de fendmenos sdécio
historicos especificos nos quais as biografias se enraizam. As narracoes
sdo mais propensas a reproduzir estruturas que orientam as acdes dos
individuos queoutros métodos que utilizam entrevistas. Dessa maneira, 0
objetivo das entrevistas narrativas ndo € apenas reconstruir a historia de
vida do informante, mas compreender os contextos em que essas
biografias foram construidas e os atores que produzem mudancas e
motivam as acdes dos informantes (MUYLAERT et al, 2014, p. 95).

A escrita dessas narrativas, por assim destacar, possui um mecanismo de
demarcacdo do que pode ser registrado, fato que atravessa necessariamente as
populacdes que foram postas a margem em direitos e garantias sociais, pois a
insercéo da escrita ndo se deu de forma transversal a todas as sociedades e povos,
e por isso, as sociedades que eram essencialmente orais, inseriram essas praticas
mais tardiamente.

Os siléncios que circundam a histéria tém muito a revelar acerca de
conhecimentos que emergem dos povos marginais, a intencionalidade em néo
atenuar essas memaorias em registros universais destaca os territorios de disputa que
emergem nos confrontos de poder, o saber como mecanismo de subversdo. A
oralidade é assim, grande instrumento de reverberacdo dessas memorias escondidas.

Deste modo, a escolha pela entrevista narrativa como ferramenta metodologica
da pesquisa, parte da premissa que as narrativas de mulheres negras quilombolas
podem elencar “a redefinicdo e o alargamento das nocdes tradicionais do que €&
historicamente importante, para incluir tanto a experiéncia pessoal e subjetiva quanto
as atividades publicas e politicas” (SCOTT, 1989, p. 03).

Dessa forma, ao partir da premissa do compromisso as ac¢fes sociais
populares, alicerco esta pesquisa no entendimento de que a relacdo nao parte do
enquadramento sujeito-objeto ou pesquisador-pesquisado, mas sim, do sujeito-
sujeito, por entender que todas as pessoas sdo possuintes de saberes, e sem coloca-
BB em sistemas hierarquizadores, a entrevista narrativa propicia uma troca
horizontalizada de saberes. Isso sugere se assentar no conceito de hierarquico.

Mediante essa perspectiva, € importante ressaltar que a escuta sensivel é o
principal instrumento metodoldgico para contactar com essas narrativas insurgentes.
Barbier (1997), identifica que esse “escutar-ver” se apoia na empatia, o qual a/o
pesquisadora/o deve saber sentir o universo afetivo, imaginario e cognitivo do outro

para poder compreender e contactar com essa/e outro/a. E em relacdo a escuta entre
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mulheres negras, a “Dororidade”” é o elo que liga essa escuta.

O processo de sistematizacdo e analises das narrativas € um ponto essencial
na pesquisa, e precisa estar muito bem articulado com o que venho me propondo a
discutir, a partir das epistemologias negras decoloniais. E necessario pontuar que 0s
procedimentos metodoldgicos dentro desse enfoque ndo estdo prontos e acabados.

Desta forma, convoco alguns procedimentos que entendo ndo se distanciar das
basesepistémicas que aqui fundamento, e que me ajudam a prosseguir dentro do
l6cus de pesquisa e com 0s sujeitos que compdem o estudo.

Assim, estou utilizando as categorias analiticas e tematicas para organizar e
analisar as narrativas das interlocutoras. Para Mota Neto e Oliveira (2011), as
categorias viabilizam a organizacdo e analise dos dados coletados, articulando o
referencial tedrico e a descricdo do fato em estudos.

A categoria analitica, segundo os autores,

As categorias analiticas s@o conceitos retirados do referencial teérico
utilizado na pesquisa, que possibilitam a andlise e a interpretacdo dos
dados. Possuem diversas funcdes: metodolégica, no sentido de
estabelecer caminhos e parametros para a producéo, sistematizacéo e
andlise dos dados; descritiva, por possibilitar que determinado fenbmeno
seja compreendido e tornado inteligivel e, ainda, possui uma fungéo critica,
ja que as categorias devem levar os pesquisadores a perscrutar,
explorar, problematizar analiticamente seu objeto de estudo (MOTA
NETO; OLIVEIRA, 2011, p.121)

Nessa categoria, primo em utiliza-la na organizacao do capitulo Trés e Quatro,
gue se referem sobre o processo de titulacdo do territorio quilombola de Jambuacu e
o0 Processo de construcdo do Movimento de Mulheres Negras Quilombolas do
Territério de Jambuacu.

Sobre a categoria Tematica, Mota Neto e Oliveira (2011), sinalizam que

As categorias tematicas constituem o que denominamos de indicadores de
analise, ou seja, fatores, aspectos, elementos do fato ou situa¢cdo em estudo, que
sao classificados e reunidos em eixos ou unidades tematicas a partir e com os
dados coletados. Essas unidades teméaticas podem ser subdivididas para facilitar
a organizacao dos dados. Essas categorias tematicas podem ser organizadas
a partir de palavras-chave, de ideias fundantes ou de temas que aglutinam
determinadas informagdes (MOTA NETO; OLIVEIRA, 2011, p.121).

7 Conceito cunhado por Vilma Piedade (2017), o qual identifica que dentro dos movimentos feministas, quando
relacionado a mulheres negras, a sororidade (empatia entre as mulheres) ndo da conta, e a dor, principalmente
causado pelo racismo, é o sentimento que atravessa essas vidas negras e se tonaelo e alianca de luta.
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2.3 Aspectos do Locus-Territério da Pesquisa

Esta pesquisa € assentada em um grande quilombo da Amazoénia Paraense,
que também pode ser localizado nos territérios corporeos de negras mulheres
quilombolas, As Tucandeiras de Jambuacu. O territério de Jambuacu esta situado no
Municipio de Moju no Estado do Para.

O processo de inser¢gdo no campo de pesquisa aconteceu em dois momentos
muito distintos, sendo a primeira pesquisa de campo realizada nas primeiras semanas
de janeiro de 2020 e a segunda, em agosto de 2021. O primeiro contato no territorio
de Jambuacu, com as interlocutoras, teve o objetivo de apresentar a pesquisa e
realizar as primeiras conversas investigatorias sobre a trajetéria de luta e reexisténcia
das mulheres negras de Jambuacu. Como muitos e muitas pesquisadoras/es, tive um
embargo na escrita, e sabia que pisar no chdo do territério quilombola, iria me
incentivar e dar &nimo nesse processo que ainda me é custoso.

Nesse momento, 0 campo também se apresentou em varios desafios devido a
uma das pontes que ddo acesso ao Municipio de Moju ter rompido, e nesse momento
ainda estava em processo de construcdo. Entdo, em um momento da viagem, para
atravessar o rio, era necessario que utilizassemos uma balsa que levava cerca de 2
horas para atravessar a condu¢do na qual estavamos para a outra margem do Rio

Moju.
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Imagem 02: Ponte Moju em construcéo

Fonte: Arquivo da Pesquisadora, 2020

Ao chegar ao terminal de Moju, pegamos uma conduc¢do até a residéncia de
Wal de Ogum que fica localizada no quilombo de Poacé e |4 realizei a apresentacéo
do projeto, assinatura do termo de consentimento livre e esclarecido, e a entrevista
inicial, regada de café, tapioca e muito agai. A imagem abaixo retrata esses momentos
de como os momentos de didlogo com as interlocutoras aconteceram e foram a partir
dos momentos da refeicéo coletiva durante o processo de da adubacédo da terra, nos
momentos de religiosidade, durantes os banhos de igarapé, etc. Isso demarca
justamente esse fazer pesquisa contra-harmonica, que rompe com a ideia do processo

de entrevista de forma individual, formal, imparcial e monoldgica.
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Imagem 03: Pesquisa de Campo

Fonte: Arquivo da Pesquisadora, 2020.

Durante as nossas conversas, Wal de Ogum me informou sobre mais duas
companheiras ativistas do movimento de mulheres no territério em outro quilombo, e
que seria imprescindivel as vozes delas nesse primeiro contato, ja que também séo as
idealizadoras da associacdo. Deste modo, me organizei para ir ao quilombo de Sé&o
Manoel do 40 para conversar com a Dona Conceicéo e Dona Guiomar.

O territério de Jambuacu é muito extenso e para ir a comunidade de S&o
Manoel do 40, foi necessario pegar uma conducdao, “expresso quilombola”, que durou
cerca de 1h de viagem. A imagem a seguir mostra um registro desse momento no

transporte quilombola.



69

Imagem 03: Trajetos da pesquisa em campo

Fonte: Arquivo da Pesquisadora, 2020.

Apbs essa primeira etapa da pesquisa, fomos surpreendidos com a uma
pandemia mundial causada pelo contagio do Corona virus Sars-Cov-2 (COVID-19),
virus este, que causa uma infeccdo respiratéria aguda, e de grande teor de
transmisséo.

Assim, fomos orientados pela Organiza¢do Mundial da Saude a entrarmos em
isolamento social, para combater a transmissibilidade, o que impactou de maneira
abrupta o desenvolvimento da pesquisa. Eu, enquanto uma pessoa que fui acometida
pelo virus, a apresentei sequelas do mesmo no meu desenvolvimento cognitivo,
percebi que esse momento para mim, foi de pausar a escrita e o desenvolvimento da
pesquisa para reunir forcas e lutar em outras linhas combativas.

Deste modo, a visita as interlocutoras foi retomada em agosto de 2021, quando
0s quilombos de Jambuagu ja estavam se organizando para tomar a 22 dosagem da
vacina contra o COVID-19. Este reencontro com o territorio e as interlocutoras da
pesquisa foi imprescindivel para retomar a pesquisa.

N&o é possivel afirmar que foi um encontro tranquilo, pois a tensdo com a
contaminacdo do virus nos alarmava, e as conversas antes regadas de abragos,
refeicdes conjuntas, proximidades, foram substituidas por distanciamentos, mascaras

e alcool em gel.
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2.4. De quem se fala? Arquétipos® das Interlocutoras

As mulheres presentes nesse estudo, sao quilombolas que residem no territorio
quilombola de Jambuacu no Municipio de Moju, e fazem parte do Movimento de
Mulheres Quilombolas Tucandeiras. A pesquisa de campo se deu com trés militantes
do movimento de mulheres que sédo referéncias politicas no territorio.

Assim, no inicio da nossa conversa pedi para elas fazerem uma apresentacéo
sobre si. E aqui, exponho na integra as suas narrativas de enunciacéo. E importante
frisar que no termo de consentimento, as interlocutoras demonstraram o desejo que

se utilizassem seus nomes reais.

Imagem 05: Foto das interlocutoras

Fonte: Arquivo pessoal da Associacdo As Tucandeiras.

Wal de Ogum

Eu me chamo Waldirene dos Santos Castro, mas aqui e para
muitos lugares que eu vou eu me represento como professora
Wal ou Walda e agora, por conta da minha condicao de recém
feita no axé, eu sou Wal de Ogum, dofona de Ogum. Eu tenho
miultiplas funcgées, na profissdo, eu sou professora, trabalho
com educacdao. Dentro desse meu trabalho, eu faco movimento
que é a militancia em defesa da educacdo quilombola. E essa

8 Neste trabalho, utilizamos este termo em alusdo a terminologia usada nas religides de matrizes africanas para
identificar o conjunto de caracteristicas/tracos herdados pelos Orixas e que compde a formacgdo da pessoa,
buscando apresentar as caracterizac¢fes das interlocutoras como uma producéo ancestral.
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participacdo minha desse movimento, é participando de
eventos, instigando as pessoas para dar devida aten¢do para a
Resolucgdo 08 e tentando com isso com que as pessoas tentem
entender o que quer dizer cada artigo daquele e porque foi
necessdrio a construcdo desses artigos. E claro com a
participacdo do movimento negro que todo um contexto
historico da luta contra a extin¢do dos quilombos e porque eles
nos representam.

Meu nome é Conceicao de Souza Silva, eu vivo de movimento
social desde a idade de 8 anos. Eu sempre participei de
comunidade eclesiais de base, mas sempre gostei muito de
andar. Ai eu fui crescendo nessa comunidade aqui, que era a
tnica do territério, tinha outra, mas era muito longe que ficava
la para as Gragas. Ai eu sempre ficava na frente para cantar, e
como eu sou muito falante sempre as pessoas me colocavam
para explicar algumas coisas da comunidade. Eu sempre morei
na Santa Maria e a gente vinha de la pra ca. Santa Maria e
depois de muitos anos eu arrumei marido com 16 anos, mas isso
nunca me impediu de estudar, de trabalhar. Eu tive 4 filhos,
meus filhos nunca me empataram de trabalhar, mas eu ja vim
estudar depois que eu tive a minha tiltima filha. Eu estudei junto
com meus filhos e terminei meu ensino médio na Casa Familiar
Rural em 2014, ai estagiei, eu fiz ensino médio com curso técnico
de agropecudaria, mas de la isso que eu fiz e nao foi mais pra

frente.

O meu nome é Guiomar, atualmente eu estou presidente da
Associacado da Comunidade do 40 e ja tem acho que uns 10 a 12
anos no movimento. Eu comecei no movimento do circulo de
cultura, na alfabetizacdo de jovens e adultos pela CPT,
trabalhei, eu e outras mulheres também e dati pra frente eu s
fiz seguir adiante. Ai de la pra ca, aqui ja existia uma
associacao. E ai, em 2007, a gente fez a auto definicao e criou a
associacdo remanescente de quilombo de Sao Sebastiao do 40.
Ai de la pra ca, a gente vem reversando (eu e Conceicdo). E ai
gente ta ai no movimento. Eu sou Tucandeira, participo do
movimento de mulheres e a gente tem uma luta muito grande
no territorio tanto na associacdo, movimento, tanto quanto
mulher negra quilombola. E bem dificil ser, pois ja é dificil ser
mulher, imagina negra e quilombola. Mas a gente ta ai na luta,
na batalha todos os dias. E ai assim, é importante, porque a
gente precisa conquistar nosso espaco cada vez mais. Entao, o
movimento é assim, a gente precisa ta sempre na luta, ndo pode
afrouxar porque sendo acontece o que ndo ta dentro do
contexto.
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Assim, mediante essas narrativas de enunciacdo, podemos entender 0s
caminhos, condi¢cbes e atravessamentos que perpassam a vida e a subjetividade
dessas mulheres no territério quilombola de Jambuacgu, que as forjam como liderangas
e intelectuais locais.

Nogueira (1998, p.45) reflete que a representacdo social do corpo possibilita
analisar a estrutura social de uma sociedade, e que pode ser percebido a partir da
andlise da significacdo de corpos negros e brancos. Quando Conceigdo demarca esse
lugar de mulher, negra e quilombola, inferimos a poténcia e significacdo politica que
essas mulheres apresentam para esse territério quilombola, e ndo somente, pois
tenciona entender a presenca dessa subjetividade politica nos campos dos
movimentos sociais, negros, feministas.

Essas formulacfes sobre corpos, subjetividades e narrativas que se inscrevem
dentro e pertencente a um territdrio quilombola na Amazbnia paraense, S&o
perpassados por encontros desencontros, avancos e conflitos que se circunscrevem
em suas historias de vida demarcadas pelo género, raca e classe social. No mesmo
sentido que movimento de mulheres aparece e ganha protagonismo como uma
forma/ferramenta/espaco de luta e emancipacao.

Assim, nessa dissertacdo contaremos com essas vozes de mulheres negras
quilombolas para revelar saberes e processos educativos interseccionais de raga,
género e raca e provocar uma inflexdo aos movimentos sociais, negros, feministas,
quilombolas, do mesmo modo, como trazer contribuicbes para se pensar e construir

uma pedagogia decolonial da Amazonia.

2.5 “Oi, pisa bem devagarinho™: Etica da pesquisa

Os caminhos dessa pesquisa estdo edificados em uma perspectiva politica
ontolégica ancestral de respeito por onde se pisa, de responsabilidade com quem se
fala e de implicacdo pelo que se produz a partir de vozes/memarias e documentos que
se contactar.

Para Teixeira e Oliveira (2010, p. 12) a ética se apresenta com um carater

Politico quando é

® Cantico para a chegada dos Pretos Velhos na Umbanda.
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metida com os excluidos e os oprimidos fundamentada
no respeito as diferencas. Etica que condena a
exploracgdo, a desigualdade social e o desrespeito a
vida e pressupfe uma luta pelos direitos do ser
humano de viver com dignidade e liberdade

o—-T 300

Diante disso, a ética politica apresenta-se nesse estudo desde o momento de
construcdo do objeto de pesquisa, a escolha das bases epistémicas e materializacao
metodoldgica com o encontro e dialogo com as interlocutoras. Essa conexdo tem
como fundamento as epistemologias do Sul (SANTOS, 2009) que trazem a pluralidade
de cosmovisbes e propde por ao centro epistemologias, saberes e experiéncias
fronteiricas que sempre estiverem a margem da disputa narrativa
ocidental/colonial/hegemonica.

Por isso, é imprescindivel que os cuidados éticos adotados nesta pesquisa
estejam embasados na Etica do Cuidar e da Responsabilidade Pessoal (COLLINS,
2019) que leva em consideracao a singularidade individual, o respeito a presenca das
emocdes nos didlogos, capacidade de empatia e apresentar e trazer as narrativas das
interlocutoras ndo como uma comprovacao de ideias, mas como responsaveis pela
construcéo e reinvindicacdo de um conhecimento.

Sobre o0 aporto técnico, foi e sera utilizado o Termo de Consentimento Livre e
Esclarecido — TCLE, o qual contém os objetivos da pesquisa, relevancia social,
académica, aponta os instrumentos técnicos que se almeja utilizar, assim como, a

liberdade de emprego do nome real ou ficticio das interlocutoras.
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3. CAMINHOS DE RIOS E MATAS: LUTA ERECONHECIMENTO DO
TERRITORIO QUILOMBOLA DE JAMBUACU

Imagem 06: Rio Jambuagu que perpassa o territorio.

Fonte: Arquivo fotografico da autora/2019.

“Quilombo € nossa vida, é a nossa esséncia, é o
que isso significa para mim. O que é o enterrar do
meu umbigo, organicamente falando. Uma parte do
meu corpo que vai para aterra e a terra sou eu.
Entdo para um quilombola a terra € vida. Isso que
significa para mim o meu umbigo estar enterrado na
soleiradaporta dacasada minhaavo, que essacasa
nem existe mais, mas o importante € que esse
umbigo ja esta na terra. Eu ja sou a terra”.

Walda de Ogum?°,

Na presente secdo, apresentaremos uma breve contextualizagdo sobre a
conceituacdo e construcao de territorios quilombolas no Brasil e na Amazoénia para
adentrar na historia da luta pelo reconhecimento e afirmacao do Territorio Quilombola
de Jambuagu.

Ao iniciar essa secédo, que aborda o contexto historico do territério de pesquisa

em que eu assento as minhas investigacoes, eu, de antem&o, demarco-o enquanto

10 Interlocutora da pesquisa.
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um territério que exprime ancestralidade, resisténcia, jambés e atabaques que
ressoam da histéria e memoria, que me ligam a partir dos tracos e marcas herdados
da diaspora africana.

Nascimento (1985) entende que os quilombos representam uma simbologia
enquanto instituicdo étnica, politica e de resisténcia, que guarda singularidades
incorporadas de Africa e que representa um marco na histéria sobre a capacidade do
NOSSO povo negro de subverter as estruturas de controle e poder.

Esses territérios no Brasil apresentam muita semelhanca com o quilombo
africano, com suas devidas particularidades, uma vez que esses territorios
quilombolas vao ajudar a construir uma formagdo historica e social especifica da
sociedade brasileira. Neste sentido, Munanga e Gomes (2006) apontam que oS
quilombos brasileiros podem ser considerados como uma inspiracdo africana,
reconstruida pelos escravizados/as para se opor a uma estrutura escravocrata, pela

implementacg&o de uma outra forma de vida e outra estrutura politica.

O processo de aquilombamento existiu em lugares onde ocorreu a escravidao
dos africanos e seus descendentes, como Guianas, Estados Unidos, nas
Ameéricas, apresentando nomes diferente, respeitando a regido que os
quilombos estavam localizados. Nos paises de colonizagcdo espanhola
denominados de cimarrénes, em Cuba e Colédmbia de palenques; em
Venezuela, de Cumbes; na Jamaica, de marrons (MUNANGA; GOMES,
2006, p. 72).

Falar de comunidades quilombolas no Brasil e na Amazodnia, é proporcionar
visibilidade a outras narrativas, histérias e saberes, que a histéria oficial eurocentrada
silenciou e invisibilizou; é destacar as resisténcias negras frente ao regime de
escravizacao da diaspora africana, buscando meios para subverter a colonizacdo dos
corpos, da mente e de todas as formas de existir e do ser. E perceber que as mulheres
negras muito contribuiram, e muitas vezes, estiveram a frente sofrendo com as
diversas formas de violéncia: fisica, psiquica, moral, politica, econdmica, epistémica,
etc.

Falar desses territorios e de suas historias e memdrias na atualidade, portanto,
€ aprender com o passado, com a ancestralidade e tornar viva, em movimento e em
transformacao, uma educacao de reexisténcia, que brota e se renova em cada tempo
histérico e espaco sociocultural e politico.

Deste modo, ao levar em consideracdo esses multiplos olhares, saberes e

experiéncias de vida pertencentes aos povos originarios, faz-se o exercicio em
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navegar por projetos outrosde mundo, que se pdem contrario as investidas
coloniais/neoliberais/racistas/sexistas; € pensar em formas de aquilombamento,

acOes que visualizamos nos que vieram antes de nés e ndo somente:

O ato de aquilombar-se, ou seja, de organizar-se contra qualquer atitude
ou sistema opressivo passa a ser, portanto, nos dias atuais, a chama
reacesa para, na condicdo contemporédnea, dar sentido, estimular,
fortalecer a luta contra a discriminacdo e seus efeitos. Vem, agora,
iluminar uma parte do passado, aquele que salta aos olhos pela enfatica
referéncia contida nas estatisticas onde os negros sao a maioria dos
socialmente excluidos. Quilombo vem a ser, portanto, o mote principal para
se discutir uma parte da cidadania negada (LEITE, 2000, p. 349).

Assim, a partir desse pensamento de Leite (2000), podemos perceber e
compreender que a simbologia de se aquilombar € um modo de (re)inventar espacos
de organizacao pautados na liberdade, configurando-se como uma oxigenacgao de um
respirar emancipatorio, em linhas que fundam e habilitam a desconstrucdo das
estruturas do poder opressor, de dominacdo e opressao, e criam outros modos de
existir, de sociabilidades assentadas em sua ancestralidade, em suas raizes. Hoje é
necessario se pensar os quilombos além do contexto de fuga a escraviddao, mas como
as reminiscéncias do passado que evoca um pertencimento eperspectivas outras do
existir nessas terras. As formulacdes se distinguem quando vamos adentrar esses
espacos e observar as teias de vivéncias que enlacam singularidades de cada
territorio.

Dialogando com esse pensamento, a antropéloga Elaine Cantariano O’Dwyer
(1995, p.2) destaca que,

Contemporaneamente, quilombo ndo se refere a residuos ou resquicios
arqueoldégicos de ocupacédo temporal ou de comprovacgao biolégica. Nao se
trata de grupos isolados ou de populacdo estritamente homogénea, nem
sempre foram constituidos a partir de movimentos insurrecionais ou
rebelados. Sobretudo consistem em grupos que desenvolveram préaticas
cotidianas de resisténcia na manutencédo e na reproducéo de seus modos de
vida caracteristicos e na consolidagéo de territorios proprio.

Deste modo, podemos identificar que a terra € um principal elo de existéncia e
sobrevivéncia fisica, material e simbodlica de manutencdo das praticas culturais,
saberes e tradi¢cdo ancestral, vividas coletivamente, o0 que j& demonstra suas raizes
com as africanidades.

Assim como em todo territorio brasileiro, a Amazonia também apresenta em
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sua ocupacao e historia, a presenca de varios territérios quilombolas e a for¢ca negra
e indigena como importantes povos que adentraram rios e florestas como forma de
ocupacdo e utilizacdo da natureza por um outro viés de sobrevivéncia e bem viver
embora, em grande medida, silenciados e invisibilizados pelo padrdo ocidental
europeu de sociedade, de ciéncia, de educacéo, de politica publica e de religido. Uma
colonizacdo que nao ficou no passado, mas continua a se refazer na atualidade.

Deste modo, o Bem viver apresenta-se com um projeto de mundo que € nao
anélogo ao desenvolvimento ocidental e entende a natureza como um sujeito de
direitos. Evidencia praticas de superacdo do racismo, subordinacdes de género,
capitalismo e todas os eixos de poder que incidem sobre o viver, preconizando-o. Para
Acosta (2016, p. 78),

O bem viver deve ser considerado parte de uma longa busca de
alternativas de vida forjada no calor das lutas populares, particularmente
dos povos e nacionalidades indigenas. Sao ideias surgidas de grupos
tradicionalmente marginalizados, excluidos, explorados e até mesmo
dizimados. Sao propostas invisibilizadas por muito tempo, e agora convidam
a romper com conceitos assumidos como indiscutiveis. Estas visdes pos-
desenvolvimentistas superam as correntes heterodoxas, que na realidade
miravam a “desenvolvimentos alternativos”, quando é cada vez mais
necessario criar “alternativas de desenvolvimento”. Isso trata-se do Bem
Viver.

Esse pensador assinala que 0s povos originarios forjam perspectivas outras
para se produzir outras bases de vida, de relagbes: econbmica, social, cultural,
politica, afetiva, ecolbgica, construindo, assim, modos outros de ser e existir, de
pensar e sentir com a natureza. Ao reconhecer e exercer esse projeto, estariamos
abrindo caminhos para possibilidades histéricas outras de vida com justica e
igualdade socioambiental. Esse caminho descolonial &€ incompativel com o sistema
mundo moderno-colonial eurocentrado, que experiéncias desde o processo de
colonizagdo e invasao das Américas, que conforma um novo padréo de poder global
racializado: colonialidade do poder (QUIJANO, 2005) e, por conseguinte, desperdica,
historicamente, um conjunto amplo e plural de saberes e experiéncias (GOMES, 2006;
SANTOS, 2006, 2010).

A estrutura histérica e, de forma muito particular a conjunturabrasileira atual,
naotem favorecido a emergéncia e reconhecimento de um bem viver proposto pelos

povos origindrios pertencentes a esse territério. Ao contrario, sobretudo no atual
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cenario de crise econbmica, social, politica, sanitaria e ecolégica, esta estrutura social
tem expandido as colonialidade nas suas diversas formas, compactuando com as
disposi¢des neoliberais mundiais e utilizando a Amazobnia, suas florestas, rios,
minérios etc., como mera fonte de recurso a se transformar em mercadoria e gerar
lucro e rigueza as classes e grupos e paises dominantes e privilegiados. Essa € a
marca do capitalismo dependente e periférico, colonialista e patriarcal brasileiro.

Os povos que pertencem a essas terras que servem ao neoextrativismo
capitalista, sédo diretamente afetados com a desvalorizagcdo dos seus meios e modos
de vida, um processo de desterritorizacdo. Recordemos a falade Walda de Ogum no
inicio dessa secao, que enfatiza seu laco de pertencimento e laco com a terra, e por
iSS0, a0 se pensar no neoextrativismo apenas como concepcao desenvolvimentista, é
impactar e atravessar com um projeto de morte as vidas de pessoas negras, de um
territdrio, de uma comunidade quilombola.

Pensar a partir dessa plurivisdo de mundo em vias do Bem viver, é entender
que ndo existe projeto emancipatério, transformacdo social, resisténcia social e
politica e superacao das diversas formas de opressao se continuarmos reproduzindo
essa logica hegemobnica eurocentrada e antropocéntrica, em que os rios e as florestas
sdo vistos apenas como uma fonte de crescimento econémico, acumulo e
fortalecimento do sistema capitalista, colonialista e patriarcal.

Deste modo, precisamos entender o bem viver também em uma perspectiva de
Sankofa, onde se olha para tras, para os que vieram antes de nés, para as
cosmovisfes dos povos originarios como prerrogativa a (re)aprender a imaginar

outras dimensdes do ser, viver e sentir. Segundo Acosta (2016, p. 42),

Requeremos um discurso contra-hegemonico que subverta o discurso
dominante e suas correspondentes praticas de dominagdo. E,
igualmente, novas regras e légicas de acao, cujo éxito dependera da
capacidade de pensar, propor, elaborar e, inclusive, indignar-se —
globalmente se for o caso.

Assim, parafraseando este autor, para propor outros e novos caminhos,
precisamos antes de mais nada, conhecer o caminho do inferno para dele se afastar,
ou seja, € necessario entender o projeto de modernidade do sistema capitalista global,
articulado com as ideias de colonialidade, raca e género para (re)pensar meios e
modos de transformacao e emancipacao social.

Walsh (2009) entende que o projeto de racializacdo serviu e serve como
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instrumento de classificacdo e controle desses povos, terras, comunidades, meios e
modos de vida; com um viés pautado no capitalismo, que ela identifica em raizes
fincadas na modernidade, em aspectos coloniais e estruturas eurocéntricas. Esses
iImpactos das investidas colonialistas ela intitulou de “Colonialidade Cosmogonica ou

da méae natureza”.

Se relaciona a forca vital- magico-espiritual da existéncia das comunidades
afrodescendentes e indigenas, cada uma com suas particularidades
histéricas. E a que se fixa na diferenca binaria cartesiana entre
homem/natureza, categorizando como n&o modernas, “primitivas” e
“pagas” as relacfes espirituais e sagradas que conectam os mundos de
cima e de baixo, com a terra e com 0s ancestrais como seres vivos. Assim,
pretende anular as cosmovis@es, filosofias, religiosidades, principios e
sistemas de vida, ou seja, a continuidade civilizatéria das comunidades
indigenas e as da diaspora africana. (WALSH, 2009, p. 15).

A partir dessa binarizacdo presente no processo de colonizacdo, € que a
Amazonia passou a ser desbravada, adentrada, sem levar em consideragdo as
cosmovisfes dos habitantes da terra, a raiz do lugar, os saberes, as praticas sociais,
religiosidades, os “umbigos enterrados”.

Desta maneira, 0 processo de ocupacdo da Amazonia mais recente, também,
€ marcado por intervencbes estatais e principalmente de capitais das grandes
empresas nacionais e transnacionais sob a légica do mercado. As consequéncias
dessas investidas atingiram e atingem diretamente os povos tradicionais, deixando-os
em estado de alerta, medo e inseguranca, pois envolvem questdes realmente
relacionadas com o risco de perder a terra e seus territérios e, consequentemente,
destruicdo dos modos de existir e de reproduzir desses povos e comunidades
tradicionais.

As colaboracfes cientificas a essas invasbes se estruturam a partir da
perspectiva da “Interculturalidade Funcional”’, que Walsh (2009) demarca como um
projeto que se preocupa em implementar acdes dentro de uma diversidade que anula
as particularidades; que parte de ideais, propostas e a¢des de “fora para dentro” e néo
a partir das préprias matrizes culturais, epistemologias, ontologias dos povos. Assim,
€ um desenvolvimento pensado para “impulsionar os imperativos econdmicos do
modelo neoliberal de acumulagéo capitalista” (WALSH, 2009, p. 27).

Assim, tem-se como heranca perversa ndo apenas 0S impactos fisicos e
ambientais a partir da poluicdo, desmatamento, assoreamento de rios e igarapés, mas

0s impactos psicossociais e simbolico-culturais,como a morte de liderancas, invasdes
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de terras, conflitos étnicos, discriminacéo, epistemicidio, entre outras mortes que néo
necessariamente mata o corpo organico, mas atingem e comprometem a vivéncia de
culturas ancestrais.

Sendo, pois, um projeto hegemoénico com forte marca necropolitica, que ceifa
vidas, o epistemicidio também se apresenta enquanto uma morte que chega antes da
bala, a morte do conhecimento, do aniquilamento dos povos quanto ser. Sueli

Carneiro (2005, p. 76), vai além e identifica que:

Para nés, porém, o epistemicidio €, para além da anulagédo e desqualificacéo
do conhecimento dos povos subjugados, um processo persistente de
producdo da indigéncia cultural: pela negacdo ao acesso a educacéo,
sobretudo de qualidade; pela producéo da inferiorizagao intelectual; pelos
diferentes mecanismos de deslegitimacdo do negro como portador e
produtor de conhecimento e de rebaixamento da capacidade cognitiva pela
caréncia material e/ou pelo comprometimento da autoestima pelos
processos de discriminagc&o correntes no processo educativo. Isto porque
nao é possivel desqualificar as formas de conhecimento dos povos
dominados sem desqualifica-los também, individual e coletivamente,
como sujeitos cognoscentes. E, ao fazé-lo, destitui-lhe a razado, a
condigéo para alcangar o conhecimento “legitimo” ou legitimado. Por isso
o epistemicidio fere de mortea racionalidade do subjugado ou a sequestra,
mutila a capacidade de aprender etc. E uma forma de sequestro da raz&o
em duplo sentido: pela negacdo da racionalidade do Outro ou pela
assimilacao cultural que em outros casos lhe é imposta.

Podemos verificar que isso acontece a partir do apagamento de referenciais
africanos e afro-brasileiros das Instituicbes de Ensino, dos escamoteamentos e
distorcdo (e negacdo) de implementacao da Lei 10.639/03, que torna obrigatério o
ensino da historia africana e afro-brasileiras nas instituicbes de ensino, de
esvaziamento de negros/as em espacos de poder publico e de empresas privadas.

Deste modo, se torna incontestavel que o0 epistemicidio atravessa,
profundamente, as formas de colonialidade do ser, do poder, do saber, de género, da
natureza. Fazer essa denuncia e propor a descolonizagcéo dessas estruturas, se torna
assim, acao-reflexdo imprescindivel, principalmente quando se territorializa essas
dominacOes e opressdes, e aqui especialmente, quando demarcamos um saber
advindo da Amazénia.

Salles (2005), que estudou a populacdo negra no Para sob regime de
escravidao, aborda que os portugueses tinham bastante interesse na Amazonia, com
intuito de explorar as terras para exportacdo de alguns produtos da regido, assim
como, explorar a mao de obra escrava, que em primeiro momento se deu pela

populacdo indigena, mas que logo foi substituida pela méao de obra negra devido a um
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acordo com a Companhia de Jesus.

Justificava da seguinte maneira: a raca nativa era fraca e s pela segregacao
poderia servir, como a experiéncia havia demonstrado. O negro fora escravo
em todos os tempos e ja o0 era entre os seus. Pela organizacéo do trabalho
colonial, ndo podia ser dispensado o braco servil. Que se sacrificasse,
portanto, o africano em beneficio da raca que os Jesuitas queriam redimir
e que ja lhes houvera custado sacrificios sem par! Propunha, pois, uma
troca (SALLES, 2005, p. 27).

Assim como ja foi citado, a escravizacao do negro(a) africano(a) na Amazénia,
ndo foi pacifica e muito menos submissa, e sim, marcada de diversas formas de
subversao e resisténcia, e como uma das praticas, a fuga para criacdo de quilombos.

Segundo Salles (2005), a regido que apresentava um numero significativo de

mocambos era a dos rios Moju, Capim e Acard e as areas proximas do baixo
Tocantins.

Imagem 07 — Mapa dos Principais Mocambos do Gréo-Para

Mapa dos Principais Mocambos do Grao-Para
(Divisao geografica atual)

Amapa: Ciapogue-Calcoene.

Amapa: Mazagao.

Para: Alenguer (rio Curua).

Para: Obidos (rico Trombetas/Cumina).

Para: Alcobaca (hoje Tucurui) /Cameta (rio Tocantins).

Para: Caxit (rio Moju/Capim).

Para: Mocajuba (litoral Atlantico do Para).

Para: Gurupi ((atual divisa entre Para e Maranhdio).
Maranhao: Turiacu (rio Maracassumé).

Maranhio: Turiacu (rio Turiacu).

Para: Anajas (Lg. Mocambo, ilha de Marajd).

HOWONAUNAWNK
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Fonte: O Negro no Para sob regime de escraviddo - Vicente Salles, 2005.

A significacao da terra trazia como principal ideal o rompimento do sentido de
compra e venda, tendo em vista que em 1850 foi decretada a lei das terras, por meio

da qual se restringia a aquisi¢ao de propriedades, a ndo ser por compra. Assim como
a significacao de que,

Essas terras se configuraram como um pedaco da Africa no Brasil no
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tocante do territério e cultura, ajudando no que o pais se livrasse da
maldicdo de manter pessoas cativas servindo a outros sem liberdade, mas
também foi a demonstracdo de que a posse de terra como instituto
independente da propriedade podia ser utilizada em sua funcéo social para
afirmar a moradia, produgéo e trabalho dos rebeldes do sistema escravista
(MELO, 2005, p.3).

Entdo, todos/as aqueles/as que ocupavam terras, que nao eram devidamente
compradas e registradas em nome de seus pertencentes, foram cassados/as e
covardemente expropriados/as pela aristocracia rural, grandes proprietarios, que
detinham o poder econdémico, politico e o controle da lei da época. Essa realidade &
ainda muito presente nas terras quilombolas, com as investidas das grandes
empresas do agro/minero/hidronegdcio, principalmente no que tange as terras ainda
em processo de titulacéo.

A atual conjuntura € reveladora dessas ameacas de aniquilamento dessas
comunidades, em aliancas entre poder publico (Estado) e empresas
transnacionais/multinacionais fincadas em linhas de modernizagao-colonialista. A
onda neoliberal, escamoteia a existéncias de modos de vidas proprios das
comunidades tradicionais, que também apresentam uma outra temporalidade. Tudo
isso, em vista de uma defesa de integracdo nacional em um moralismo nacionalista
gue macula e desperdica a diversidade e compactua com a universaliza¢ao colonial,
onde a interculturalidade critica ndo tem voz e vez. Isso € a marca concerta de regimes
autoritarios e fundamentalistas que vislumbram e procuram criar uma (ilusoria) ordem
social homogénea e indivisa. Aqui, € muito importante identificar um presente
colonialismo interno (CASANOVA, 2006), bem como um neoliberalismo como a nova
forma de totalitarismo (CHAUI, 2019).

A luz desses ataques e investidas genocidas, e movidos por saberes,
identidades, memoarias e histérias negadas pelo capitalismo, colonialismo, racismo e
patriarcado, 0s movimentos negros urbanos abracaram essas pautas do campo e se
movimentaram para reivindicar o reconhecimento dessas terras que eram

reminiscéncias dos quilombos, projeto de fuga e emancipacao da diaspora africana.
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Imagem 08: Encontro Raizes Negras realizado em 1989 em Oriximina/PA.

29 ENCONTRO
RAIZES NEGRAS

JAUARY -ORIXIMINA-PARA
30/06 a 02/07/89

RELATORIO

=

CEDENPA E OS QUILOMBOS DE PACOVAL,
CURUA, MATA, ACAPU, CUMINA,
EREPECURU, TROMBETAS E JAUARY

Fonte: “Naturaleza de Ila demanda vy estrategia de acceso”.Site

https://porlatierra.org/casos/38/naturaleza

A titulacdes dos territorios quilombolas foram impulsionados pelas articulagdes
feitas pelos movimentos negros, que culminavam em encontros que reuniam
quilombos que buscavam essa emancipacgéao territorial. A imagem acima retrata os
Encontro Raizes Negras, promovidos pelo Centro de Estudos e Defesa do Negro do
Pard (CEDENPA), em organizagdo com comunidades quilombolas do Baixo
Amazonas.

Em nivel nacional, Souza (2016) aborda que essas discussdes sobre
reconhecimento das comunidades quilombolas surge com a Frente Negra Brasileirat
nos anos de 1930 e o Teatro Experimental do Negro'? em 1940 e 1950. Entretanto,
ganha félego no bojo da institucionalizagdo do movimento negro nos anos de 1970 e
1980, que teve uma grande contribuicdo para o processo de redemocratizacdo do
pais.

L A proposta da Frente Negra estava voltada para uma filosofia educacional como fator propulsor da
integracdo da populagdo negra. E partir disso, trazia uma estrutura bem complexa de organizagdo, até se
transformar em partido politico em 1936 (SOUZA, 2016).

2 Também conhecido como TEN, esse grupo de atores e atrizes negras foi fundado por Abdias do Nascimento
e tinha objetivo de apresentar uma frente de luta, um polo de cultura com o ideal de libertacdo cultural do negro
no Brasil (MUNANGA; GOMES, 2016).
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Assim, foi a partir da pressdo de grandes proprietarios de terras, que
culminaram em conflitos fundiarios, investida de grileiros da década de 70 e 80, que
as comunidades quilombolas unem forgas com o movimento negro e alguns setores
académicos, levando a uma agenda de encontros, reunides para discutir iniciativas
legais sobre o processo de titulacédo das terras.

De acordo com Souza (2016, p. 137), o Estado do Par& foi um dos percursores,
nos anos de 1988 e 1989 em construir e pautar encontros com entidades do
movimento negro e de comunidades quilombolas para a defesa de diretos humanos e
fortalecer a articulacdo na Assembleia Constituinte para efetivar o Artigo 68, do Ato

Das Disposi¢fes Constitucionais Transitorias.

As comunidades quilombolas do Para alcancaram diversas conquistas
pioneiras, o que abriu caminho para a consolidacdo dos direitos das
comunidades quilombolas em todo o Brasil. As conquistas dos
quilombolas paraenses, para além das titulacfes, traduzem-se em leis
estaduais e programas de governos destinados especificamente a esse
setor da populagédo (SOUZA, 2016, p. 146).

O Decreto n° 4.887, de 20 de novembro de 2003, também enfatiza e

Regulamenta o procedimento para identificagdo, reconhecimento,
delimitacdo, demarcacéo e titulacéo das terras ocupadas por remanescentes
das comunidades dos quilombos de que trata o art. 68 dAto das Disposicdes
Constitucionais Transitérias (BRASIL, 2003. p. 1).

Antes da Constituicdo de 1988, a luta dos(as) quilombolas estava diluida com

a luta de categorias, como a luta dos trabalhadores rurais. Assim, apds o Art. 68,

emergiu uma nova pauta especifica quilombola, demarcando uma mudanca e

ressignificacdo de seu repertério de luta. Deste modo, o Instituto de Terras do Para
(2005), compreendeu que:

A Constituicdo Federal de 1988 operou, portanto, uma inversdo no

pensamento juridico: o ser quilombola, fato tipificado como crime durante o

periodo colonial e imperial, passa a ser elemento constitutivo de direito. A luta

atual dos remanescentes quilombolas, pelo reconhecimento do dominio das

terras por eles ocupadas, deve ser considerada uma acao pela inclusao

social, que leva a construir uma igualdade social baseada na aceitacdo das

diferencas culturais previstas na Constituicdo Federal em vigor (MARQUES;
MALCHER, 2005, p. 3)

Contudo, como foi apontado pelos autores, foi necessario que o Estado

brasileiro, resultado da pressdao dos movimentos sociais, implementasse e
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ressignificasse ao ser quilombola, que para o Estado até entéo era considerado crime,
QI seja, existia (e ainda existe) uma ideia inferiorizante. Mas, essas acgoes,
protagonizadas pelos movimentos negros, propdéem ao Estado ndo apenas uma
titulacdo fundiaria, mas uma retratacao historica vinculada a luta antirracista. Deste

modo, eles continuam:

A luta atual dos remanescentes quilombolas, pelo reconhecimento do
dominio das terras por eles ocupadas, deve ser considerada uma acao pela
inclusdo social, que leva a construir uma igualdade social baseada na
aceitacdo das diferencas culturais previstas na Constituicdo Federal em vigor
(MARQUES; MALCHER, 2005, p. 3).

Portanto, a partir desses feitos, foram demarcadas e tituladas terras
quilombolas no territério brasileiro como mostra os indices exemplificados no mapa

do Incra.

Imagem 09: Mapa de Titulagéo de Terras no Brasil, 2019.

A

. Terras Quilombolas Tituladas e
Parcialmente Tituladas

@) Terras Quilombolas em Processo
no Incra

Data: 08,/07/20135

Comisstio Fro.fndio
4o ida Pasta

Fonte: INCRA, 2019.

A partir das proposicdes legais acerca da titulacao de terra, algumas institui¢oes,
movimentos sociais e organizacdes federais articularam-se, a fim de tracar um
mapeamento cartografico para identificar terras quilombolas no Estado do Para. Cabe
destacar que a primeira titulacdo de terra quilombola no pais foi concedidaa uma

comunidade do Municipio de Oriximina no Para, em uma comunidade chamada Boa
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Vista em 20 de novembro de 1995. Podemos identificar também que o Paréa € o estado
gue possui maior numero de titulos emitidos.

Esse feito se deu a partir de uma articulacdo entre o Nucleo de Altos Estudos
Amazonicos - NAEA/UFPA?3, o Programas Raizes!?, o CEDENPA e o ITERPA, através
do projeto de pesquisa intitulado de “Mapeamento de comunidades negras rurais no
Para: Ocupacao do territério e Uso de Recursos, Descendéncia e Modo de Vida”.
Deste modo, obteve-se como grande area de estudos: Regido Guajarina, Regido
Tocantins, Regido Bragantina, Regifes do Maraj6 e Salgado.

Deste modo, podemos identificar que as articulacbes e aliancas entre os
movimentos negros, setores académicos universitarios, movimentos sociais que
pautam os direitos humanos apresentam uma rica experiéncia de luta e teia de
possibilidades e estratégias de resisténcias e enfrentamento as dominacfes e
opressdes, que, nesse caso especifico das populagdes quilombolas, se configuram
em pautas singulares, envolvem questfes da terra, identidade étnica e cultural,
religiosidade, agroecologia e diversos outros demarcadores préprios desse lugar.
Como nos alerta Nilma Gomes, é importante aprender com essas lutas coletivas do
movimento negro, posto que tem muito a educar a sociedade numa perspectiva

antirracista, anticolonial, antipatriarcal e anticapitalista.

3.1 Territério de Jambuacu:tessituras de lutas e memoarias

“O negro faz parte de umaterra singular, umaterra
gue possui eda qual é possuido. Sua histéria nela
se inscreve e ele proprio, enquanto negro, nela- a
terra- encontra-se inscrito... sua relacdocom ela
(terra) é centrada em ritos, mitos, lendas e fatos.
Memorias que contam a sua saga, revelam a sua
origem e desvendam, além da prOpria trajetoria, a
vida em seu movimento”.,

(GUSMAO, 1996, p.145).

A terra a que se refere Gusmao (1999) carrega muitos significados, como fator

de sobrevivéncia e diversos atravessamentos que se constroem a partir disso; fala

13 Criado a partir do Decreto de N° 4.054, de 11 de maio de 2000, com o objetivo de dinamizar as acGes de
regularizacdo de dominio de areas ocupadas por comunidades remanescentes de quilombos e implantar medidas
socioecondmicas, ambientais, culturais e de apoio as atividades de educacdo e de salde que favoregam o
desenvolvimento dessas comunidades e das sociedades indigenas no Estado do Para.
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sobre o pertencimento, o reconhecimento que se atrela ao que se refere a
simbolizacdo do ser sujeito. Aqui, estudando e pesquisando o territério quilombola de
Jambuacu, me volto para entender o contexto historico do qual ele faz parte, de
processos e conflitos agrarios que muito tém a revelar sobre a resisténcia negra
quilombola.

Em um didlogo com a Walda de Ogum, ela me relata que o processo de
povoacdo do territério de Jambuagu ndo foge do contexto dos demais quilombos
brasileiros, mas que de fato se comecou a ser habitado e ocupado, depoisda

institucionalizacdo do municio de Moju.

Ha vdarias histérias. Cada povoado conta uma historia. Mas
dentro de cada histéria tem um pouquinho de esséncia em
todas. E no final de todo esse contar de histéria vocé vai
construir a sua histéria, a sua percepcao. E a percep¢do que
faco, de como foi, é desde quando Moju foi realmente
construido né (Walda de Ogum).

O municipio de Moju faz parte da microrregido de Tomé-acu, no Nordeste
Paraense, faz limite ao norte com 0s municipios de Abaetetuba e Barcarena; a leste,
com 0s municipios de Acaré e Tailandia; ao Sul, com municipio de Breu Branco; e a
oeste, com 0s municipios de Baido, Mocajuba e Igarapé-Miri. O seu nome tem origem

Tupi, que significa “Rios das Cobras”.
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Imagem 10 - Localizagdo do Municipio de Moju, no Estado do Para
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O municipio de Moju passou a existir a partir da Irmandade do Divino Espirito
Santo, no ano de 1754 e também se tem registro que se apresenta como um dos
municipios mais antigos do Estado do Para (SALLES, 2004). Corroborando com essas
afirmacdes, Walda de Ogum também relata que Moju tem mais de 200 anos, mas por
uma data institucionalizada em cartorio, tem menos, pois comegou a vigorar a partir
da fundacgéo da Igreja Divino Espirito Santo.

Segundo o site da Camara Municipal de Moju, o municipio foi povoado nas
terras de Antbnio Dornelles de Sousa, localizadas dentro da area patrimonial da
freguesia de Igarapé-Miri, que era conhecido como Sitio de Antonio Dornelles.

Em 1856, foi promulgada a Lei n® 279, de 28 de agosto que reconheceu a Vila
de Moju como Municipio, no entanto passou por diversas tentativas de extingdo nos

anos de 1887, 1904 e 1930 devido a incongruéncias politicas. Deste modo, s6 em

2°0'Ss

2°30's

3°0'S



89

1935, a partir da Lei Estadual de n° 9, de 31 de outubro, o Municipio conseguiu
reconhecer e efetivar sua autonomia politica-administrativa'4.

Para Vicente Salles (2004), este municipio guarda memarias da violéncia nos
campos, refletem divergéncias politicas, ao ponto de se questionarem varias vezes a
sua existéncia, como ja citei mais acima. E interessante destacar que Wal de Ogum
citou que a comunidade quilombola chamada Sdo Manoel se organizou politicamente
e pediu emancipagéo assim como Moju.

Entdao, é contado que Moju tentou emancipag¢do por varias
vezes e Jambuacu, em uma comunidade chamada Sao Manoel,
também se organizou politicamente, e pediu emancipagdo
também. A gente pode se vé assim, real, quando surgiu as
organizacoes das comunidades quilombolas aqui do territorio
(Wal de Ogum).

Sobre essa memoria, também se tem registro na de Secretaria de Estado de

Planejamento, Orcamento e Financas (SEPOF, 2011),

Em 1955, o municipio de Moju vivenciou a tentativa de desmembramento
do territério, para que pudesse ser constituido o municipio de Sdo Manoel
de Jambuacu, entretanto, essa tentativa ndo vingou, uma vez que a Lei
n° 1.127, de 11 de margo de 1955, mediante ao qual se pretendia
concretizar o desmembramento, foi declarada inconstitucional pelo Supremo
Tribunal Federal (SEPOF, 2011).

Esse fato esta relacionado as urgéncias pela demarcacao e legalizacdo das
terras mojuenses, devido as crises fundiarias envolvendo os/as trabalhadores/as
rurais e a modernizacao-colonialistacom a entrada dos investimentos do agronegécio.
Achorelevante situar que esse contexto historico do Brasil, a partir da década de 1960,
€ marcado pelo golpe miltar (em 1964) e o projeto de ‘“integracdo” e
“desenvolvimentista’da Amazonia.

Deste modo, a partir da década de 70, essa regido comeca a sentir as
investidas dos grandes projetos agroindustriais e minerais. Isto fez com que os
agricultores/as familiares também se mobilizassem para enfrentar e encontrar formas
outras de resisténcia para permanecer em suas terras. E aqui destaco, que se tratava
de populacbes negras rurais quilombolas, mesmo ainda nédo existindo essa

demarcacao identitaria.

14 Dados referente a site da Prefeitura de Moju. Disponivel em: https://moju.pa.gov.br/o-municipio/historia/
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Sacramento (2009, p. 13), que estudou os conflitos de Moju nesse periodo,
aborda que, na década de 1980, o campo se transformou em um ambiente de batalha,
pois trés mortes marcam de forma tragica esse cendrio: a primeira do Vereador
Edmilson e acionista da empresa Reflorestamento Da Amazo6nia Autbnoma - REASA,
em 07 de setembro de 1984; a segunda do Sindicalista e companheiro de Podre
Sérgio Tonetto, Virgilio em 1987; e do Colono Canindé em 1988.

Segundo autor, a morte do Vereador marca um novo 07 de setembro, este
relacionado a rebelido da populacdo campesina frente aos atagues que estavam
sofrendo pela empresa Reflorestamento Amazoénia Sociedade Andnima - REASA.
Assim, em seus escritos, ele aborda que a morte de Edmilson esteve relacionada com
moradores de duas localidades rurais chamadas Ipitinga e Curuperé, as quais 44
trabalhadores rurais ocuparam a firma da empresa e trocaram tiros com dois
pistoleiros.

E interessante destacar que, segundo Sacramento (2009), essa articulacio
armada se deu devido a inspiracdes na Lei Anilzinho, principalmente do ponto 5, que
se refere a um mandamento construido por trabalhadores/as rurais de Cameta em
1979, frente as investidas fundiarias. Assim, essas 12 leis foram criadas e serviam
como um exemplo de luta e protesto insurgente contra a ordem social dominante e

opressora, sobretudo do latifindio

Resistir na terra; 2. A terra é da comunidade; 3. A terra é para trabalhar nela

(...); 4. Fazer demarcacédo da area sem esperar pelo Governo; 5. Defender
aterra com armas, se for preciso, machado, ter¢cado, espingarda, etc.
Reagir ao ataque da grilagem; 6. Comunicar e denunciar as
arbitrariedades as comunidades vizinhas (...) imprensa (...); 7. Fazer
oposicao sindical e politica. Troca de delegado sindical pelego (...); 8. Criar
comissao de terra; 9. Construir casa comunitaria ou capela e exigir posto
meédico (...) para dar mais seguranca na terra; 10, organizar a comunidade
(...) através de trabalho coletivo; 11. Criar um fundo de manutencao de
encontros; 12. Lutar pela reforma agraria radical e imediata (SOUZA,
2000 apud SACRAMENTO, 2009, p. 28).

Walda de Ogum recorda deste fato. Segundo ela, Moju sempre fazia desfiles
de 07 de setembro, mas no ano de 1987, nada aconteceu. O desfile foi interrompido

e todos e todas foram direcionados/as ao velorio do Vereador.

Eu nao sei se tu ja ouviste falar da morte de um vereador na
cidade. Eles também colocaram fogo na delegacia, na TelePara
que era a estacdo de comunicacdo. Possivelmente, meu pai era
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um dos que estava la, por causa do sururu que teve dentro de
casa, e eu era bem novinha, mas eu era abelhuda e ficava atenta
nas conversas, nas falas das comadres. Entdo, que se da nossa
organizacdo, comecou assim com essas idas e vindas de
conflitos e ai todo mundo comecou a se declarar quilombola e
comecou a questionar suas terras (Walda de Ogum).

Ainda no processo de conhecer a historia desse Municipio, passeando pelos
sites da Prefeitura de Moju e pelo Site da Camera de Vereadores, senti a auséncia
em ser apontado que o0 municipio € rodeado de comunidades quilombolas, e assim
percebi o silenciamento do poder publico em identificar essas terras ancestrais, como
Patrimonio histérico cultural, principalmente porque se aponta em um dos sites, a terra
indigena Anambé como Patrimonio histérico de Moju.

Aqui, ndo trago essa inquietacdo no sentido que deva existir sobreposicéo de
uma populacdo tradicional sob a outra, mas esses conflitos que envolvem as
comunidades negras quilombolas e enfrentamento ao grande capital, ao racismo e as
diversos demarcadores de opressdes me parece que o poder publico do estado e
municipio possuem um certo ressentimento histérico e politico no que tange a
resisténcia quilombola.

Ainda sobre a presenca indigena em Moju, Walda de Ogum aponta que por
mais que uns identifiquem a povoacéo do territério quilombola dentro do processo de
reconhecimento do municipio, era a populacdo indigena que sobretudo ja estava

ocupando essas terras.

Mas enquanto pessoas, quem estava aqui, trabalhando,
explorado a floresta dessa regido; ai é que entra a questdao do
negro, quando ele chegou, quando eles foram trazidos para cq,
e depois europeus, mas quem estava aqui antes deles chegarem
eram os indios. Entdo, o nosso territorio, prestando atencdo na
historicidade dos quilombos de como foram formados, ele ndo é
um tanto diferente, mas ele tem sua particularidade. Os
indigenas, eles ja aqui estavam e tem vestigios disso em varios
lugares, eu mesma sou indicio dessa mistura e negros fujoes,
que atravessavam o rio para cd, e outros foram comprados
pelos exploradores de madeiras, estrangeiros, que tem registros
deles também através de garrafas, de bebidas da época, vinho,
mas também de faiancas (Walda de Ogum).

Assim, é importante demarcar a presenca indigena em Moju e em Jambuagu,

sendo os primeiros ocupantes da terra, como Walda aponta e foram os que acolheram
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os/as negros/as que fugiam das casas de engenho. Deste modo, essas relacdes de
culturas foram e sdo imprescindiveis para entendermos a constituicdo do territorio de
Jambuacu, com identidades mdltiplas que carregam demarcadores identitarios de
duas raizes que exprimem resisténcia.

Assim, o Municipio de Moju apresenta um territorio Indigena Anambé e a forte
presenca das comunidades quilombolas no municipio de Moju, especificamente no
Territorio Quilombola do rio Jambuacu, que, segundo Walda de Ogum, somam-se 16
comunidades sendo que 15 estao situadas na Regidao do Baixo Moju: Santa Luzia do
Bom Prazer do Poacé (essa ainda esta em processo de titulacdo), Santa Maria do
Tracuateua, Conceicdo do Mirindeua, Jacundai, Santo Cristo, Ribeira, Sdo Manoel,
Santa Maria do Mirindeua, Vila Nova, Centro Ouro, Sao Bernardino, Nossa Senhora
das Gracas, Santa Luzia do Tracuateua, Santana do Baixo e Sao Sebastido. E duas

dessas comunidades est&o localizadas na RegiZio do Alto Moju (Africa e Laranjituba).

Imagem 11: Mapa de Jambuagu na Casa Familiar Rural Pe Sérgio Tonetto®®

Fonte: Registro da Pesquisadora/2020.

15 Mapeamento das comunidades quilombolas do Territério de Jambuagu feita pelos alunos/as da Casa Familiar
Rural, em uma atividade desenvolvida com discentes de graduacdo da Universidade Federal do Para, Campus
Castanhal em 2016.
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O processo de titulacao desse territorio inicia de fato em 2001, mas apenas em
2003 é que se teve as primeiras conquistas. Esse caminhar pelas lutas de
reconhecimento do territorio se deu a partir de uma série de conflitos com grandes
empresas, Cujo registroestd presente em diversos trabalhos de pesquisa
(SACRAMENTO, 2007; PEREIRA, 2008; AZEVEDO, 2011; ALVES, 2014; MACHADO,
2014).

A década de 70 marca as primeiras organiza¢6es do territério para enfrentaras
investidas do Grupo Reflorestadora da Amazonia (REASA), hoje chamada de
MARBORGE Agroindustrial® e isso decorreu do processo de organizacdo social e
politica quilombola.

As interlocutoras da pesquisa me relataram que a terra sempre se apresentou
como uma questdo a ser conquistada devido as investidas das empresas e a
deslegitimacdo que as mesmas apresentavam frente aos/as principais donos.
Conseguimos analisar que essa realidade foi recorrente em todo cenario brasileiro, e
Walda de Ogum cita enquanto uma vivéncia desde de sua infancia no territério de
Jambuagu.

Sempre houve esse problema de questionamento de terras, de
invasoes e exploracdo daqui e quem estava aqui ndo queria sair
do seu lugar né. E ai, la por volta de final de 70 para 80,ja com
a ajuda de parceiros e tudo mais, se ouviu esse caminho na
pessoa do Pe Sérgio Tonetto, que estava sempre aqui. A terra ja
aanossa, isso a gente tinha ciéncia. Mas como provar e como
realmente garantir isso no papel? A forma era nos
organizarmos e nos autodeclararmos quilombola, s6 que tinha
toda uma situacgao, todo uns fatores que nés tinhamos perdido
essa identidade de quilombo, que na verdade a palavra nao era
quilombo, era Mocambo. Porque os indigenas que viviam aqui
que acolheram esses negros fujoes, eles foram ficando vestigios
deles s6 que por outros fatores, por reformulacdo de
comunidade, de ideia de comunidade, de ideia de organizacao
populacional.

As interlocutoras da pesquisa alegam que a empresa comegou a acessar o
territdrio sem as devidas permissdes de quem estava morando nas localidades e

essas investidas geraram desmatamentos, assoreamento dos igarapés e diversos

16 A Reasa foi responsavel pela introducdo da monocultura do dendé em solo mojuense. A empresa se estabeleceu
em 1980, situando-se no quildmetro 56 da PA-252, rodovia estadual que liga Moju ao municipio de Acard. Em
1990, a empresa foi vendida para a Marborges Agroindustria (NAHUM; SANTOS, 2016, p. 520).
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outros problemas devidos aos trabalhos com as maquinas que funcionavam dia e
noite. Tudo isso corroborou com a mobilizacdo das comunidades para buscarem as

demarcacdes de suasterras.

O inicio sempre foi, desde da minha existéncia eu vejo a luta pela
questdo da terra, a garantia de estar nesse lugar. Meus avos,
minhas bisavoés, entdo, as minhas lembrancas elas comecam
desde entdo, mas o que eu ouvia dizer, até hoje os que estdo por
aqui com a gente, é que isso era muita antes dos anos 70, mas
que muitas pessoas, muitos pesquisadores passam por aqui e
dizem que é a partir dos anos 70, mas principalmente essas
pessoas que sao conhecidas do meu pai, dos meus parentes, eles
dizem que foi muito antes dos anos 70, 60 porque eles ja tinham
problema com essa questao de estar na terra (Walda de Ogum).

Imagem 12 — Presenca de dutos na frente de uma escola, reflexo da presenca das empresas no

territério

ATENGAO
DUTO ENTERRADO
NAO ESCAVAR

Em Case de Emergéncia Ligue: 0800-7047434 ||

Fonte: Registro Fotografico da Pesquisadora/2020.

A Dona Conceigdo também relata essa situagédo das inser¢des do Capital nas
terras de Jambuacu, e as identifica a partir dos anos de 1960, e foi em 70 que a
empresa Reasa adentra suas terras e provoca uma série de mudancgas que requerem
uma reorganizacao social e politica de resisténcia.

A partir de quando a Reasa chega e vem também fazer plantio
de borracha, coleta e plantio, mas ja vem com a possibilidade de
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vender, ai se intensifica os problemas. At ja ndo era mais umas
questoes da outra proposta da época do seringal. Ja vem uma
outra situacdo que ja é eles dizendo que sao donos da terra, e
chamando os meus antepassados de posseiros. Ai passa a usar
o nome de posseiro. E ai sim, que é a partir dos anos 70 comeca
a questdo da expulsdo deles da terra, comeca a ter varios
depoimentos de quando eles eram ameacados nas estradas,
sumiam, porque as pessoas que eram assassinos de aluguel,
pistoleiros sumiam com eles. Era uma série de situacoes (Dona
Conceicao).

E possivel perceber a partir dessas falas que as terras quilombolas vem desde
muito tempo vivenciando conflitos por questdes territoriais com as investidas de
construgdes de grandes projetos desenvolvimentistas com um ideal de modernizagéo
e progresso. Este que nega e dilacera esses corpos-territorios sem nenhum respeito
aos/as quem nele habita e cuida, e se apresentam como pertencentes. Essas séo as
marcas concretas e simbdlicas muito presentes da modernidade-colonialidade em
suas diversas formas.

Acosta (2016, p. 63) faz uma anélise da entrada da Espanha no processo de
colonizacdo das Américas, para identificar a inser¢cdo da perspectiva colonial e a
efetuacdo da colonialidade do poder, do ser e do saber e da natureza, para assinalar
como a interferéncia externa é marcada de um ideal hierarquizante e classificatorio
que nega e provoca a morte de populacdes que se insurgem e resistem a essas
pactuacdes coloniais.

Entdo, para ele, essa ideia de desenvolvimento, que vem desde a colonizagéo,
implica em uma perspectiva de racionalidade que entende a existéncia humana
apartada da natureza, e a partir disso, ndo consegue analisar o impacto causado na
vida dos sujeitos que tém uma relacdo inseparavel com as suas terras.

Assim, em relacdo as articulagbes e estratégias de resisténcia dos/as
quilombolas frente a essa onda de ataques se deu por varias frentes. E importante
pontuar que nesse periodo de 1960 e 1970, as comunidades quilombolas eram ainda
reconhecidas como Irmandades, e depois transformadas em Comunidades Eclesiais
de Base — CEBS, ja no final da década de 1970 para 1980, como informa Walda de
Ogum.

E ai, quando nés estamos aqui nesse periodo no final do anos 70
para 80 noés temos também uma pessoa, uma instituicdao
parceira que estava ajudando numa questdo, numa parceria
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circular aonde ela vinha contribuir tanto com a questao eclesial
de base, que é a partir da igreja, a igreja catélica que a gente
pode dizer assim, que é quando a igreja vem para dentro das
comunidades, das organizacoes e passa a contribuir de uma
forma que ela vai estar trabalhando a partir de catequizacdo,
mas também vem fazer formacdo inclusive essa formacao
sindical, ela vem trabalhar a organizacao civel, juridica, com os
comunitarios, ai que a populacdo comeca a se organizar desta
forma para poder enfrentar de uma maneira, minimamente de
uma forma justa, que nem é, mas assim, oS comunitarios
comecam a perceber que tem forma deles se organizarem e
lutarem para poder ficar com a sua garantia através da justica,
de que tem direito a essa terra.

Segundo as interlocutoras, era a partir das reunides, que as comunidades iam
se articulando e se organizando para tracar estratégias compativeis e de seguridade
de suas terras e vidas. E as mulheres se apresentavam como sujeitos que estavam a
frente da articulacdo, indo as reunides, passando informagOes importantes uma
“desculpa de que iam visitar ou dormir na casa de alguma cumadre”, como relata a
Walda de Ogum.

As mulheres elas sempre tiveram essa contribuicdo, mas era
uma contribuicdo invisivel, na verdade quem sempre aparecia
era o nome dos homens. As mulheres elas eram as pessoas que
tinham um papel, uma representacao bem fundamental, mas
que nao pareciam. Elas eram sé la na cozinha, que estava
fazendo sé6 o almoco para o dia daquela reuniao, daquele
convidado, daquele multirdo, mas na verdade elas serviam até
de mensageiras e passar recados de avisar o outro cumpadre, o

marido na cumadre, de ficar sabendo de uma data, de uma
reuniao do convidado de alguma coisa, eram elas.

A presenca das mulheres quilombolas na luta pela terra € historica, mas o que
nos faz questionar é esse lugar de ora protagonista do enfrentamento, impulsionadora
da articulacdo e luta, e ao mesmo tempo, ndo recebendo esse mesmo lugar de
importéancia quando feito encontros organizativos com sindicatos e instituicbes
parceiras!’.

Pinto (2004) aborda essa auséncia dos registros histéricos sobre a presenca

das mulheres quilombolas, e evidencia que algumas mulheres chefiavam as

17 Aprofundaremos essa discusséo na sessdo seguintes quando falaremos precisamente do processo de organizagéo
das mulheres quilombolas.
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liderancas aguerridas em terras quilombolas na Amazonia. A autora cita algumas
delas como Felipa Maria Aranha que tem seu legado registrado na regido do
Tocantins; Maria Luiza Piria ou Pirisd no quilombo Mola em Cameta/Pa, Leonor,
Virgilina, Francisca e Maximiana no quilombo de Paxibal. Segundo ela,

Neste processo de resisténcia a mulher desempenhava um papel de vital
importancia. Podia ajudar tanto na produgcédo econdmica como “administrar”
em termos logisticos, matérias e culturais os préprios quilombos. Pois estes
eram ao mesmo tempo comunidades camponesas e unidades militares. Na
manuten¢do material, no abastecimento de provisdes, nas confecc¢des de
roupas, de utensilios, no mundo espiritual e no mundo do trabalho, de forma
geral, as mulheres foram muito importantes nas comunidades quilombolas
(PINTO, 2004, p.20).

Essas experiéncias das mulheres quilombolas ndo podem estar e serem
direcionados aos “bastidores do movimento”, pelo contrario, elas lideraram e lideram
0 processo da conquista pela pelo direito a terra, existéncia nela e busca por politicas
publicas para esses territorios.

Assim, a organizacdo de Jambuacu, contou a participacdo do Padre Sérgio
Tonetto, que era Antropoélogo e conhecia o Decreto 4.887. E foi com a articulacéo junto
a Comisséo Pastoral da Terra - CPT que as liderancas quilombolas assumiram as
lutas em vias de instrumentos institucionais juridicos, como reivindicacdo do titulo de
terras definido.

Dona Conceicdo também relembra como se deu o processo de articulacdo da
Comunidade de S&o Sebastido onde ela morava e a participagdo imprescindivel do
Pe Sérgio Tonetto.

Em 2002, a gente comecou a fazer as pesquisas das
comunidades quilombolas ai vinha CPT, vinha o pessoal do
Padre Sérgio para fazer tipo aquela pesquisa para saber quem
era os teus antepassados, mas ai para a gente se autodefinir
tinhaque ter todo esse estudo pra saber da onde 0s nossos
ancestrais tinham vindo, como eles vieram, porque eles vieram.
E ai a gente formou a associacdo remanescente de quilombo la
que jaera uma comunidade onde eu morava (Dona Conceicao).

Essas articulacbes, que o Padre Sérgio Tonetto encabecou, estavam
diretamenterelacionadas a Comissdo Pastoral da Terra. A CPT foi construida em
1976, a partir daConferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB). Organiza-se em

niveis nacionais,regionais e locais e tem como filosofia,

Convocar a memdria subversiva do evangelho da vida e da esperanca,
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pregando fidelidade ao Deus que representa pobres e oprimidos, a terra de
Deus dos pobres da terra e ouve 0s que chama, que vem dos campos e
dasfflorestas (CPT, 2010).

O Padre Sérgio Tonetto chegou em terras mojuenses em 21 de setembro de
1997. Viviana Italia com camponeses e logo se identificou pelas causas das mulheres
e homens das florestas e aguas.

Segundo Azevedo (2011), em didlogo com uma lideranca chamada Irma Rosa
gue era uma das seguidoras de Tonetto e coordenadora da CPT em Moju, ela relata
gue Pe Sérgio era uma pessoa muito destemida e tinha compromisso social com 0s
“povos pequenos”, e por isso mantinha lagcos com as comunidades quilombolas de
Jambuagu.

Ela relata que o Padre passou por diversos atentados de morte, advindo de
fazendeiros que se sentiam ameacados com a sua organizagao no territorio, inclusive
aponta que em uma dessas viagens pelo territorio, o barco em que estava foi alvejado
com alguns tiros. A comissao Pastoral da terra reafirma esse trabalho a essa filosofia
junto com o povo da terra e das aguas, firma o compromisso com o coletivo e trabalha
a formacéo permanente para combate as injusticas.

As comunidades quilombolas de Jambuacu tem uma relagdo muito forte com a
igreja catolica, principalmente com as vertentes que utilizam o trabalho de base com
as populacdes tradicionais. Como podemos identificar, a Comissao Pastoral da Terra
teve um papel imprescindivel no processo de titulagdo do territdério. Muitas
comunidades desse territdrio carregam o nome de santos padroeiros da igreja
catllica, que remontam 0 seu processo de construcdo e organizacdo dessas
comunidades.

Deste modo, a religiosidade aparece como marca importante da cultura
quilombola de Jambuacu, que apresenta momentos de organizacdo da comunidade
para cultuar os santos da comunidade, mas ndo somente, é também um momento de
encontro, de trocas entre pares e organizacao politica. E importante demarcar também
as contradicOes dessas acgdes que ora lutam contra a dominagao e opresséo, mas,

também, carregam marcas de colonialidade em suas préaticas.
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Imagem 13: Procissdo de Ramos no Quilombo de Poacé

Fonte: Arquivo pessoal da Walda de Ogum.

Walda de Ogum me relatou, que quando ela era crianga, as mulheres tinham o
costume de sairem para rezar na casa de suas “‘comadres” em novena, € nesses
momentos, elas trocavam informacdes sobre conflitos relacionados a terras e
invasdes de grileiros nas terras quilombolas. Ela me informou que era em procissao
que sobretudo as mulheres passavam as informacdes umas as outras sobre os
conflitos que estavam ocorrendo, ajudavam nas fugas dos quilombolas ameacados por
pistoleiros da época e espalhavam atravésde canticos, com as mensagens implicitas,
avisos de um perigo iriam alarmar aquelacomunidade.

Quando estava em pesquisa de campo, fui ao quilombo de Sdo Sebastido para
conversar com a Dona Conceicdo e Dona Guiomar. A comunidade estava em
festividade do Padroeiro Sdo Sebastido. Fui convidada a participar da novena e do
bingo que ocorreria depois do encontro religioso. Ao chegar ao final das rezas, as
criancas e mulheres destinaram aquele rito final para um momento de um cantico de
algumas musicas. Em um dos canticos, fui tomada por uma emocéo, devido a letra
que representava e dizia muito sobre a vivéncia quilombola, luta antirracista,
machista... falava sobre libertacéo; e foi entoada por mulheres e criangas. A masica se
chama “Axé”.
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“Ira chegar, um novo dia, um novo céu uma nova terraum novo mar.
E nesse dia, os oprimidos, uma sé voz,a liberdade ir4 cantar.
Na nova terra, 0 negro ndo vai ter corrente;
O nosso indio, vai ser visto como gente.

Na nova terra o indioe o0 negro e o branco vao comer no mesmo prato.
Na nova terra, a mulher teré direitos, ndo sofrera humilhagc6es nem preconceitos.
O seu trabalho, todos véo valorizar,

Nas decisdes elas vao participar.

A raca negra, maioria neste chao, ainda hoje luta pelaaboli¢éo.

Na nova terra, os Palmares renascidos,

Serdo conquista deste povo ndo vencido.

Na nova terra, nossos jovens serao libertos do egoismo,

Da injustica e preconceitos.

Na nova terra,jovem algum sera excluido:

E a forca unida, que jamais sera vencida’.

A partir da letra da musica, podemos identificar os ideais que circulam dentro
do espaco religioso. Estao relacionados a emancipacéao, a liberdade do ser a partir de
um ideal de novo lugar. Esses momentos de celebracdo abrem espacos para ideais
ndo somente religiosos, mas, também, politicos, sociais e culturais. Nao se discutem
apenas as questdes da cristandade, mas fala-se de justica social em um mundo em
gue os/as oprimidos/as terdo voz e vez.

A participacao religiosa dentro dessas comunidades € um movimento que
levantou a analise critica da realidade local e auxiliou a populagdo quilombola na
organizagéo e luta pelos direitos legais no que tange a habitag&o e politicas publicas
educacionais. Esses apontamentos refletem como lutas diarias de pertencimento
identitario do lugar, com a terra, de como se Vvé e se vive neste espaco. Assim, analiso
gue esses momentos destinados a religiosidade também apresentam um enlace de
pertencimento identitario com o lugar, e que € usado através de linguagens outras,
mensagens de libertacéo e resisténcia ao sistema opressor.

Dentre as lutas travadas entre o territério de Jambuacu tem-se registrado a

queda de uma torre de energia na Comunidade de Nossa Senhora das Gracas.
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Segundo as Interlocutoras, a instalacdo da linha de transmissédo de energia que foi
construida, sO estabelecia e garantia energia elétrica para a empresa que estava com
projetos no territério, e ndo havia sido abordada em um projeto apresentado ao
territorio?8,

Ap0s isso, 0s empresarios negociaram com algumas liderancas quilombolas do
territério. A partir dos acordos propostos, foram destinados pagamento de dois
salarios-minimos as familias que foram diretamente afetadas devido aos grandes
investimentos e foi também como forma de ressarcimento das empresas, foi
construida a Casa Familiar Rural Padre Sérgio Tonetto e um Posto de Saude.

Assim, foi a partir da organizagao e enfrentamento radical com destruigdo dos
materiais das empresas que se conseguiu um avanco no que tange ao respeito das
comunidades, mas ndo somente, isso impulsionou a organizacdo e mobilizacdo de
todo o territério sobre questfes da terra, de uma forma mais institucionalizada. Esses
ganhos também tiveram referéncia e inspiracdo com as mobilizagdes sociais que a
Comissédo da Pastoral da Terra e Sindicato dos Trabalhadores Rurais realizaram,
principalmente, como aponta Walda de Ogum, na pessoa do Pe Sérgio Tonetto.

Esse processo de titulacdo das terras quilombolas intuiu, segundo Walda de
Ogum, que as popula¢gbes quilombolas se revissem e revisitassem suas raizes e
ancestralidades para se reconhecerem enquanto povos tradicionais. Foi
imprescindivel esse processo de auto identificacao identitaria negra e quilombola para

a conquista de suas terras.

Para o senso, se utilizava outras nomenclaturas para a gente.
Ea identidade foi se perdendo, sem falar na ideia de se sentir
negro que ninguém tinha esse direito, porque se fosse, se
colocasse assim de se impor como negro, vinha também a
retaliacdo, vinha o racismo exposto. Porém, nesse periodo da
ameaca da perda da terra, se tu ndao te afirmar negro e
quilombola, ai estava ferrado tudo, como o Pe Sérgio Tonetto
dizia ‘fudeu tudo™ (Walda de Ogum)

Nessa fala da Walda, podemos perceber que o racismo foi /é uma das maiores

ferramentas de negacéao e deslegitimacéo da identidade negra e quilombola, pois atua

18 E importante destacar que esse acontecimento é muito delicado, pois ainda ha investigacées de criminalizagdo
contra os quilombolas, deste modo, abordo aqui esse fato de forma resumida e tratando as falas no seu aspecto
coletivo.
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nos diversos ambitos da vida social e da subjetividade do sujeito; se configura como

uma das maiores marcas do que engendrou o processo colonialista e a internalizacao

dessa estrutura, que mesmo ao romper suas amarras politicas, se perpetua e

apresenta como uma marca na subjetividade dos sujeitos na forma de colonialidade.
Para Quijano (1992, p. 2),

A colonialidade, em consequéncia, € ainda o modo mais geral de dominagéo
no mundo atual, uma vez que o colonialismo, como ordem politico explicito,
foi destruido. Ela ndo esgota, obviamente, as condicdes nem as formas de
exploracdo e dominacéo existentes entre as pessoas. Mas ndo parou de
ser, hd 500 anos, seu marco principal. As relagdes coloniais de periodos
anteriores provavelmente ndo produziram as mesmas sequelas e, sobretudo,
nao foram a pedra angular de nenhum poder global.

A luz dessas afirmativas, o processo de reconhecimento da identidade negra
se relaciona diretamente ao apagamento que advém do racismo, cuja estrutura pela
qual a sociedade brasileira foi edificada. Deste modo, Quijano (2005) enfatiza que a
racializacdo balizou e se apresenta como espinha dorsal de legitimacdo das
opressdes ha América, e que se expressa a partir da colonialidade do poder. Segundo

o referido autor,

Isso significou uma nova maneira de legitimar as ja antigas ideias e praticas
desde entdo demonstrou ser o mais eficaz e duravel instrumento de
dominacdo social universal, pois dele passou a depender outro
igualmente universal, no entanto mais antigo, o intersexual ou de género:
0s povos conquistados e dominados foram postos numa situacdo natural
de inferioridade, e consequentemente também seus tracos fenotipicos,
bem como suas descobertas mentais e culturais (QUIJANO, 2005, p.
118).

Assim, quando discutimos essa negacéo e/ou dificuldade de reconhecimento
identitario quilombola, € imprescindivel ressaltar as diversas formas de violéncia
(fisica, psiquica, moral, politica, social, econémica, isto €, materiais e simbdlicas) que
esses povos sofreram (e sofrem) com o processo de constituicdo do sistema mundo
capitalista moderno-colonial (QUIJANO, 2005; WALESTAIN, 2005).

Fanon (2008, p. 104), que estudou sobre a construcéo da subjetividade negra

frente ao processo colonial aponta que:

Aos olhos dos brancos, o negro nao tem resisténcia ontologica. De um dia
para o outro, os pretos tiveram de se situar diante de dois sistemas de
referéncia. Sua metafisica ou, menos pretensiosamente, suas instancias de
referéncia foram abolidas porque estavam em contradicdo com uma
civilizagéo que ndo conheciam e que lhes foi imposta.
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Em face disso, o reconhecimento do negro na sociedade brasileira, construcao
e (auto)afirmacédo da sua identidade, foi e € um grande desafio, pois além da negacéo
ontolégica, da violéncia epistémica, foi pensada a partir desse projeto de
modernidade/colonialidade, o qual € inversamente contrario a perspectiva ontologica
e as epistemes outras de povos tradicionais, pois entende-se que “o racismo também
sera um principio organizador daqueles que podem formular um conhecimento
cientifico legitimo e daqueles que ndo podem” (BERNARDINO-COSTA; Et Al, 2019).

Spivak (2010, p. 60) também aborda que a violéncia epistémica esta alicercada
em um projeto vasto de construcdo desse sujeito colonizado, dentro das formulacdes
do “Outro”, em uma precaria subjetividade. Deste modo, dentro dessas formulacgées,
aconteceu de alguns intitulados/as como “Outros/as”, sucumbirem frente a essas
estruturas racistas, interseccionadas com as opressdes de classes sociais e género,
gue incidem em um sistema opressor que tem ferramentas sofisticadas em nos fazer
ceder e ser colonizado mentalmente. Isto reflete nas formas e implementacdes da
estética, da religiosidade, do “esquecimento” identitario negro e da negacgéo do ser.

A sociedade moderno-colonial competitiva, que “substituiu” a escravista
favoreceu essas formulacdes. Parte das organizacfes negras assimilou normas de
comportamento brancas, a fim de ascender socialmente, e por isso, foi criado assim,
um pacto entre a ideologia do colonizador e do colonizado (MOURA, 1983, p. 127).

Lélia Gonzalez (1988) também compactua com essa afirmacéo e aponta que a
ideologia do racismo latino-americano é suficientemente sofisticada para manter
negros e indios na condicdo de segmentados subordinados no interior das classes
mais exploradas, gracas a sua forma ideologica mais eficaz, a ideologia do
branqueamento.

Deste modo, essa “invengao do Outro”, fundamentado dentro da ideologia do
branqueamento, forjado pelo suposto colonizador-civilizador universal do ocidente,
marca uma das mais brutais violéncias da modernidade sobre esses povos originarios
(CASTRO-GOMES, 2005; DUSSEL, 1993). E essa constru¢cédo fundou uma estrutura
de estigmatizagcédo e estereotipificacdo que afeta diretamente as subjetividades de
pessoas negras e brancas, e assim, a constru¢ao da identidade negra e quilombola.

Contudo, entende-se que a identidade surge como uma construcao historico-
social e cultural dentre os aspectos étnicos, raciais, linguisticos, religiosos e sociais,
gue afirma seus significados e valores na sociedade, buscando também interpreta-los

por meio de seus sentimentos subjetivos, resultado de seu espaco construido e vivido,
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ou seja, algo que desmitifica um carater estereotipado do espaco social. Hall (2006)

entende que identidade se configura como

[...] uma “celebragdo mével’: formada e transformada continuamente em
relacdo as formas pelas quais somos representados ou interpelados nos
sistemas culturais que nos rodeiam. E definida, historicamente, e néo
biologicamente. O sujeito assume identidades diferentes, em diferentes
momentos, identidades que ndo s&o unificados ao redor de um “eu” coerente
(HALL, 2006, p. 13).

Castell (1996) também nos ajuda a pensar acerca da construcdo social das
identidades. Para ele, ocorrem em contextos marcados por relagdes de poder, no qual
se apresentam, de trés formas, entre elas: a identidade de resisténcia. Identifico que
esta se aproxima da construcdo da identidade negra e quilombola, por entender que
a mesma € construida por atores/atrizes sociais que se encontram em
condicdes/posicbes subalternas e estigmatizadas, pela légica hegeménica
eurocentrada, e que subvertem a ordem e usam de principios diferentes dos que
permeiam as instituicdes sociais.

Assim, podemos identificar que esse movimento de pessoas negras de ndo se
Submeter a negacdo do reconhecimento de um ser existente, possuinte de afetos,
prazeres, identidade, heranca étnica e cultural, se institui a partir da légica nao-
colonizadora, contra-hegemonica e que, por isso, firmam contradi¢cdes, jA que o
investimento do processo de branqueamento foi/é cruel e que a partir disso, também
reflete a autonegacéo ou compactuagcao, em alguns casos, com estruturas racistas.

Deste modo, Neuza Souza (1983) nos ajuda a pensar que se identificar como

uma pessoa negra é

Tomar consciéncia do processo ideoldgico que, através de um discurso mitico
acerca de si, engendra uma estrutura de desconhecimento que o
aprisiona numa imagem alienada, na qual se reconhece. Ser negro é
tomar posse dessa consciéncia e criar uma nova consciéncia que
reassegure o respeito as diferencas e que reafirme uma dignidade alheia
a qualquer nivel de exploracdo. Assim, ser negro ndo € uma condigao
dada, a priori. E um vir a ser. Ser negro é tornar-se negro (SOUZA, 1983,
p. 77).

Nessa perspectiva, que negros e negras tornam-se e se (re) afirmam na
sociedade brasileira, elencando suas demandas, interseccionalizando com outras,

reverberando a identidade negra em ascensao e promovendo debates em diferentes

instituicbes para essas nocgdes tenham funcionalidade e continuem resistindo ao
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racismo, ao preconceito e a discriminacdo de todos os dias. No que se refere a
identidade negra e quilombola, € importante apontar que a terra/territorio exerce um
d o principal fundamento na construcdo dessa subjetividade. Assim, Malcher (2006,

p. 3), enfatiza que

Quando discutimos identidade quilombola, territério e identidade
aparecem intimamente imbricados, a construcdo do territério produz uma
identidade e a identidade produz o territério, este processo é produto de
acdes coletivas, reciprocas, de sujeitos sociais e nessa questdo, o
Quilombo estabelece por si uma alarmada significagao.

Analisando esse contexto, a identidade quilombola é construida a partir da
necessidade de luta pela terra como foi pontuado por Walda, que subverte esses
constructos de nédo ser herdados pelo racismo e se pensar formas outras de se
enxergar enquanto herdeiros de identidades ancestrais. ldentifico que essa identidade
negra quilombola é forjada por uma tessitura histoérica, politica, social e cultural e que
precisou ser revista apos ter sido tencionada, em ameaca a perda de direitos com a
terra.

Quando estava no territério quilombola de Jambuacu, conversei com muitas
pessoas que ndo tinham essas perspectivas politica de se auto reconhecer como
negra e quilombola, mas em suas vivéncias, elas (sobretudo mulheres) traziam essas
marcas bem presentes no dia a dia. Deste modo, é importante pontuar que, por mais
que ndo se nomeasse quilombola, até porque é um termo vindo de fora das
comunidades, essa populacdo ja vivenciava o nhome. No entanto, se autodeclarar,
nomear essa identidade por mais que se viva, ainda é um processo. E entendo que
isso é perpassado por um processo historico colonialista, racista, patriarcal, que
revelam as forcas de suas estruturas de dominagao e opressao no tempo e no espaco.
Mas, também, essas lutas tém revelado um reencontro com essa ancestralidade
silenciada e invisivel e denunciando essas logicas de colonialidade.

Nessa perspectiva, pude entender que o territério € um fator imprescindivel
para a construcao da identidade quilombola. Entdo, enquanto a territorializacéo firma-
se como resultado da expansao do territorio, a territorialidade € nada mais € que as
manifesta¢cdes sociais dentro do territorio. Entdo, pode-se entender que o0 processo de
construcéo da identidade quilombola tem uma contribuicdo para o estudo de territério,

pela luta de conquista a terra e afirmacao de direitos materiais e simbalicos.
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3.2 “Se existe esse caminho, é por aqui que ndés vamos”: construgdo do Protocolo de

Consulta Prévia, Livre e Informada como ferramenta de reexisténcia

Imagem 14 - Cartilha organizada pelas liderancas do territério de Jambuacu

PROTOCOLO

DE CONSULTA

Prévia livre e informada

dos quilombolas de Jambuacu/Moju -PA _g

Fonte: Ministério Publico do Para

“Somos um sé povo”, ligados por uma
TERRITORIALIDADE ancestral e marcada,
tradicionalmente, por “interligagbes de familias
quilombolas” [...] Formamos uma so
identidade quilombola plural, conjugando o
passado e o presente”,
(Protocolo  de Consulta PréviaLivre e
Informada dos quilombolas de
Jambuagu/Moju -PA).

Como ja foi trazido aqui nos escritos anteriores, 0 processo de titulacdo de

terras quilombolas quis a articulacdo de liderancas quilombolas junto com os

movimentos negros urbanos, instancias académicas e o poder publico para

implementar a lei de regulamentacdo. Foram pontuados, também, como os aspectos

subjetivos e simbdlicos ligados a identidade e territorialidade que precisaram ser

afirmados e ressignificados, pois esse processo de reconhecimento das terras se
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perpassou pela identidade negra e quilombola que, por anos estereotipada pelos
sistemas capitalista, colonialista, racista e patriarcal, foi negada,mas que ganhou
potencialidades outras para a subversdo do que era ser negro e quilombola.

Cabe ressaltar que devemos ter em mente a conjuntura politica e econémica
em que esse processo de afirmacao e reconhecimento de territorios quilombolas estéo
inseridos, conjuntura esta, caracterizada pela implementacdo de politicas
neodesenvolvimentistas (CORREA, 2014) que revelam os jogos de interesses
econdmico por de tras de acbes governamentais de desenvolvimento. E nesse
sentindo, tem-se o0 contexto dasinvestidas desenvolvimentistas ligada diretamente a
um cenario hegemdnico em quer regula, normatiza e controla a economia (SANTOS,
2008).

Em consonancia com esse pensamento, Correa afirma que:

Na atualidade, o0 neo-colonialismo e o capitalismo se refazem,
reproduzindo a miséria e desigualdade, além de sérios problemas de
violagéo de direitos humanos e danos ambientais em busca do controle e
dominio de novos territorios, para expansao da dindmica de acumulacéo
(CORREA, 2014, p. 110).

Para isso, foi e € necessérias acdes de afirmacéo do territorio. E como isso pode
acontecer? Justamente, com encontros, reunides, eventos culturais da proépria
comunidade que aborde a identidade, cultura e histéria quilombola, para que assim
atinja o conhecimento desde os mais velhos aos mais novos, com o objetivo de lutar
pelo reconhecimento do espaco e da ancestralidade.

Deste modo, Dona Conceicdo também recorda como foi esse processo e
titulacdo de terra e destaca a importancia que essa ligacdo conjunta com 0s

movimentos sociais traz para o fortalecimento do territorio.

Fizemos uma articulacdo, fizemos um trabalho, e a gente de
vezem quando tem essas atividades, os semindrios por
exemplo, com um trabalho do CEDENPA, um trabalho da
Malungo. Essesencontros sao importantes porque a gente
tras para ca a ideia,a gente tras o que estase discutindo la fora
eacaba se formandodo nosso jeito estratégias para o combate
e enfretamento aos conflitos que a gente passa por aqui (Dona
Conceicao).

Importante frisar que outros viesses de conquistas precisaram ser
implementados frente as investidas de ocupacéo de terras que ndo sessaram com as

leis de titulacdo e reconhecimento de terras quilombolas. E foi pensando nesse
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processo de afirmacdo e protecdo do territorio, que se construiu o protocolo de
Consulta Prévia Livre e Informada dos Quilombos de Jambuacgu.

O protocolo de consulta é inspirado na convencdo 169 da Organizagdo
Internacional do Trabalho (OIT), realizada em Genebra, na Suica em 7 de junho de
1989. Garante o direito a consulta prévia no caso de projetos, medidas
governamentais ou legislativas que impactem os territorios ou modos de vida dessas
comunidades tradicionais. Se apresenta como uma conquista internacional de povos
quilombolas, indigenas, extrativistas, para decidirem o que € melhor para si, para sua

economia e forma organizativa.

O protocolo é uma defesa dos direitos culturais, territoriais da
Comunidade, objetivando que seja realizada uma consulta que respeite
0s conhecimentos da comunidade, o tempo, necessario e a linguagem
para que o povo entenda todos os detalhes das medidas que o governo
quer tomar, seja a construcdode uma hidrelétrica, um porto, a extracao
mineracdo, a construcdo de uma escola ou uma Lei, tudo que possa
afetar a comunidade (FASE, 2019, p. 8).

Essas concepcdes se constituem na implementacéo de projetos aquisi¢ao de
grandes extensodes de terras, exploracdo de minérios, construcao de ferrovias, linhas
de transmissdo, que provocam contaminacdo dos rios, aumento da prostituicao,
aumento do desmatamento, poluicdo do ar da agua, impactos sociais também como
violéncias cometidas contra liderancas, ameaca, criminalizacao e perseguicao.

Marin (2010, p. 50) ja evidenciava a situacdo de intromissdo de empresas no
Territorio Quilombola do rio Jambuacu:

A Companhia Vale do Rio Doce — CVRD, em 2004, iniciou a instalacédo no
territdrio quilombola de Jambuagu de parte de sua infraestrutura para
transporte de bauxita, executado dentro dos planos do projeto Mina de
Bauxita Paragominas. Com anterioridade, dois minerodutos haviam sido
construidos para conduzir caulim, desde a mina localizada em
Paragominas até a cidade de Barcarena, em consonancia com os planos
das empresas Para Pigmentos - PP e a Rio Capim Caulim — RCC, que
atualmente formam parte do patriménio da Vale. O mineroduto de bauxita
estendendo-se por 248 km, corta 15 km do territério quilombola e esta
associado com a montagem de torres da linha de transmissao de energia,

projetando -se ainda mais trés minerodutos e a construcdo de um segmento
da ferrovia Norte-Sul.

Além disso, a empresa Reflorestamento Amazoénia Sociedade Andnima —
REASA, posteriormente vendida para a empresa MARBOGES, adentrou parte do
territdrio para o monocultivo do dendé. Ante este contexto, as politicas de

compensacao indenizatoria propostas pelas empresas foram se restringindo apenas
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em torno das familias que perderam maior parte das suas terras devido as obras, o
gue ocasionou um fracionamento na articulacao politica das liderancas e agentes
sociais, divididos em categorias: “atingidos”, “diretamente atingidos” e os “menos ou
nao atingidos” (MARIN, 2010).

Para agravar este quadro de conflitos, recentemente, os quilombolas destes
territdrios receberam com pesar a noticia de aprovacao do projeto de implementacao
da Ferrovia Norte - Sul (FNS), que completara o seu ciclo final com a interligacéo de
Acailandia (MA) a Barcarena (PA), com o aval direto dos Governos Federal e Estadual.
No entanto, as comunidades tradicionais em articulacdo com 0s movimentos sociais,
estruturam mecanismos para garantir e afirmar seus direitos a meios e modos ¢ vida,
com a agricultura familiar, agroecologia, luta e defesa dos rios, florestas, da terra e
vida em coletividade.

Em conversa com as Tucandeiras, elas me relataram que o protocolo de
consulta € um dos mecanismos muito importante de afirmacdo do territorio, €
necessario que as comunidades sempre estejam se articulando de forma legal para
garantir suas terras. Walda de Ogum narrou como foi o processo de construcéo desse
Protocolo e como as mulheres foram inquietantes e impulsionadoras da articulacéo e

conquista desse direito juntamente com a juventude. Conforme ela:

Tudo comecgou pelas Tucandeiras. Eu fui daqui a Conceicdo foi
da casa dela para Santana do Baixo. N6s fomos para la para
participar de um evento sobre essa questdo do perigo da
contaminacdo e poluicao da agua. No6s fomos para uma reuni@o
para falar sobre agrotéxico em Santana do Baixo. NOs,
mulheres, as Tucandeiras. O outro ponto da pauta era que
ninguém do territorio estava se atentando para a questdo da
ferrovia, que era essa ameaca que estava palpavel que estava
na nossa cara. Quem vai fazer o que sobre a questdo do
agrotoxico porque o dendé nos encurrala com esses
empreendimentos e plantio de dendé com outra formatacao de
ameaca. Marcamos e organizamos la na Santana do Baixo,
porque além de Santa Maria e Santa Luzia, elas sdo
comunidade que o Dendé estao no quintal. E quem estava
discutindo o agrotoxico era um grupo de estudantes da UFPA.

Nessa narrativa de Walda de Ogum, ela trata da expansdo de grandes
empresas em territorios quilombolas, que provoca a pulverizacdo de agentes nocivos

a vida no campo, o qual requer que os direitos territoriais sejam a todo momento posto
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em alerta, para garantir a sobrevivéncia de populacdes quilombolas, assim como, a
conservacdo ambiental, o que rever uma vigilancia politica exaustiva dessas
populacdes para ndo sucumbir ao capital e sua ideia de desenvolvimento no modelo
produtivo.
Assim, Walda de Ogum relata que foi a partir dessa reunido que escutou falar
a primeira vez sobre o Protocolo de Consulta, 0 que deixou todas as Tucandeiras
entusiasmadas em construir esse documento que propicia uma maior seguridade as
terras, no que tange o seu acesso a elas.
Quando alguém falou do Protocolo de Consulta, cada uma de
nos se olhou e ficou, “o que é isso? ” “Como assim? ” “Para tudo!
” 86 depois nbés fomos nos retratar com o restante do grupo,
porque ninguém mais quis saber de falar de agrotéxico, noés
queriamos falar de protocolo, entender o que é. A pessoa foi
para frente e explicar o que era, no quadro de giz e ai a gente
ficou pasmo, queremos! Quando eu falo sobre isso a cena que eu
lembro e da nossa companheira Maria Trindade. Ela, abre os
olhos - ela cochilava nas reuniées; para nos, porque, para ela,
ela estava ouvindo tudo - entdo, ela fez uma fala, "se existe esse
caminho é por ele que nés vamos". E ela ficou de pé, foi buscar
uma melancia imensa para a gente continuar a conversa.
Entao, Maria Trindade foi ela que disse e nos instigou a passou

na frente e disse que ia comecar a estudar e construir o
Protocolo de Consulta.

Interessante como se da a movimentacdo e articulacdo das mulheres
quilombolas nos espacos de decisdo. A sabedoria e a sagacidade ancestral em trazer
um alimento, dividir com todas/os e continuar a circulacao das falas e propostas de
defesa ao bem de todos/as para a garantia de suas existéncias. Sao taticas
organizativas de aquilombamento, de estratégias de fuga, de ataques, populacdes

tradicionais, intrinseca as mulheres negras. Gonzalez (2020, p. 64) afirma que

Sua forca e corajosa capacidade de luta pela sobrevivéncia nos transmite a
nés, suas irmas mais afortunadas, o impeto de nao nos recursamos a luta
pelo nosso povo. [..] apesar da pobreza, da soliddo quanto a um
companheiro, da aparente submissdo, é ela a portadora da chama da
libertacao, justamente porque ndo tem nada a perder.

7

Essa organizagdo social e politica das mulheres quilombolas é constituido
como uma rede de resisténcia e vai agregando e impulsionando outros levantes, como
o da Juventude. E importante ressaltar que no territério de Jambuacu existe um

movimento muito forte da juventude quilombola. Jovens que conseguiram acessar a
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universidade por vias do Processo Seletivo Especial Quilombola e que contribui, que
soma a luta pelo direito a terra, e as suas existéncias.

John Santiago (2018) que aborda sobre o protagonismo da juventude pelas
lutas de Jambuacu, destacava que sua militdncia e seu posicionamento politico foi
impulsionado a partir da luta das mulheres do territério (p.18). E assim ele destaca
que em Jambuacu, “muitos jovens do territorio estavam a frente das associactes
comunitarias a época do conflito com a VALE e outros tantos acompanharam os mais
velhos na luta contra a REASA e MARBORGES” (2018, p.87).

Deste modo, Walda de Ogum e Conceicao relatam que no processo de estudo
e construcao do Protocolo de Consulta Prévia, Livre e Esclarecida, 0 movimento de
mulheres identificou ser importante que esse documento fizesse parte de uma pauta

coletiva fortalecida pelo movimento da juventude.

Entao, eu, Concei¢do, Guiomar, Dona Maria Aires, A Erika, nos
nos olhamos e eu e a Conceicao fizemos a atitude de levantar e
falar. Quando nos falamos do protocolo, quando eu comecei a
contar o depoimento la, a Conceic¢ao continuou o depoimento e
ai noés tivemos a forca da Joana, que ela sugeriu para a
Juventude colocar no registro deles esse problema, ai foi que
dentro do evento deles para falar de protocolo. Ai a gente
Tucandeira fizemos wuma reunido a noite presente e
combinamos, ta certo, nés ndo vamos mais falar de protocolo,
quem vai falar é a juventude. Vocés perceberam como eles tem
forca, estd sendo bem aceito. A gente chamou a juventude,
aquele grupo responsavel pelo evento, eles toparam e ai a gente
comecou a ficar um pouco para atrds e quem passou para a
frente para construir o protocolo foi a juventude, mas sempre
nos ali. (Walda de Ogum).

A gente comecou a trabalhar em conjunto com a Juventude.
Quando a juventude marcava uma reunido deles em
determinado lugar uma de na mulher ia cacar esses meninos
saber onde eles estavam para ir para a reunido deles. Tinha
momentos que havia um chock de interesses e de temporalidade
na questao da idade, porque nés mulheres mais velhas, maes
desses meninos, tia, parente, porque quando a gente chegava, a
gente percebia na fisionomia desses meninos que eles se
aborreciam, porque eles estavam com outro interesse que eles
achavam no primeiro momento deles que nao era o caso, porque
o interesse dele era fazer debate de conscientizacdo nas
comunidades sobre a ferrovia. Ai eles saiam fazendo uma
chamada de "Acorda comunidade que vai passar uma linha de
trem aqui na comunidade". E as mulheres "Acorda comunidade
vamos construir o protocolo de consulta". (Dona Conceicao).
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Entdo, podemos perceber que essa participacdo, dialogo e encontro
intergeracional produzem e garantem a continuidade da luta e das estratégias politicas
de prevencao, capazes de buscar uma quebra de processos opressivos. Esse enlace
entre geragdes revela encontros e construcdes de saberes de luta e reexisténcia, de
perpetuacdo da memoria coletiva e ancestral do passado e do presente, e que trazem
contribuicdes para se pensar e viver a movéncia das tradi¢cdes. Isso revela saberes e
pedagogias outras emergentes desse movimento de luta.

Assim, as interlocutoras relatam que depois desse processo de sistematizacao
e de acordos entre as liderangcas do movimento quilombola de Jambuagu, juntaram-
se todas as liderangas “numa sé voz” para sentar e construir o protocolo de consulta.
Walda relata que essa organizagdo conseguiu reunir quilombolas, a favor e até mesmo
contra a construcdo do Protocolo, o qual enxerga como um verdadeiro marco
democratico e coletivo do territorio. Na foto a seguir, mostra-se a sistematizacao dos
fundamentos do Protocolo de Consulta, feita em uma das reunides de alinhamento

politico.

Imagem 15 — Processo organizativo do Protocolo de Consulta na Casa Familiar Rural

Fonte: Arquivo Pessoal da Walda de Ogum/2017

Aqui, destaco em uma de suas narrativas, que estava acontecendo no territorio
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e que impulsionou para a organizacdo das comunidades, associa¢cdes e movimentos

sociais a lutarem por esse demarcador legal.

O protocolo de consulta foi abordado pela Santana do
baixo. O nosso territorio ndo é respeitado. Ai pensamos,
vamos construir, um protocolo de consulta que é para ver se
o povo respeita. Construir o nosso protocolo para que o povo
veja que ele vai ler e ndo, “no territério eu sé6 posso entrar
se eu consultar alguém”, principalmente as empresas
(Dona Conceicao).

Deste modo, identifico que as especulagdes territoriais ainda circundam esse
territério, mas que provoca nos moradores/as luta, persisténcia e articulagdo para
buscar mecanismo que garantam a constituicdo de suas vidas nesses lugares.
Assim,ela continua:

Entao antes da pessoa chegar, ele tem que nos consultar e nés
que temos que dizer para ele quando ele pode vir. La no
protocolo de consulta é para mostrar para o povo que
quem manda aqui no territério somos nés. Ele foi criado
mesmo para isso, porque chegava gente aqui, quando a
gente via ja estava tirando foto, e ja tinha falado com
alguém, chegava, pegava assinatura das pessoas e a gente
ndo sabia por que, para qué, e todo mundo ficava
preocupado (Dona Conceic¢ao).

Esta fala da Dona Conceicdo demonstra como as insercfes de agentes
exteriores ao territorio se portam ao entrar em terras quilombolas, sem pedir
permissdo, acessando e registrando sem o0s devidos consentimentos dos
moradores/as. Imagine alguém adentrando seu quintal, sem permisséo, e dizendo que
ali sdoterras que pertencem ao Estado ou a uma empresa, por isso ha um livre
consentimento de mudanca. O que fazer? O Estado e as empresas ressarcem
financeiramente, e isso te possibilita comprar uma casa na cidade, ter vida mais
proximo do aceitavel no viés da globalizacdo hegemonica (SANTOS, 2002); ou, vocé
pode continuar em suas terras, mas nao vai mais poder cagar e nem plantar. Nao vai
mais poder viver da forma que se vivia, tudo isso por uma ideia de modernizacao,
desenvolvimento e progresso, que esta preocupada com o capital e ndo com o bem
viver. E essa realidade que povos quilombolas enfrentam diariamente.

Atualmente, sobe o governo de Jair Bolsonaro, a logica que rege as acles
governamentais se configura em linhas autoritarias e ultraliberais, que esvaziam a

participagdo e controle social pela sociedade civil do estado e fomenta grandes
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privatizacdes, investidas do comercio internacional e insercdo de aglomerados
transnacionais. E no que tange aos territdrios quilombolas, este projeto de governo
legitima as investidas de mercado por meio de a¢des como, incentivos fiscais e
flexibilizagGes de legislagbes que promovem como desdobramento direto a facilitagao
de insercdo desses investimentos e por consequéncia o desmonte dos direitos ja
conquistados pelos povos tradicionais.

Esse cenario ultraliberal reproduz e fortifica a lI6gica moderna-colonialista, a
qual Castro-Gomez (2005) identifica que a modernidade, fruto da ocidentalizacdo do
mundo, é responsavel pelas producdes de segregacdes, exclusdo da multiplicidade,

e a contingéncia de formas outras de vida.

A modernidade €& um “projetoc” na medida em que seus
dispositivosDisciplinares se vinculam a uma dupla governamentabilidade
juridica. De um lado, exercida para dentro pelos estados nacionais, em sua
tentativa de criar identidades homogéneas por meio de politicas de
subjetivacéo; por outro lado, a governamentabilidade exercida para fora
pelas poténcias hegemdnicas do sistema-mundo moderno/colonial, em
sua tentativa de assegurar o fluxo de matérias-primas da periferia em
direcdo ao centro. Ambos os processos formam parte de uma Unica
dindmica estrutural (CASTRO-GOMEZ, 2005, p. 83).

No entanto, podemos perceber que existe uma crise nessas construcdes da
modernidade, dos dispositivos de poder, e isso acontece quando essas populacdes
se utilizam de seu lugar de fala e comecam a impulsionar esses sistemas
discriminatorios e binarios de centro x margem, opressor x oprimido etc. Essas
conjecturas criam légicas de civilizagdo, de modo de vida, e pde em lécuso saber
cientifico, e aqui, acho relevante o posicionamento de Castro-Gomez (2005),em
identificar que n&o existe colonialidade do poder sem estar associado a colonialidade
do saber, que “encontram em uma matriz genética/taxologica”, bem como nao é
possivel desvincular da colonialidade do ser, de género e da natureza.

Demonstra-se essa ideia, quando se tem um fazer cientifico que legitima a
invasdo de terras que representam além de conjecturas fisicas, mas impactam
subjetividades; invadem corpos e suas integridades com o lugar. Para Castro-Gomez
(2005), as ciéncias funcionam como um aparelho ideoldgico, que legitima a exclusao
e o disciplinamento das pessoas. Esse saber cientifico, invade, registra e divulga as
informacgdes que se passam por um olhar de um outro que nao vive, mas ndo somente
isso, que é atravessado por ideias racistas de desenvolvimento, e prejudica em
potencial as formas de ser/viver das comunidadesquilombolas.

Assim, € como se houvesse umacordo implicito do acesso sem consentimento,
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a posse intrinseca o qual tem muitos resquicios do processo diasporico africano. Se
tinha essa ideia de que se podia raptar pessoas dos seus continentes, olhando-as/os
como um ndo-ser. Por isso, é imprescindivel a organizagcdo de um protocolo de
consulta para resguardar essas vidas. Um importante instrumental legal de resisténcia,
gue se nédo se pode deixar de reconhecer sua relevancia juridico-politica, por outro é
importante ndo se prender a ele, tendo em vista inventar outros dispositivos de
combate ao avanco dessas fronteiras do capitalismo, do colonialismo e do patriarcado.

Essas estruturas sdo fatos, no entanto, a partir dessas narrativas de Dona
Conceicdo podemos questionar esse ideario opressor. Ela, ao mesmo tempo que
aponta esses ingressos de pessoas desconhecidas em suas terras sem a devida
permissao, aborda o estranhamento e a revelacdo dessa realidade. Tenciona essa
falsa crenca que esse “outro” tem o poder e acesso livre as terras e formas de
existéncias de populacdes tradicionais e afirma que sdo eles (os moderadores/as)
guem mandam.

Esse processo da fala, de participacdo ativa que Dona Conceicdo apresenta,
me faz recordar um texto da Audre Lorde (2019), que fala em transformar o siléncio

em agao.

Cada uma de noés esta hoje aqui porque de um modo ou outro compartilhamos
Um compromisso com a linguagem e com o seu poder, também com a
recuperacao dela que foi utilizada contra nés. Na transformacgédo do siléncio em
linguagem e em acédo, € de uma necessidade vital para nds estabelecer e
examinar a funcéo dessa transformacéo e reconhecer seu papel igualmente vital
dentro dessa transformagéo (LORDE, 2019, p. 54).

Assim, questiono, sera que ainda podemos manter a pergunta “pode o
subalterno falar? ” (SPIVAK, 2010) diante dessas conjecturas de organizagdo que
essas falas apresentam? Acredito que essa fala ndo vem de forma tranquila, sem dor
e cheiade silenciamento, mas existe! Se impde! E tenciona as estruturas opressoras!
Produz fissuras nelas. De fato, acredito que cabe apontar a fala de Conceig¢ao Evaristo
em relatar a sua percepgao sobre a mascara da Escrava Anastacia que converge com

essa ideia de que trago sobre a fala/acéo:

Aquela imagem de escrava Anastacia (aponta para ela), eu tenho dito
muito que a gente sabe falar pelos orificios da mascara e as vezes a gente
fala com tanta poténcia que a mascara é estilhacada. E eu acho que o
estilhagamentoé o simbolo nosso, porque a nossa fala forca a mascara.
Porque todo nosso processo para eu chegar aqui, foi preciso colocar o bloco
na rua e esse bloco agente ndo pde sozinha (CARTA CAPITAL, 2017).
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Assim, esses sujeitos que se articulam séo social e historicamente marcados
por diferentes opressdes interseccionalizadas, pautas que emergem da auséncia e
silenciamento frutos da diaspora africana, e ressoam coletivamente em vozes que ndo

se permitem mais estar no ndo-lugar.

A interseccionalidade é uma conceituacdo do problema que busca
capturar as consequéncias estruturais e dindmicas da interacéo entre dois
ou mais eixos da subordinacéo. Ela trata especificamente da forma pela
qual o racismo, o patriarcalismo, a opressao de classe e outros sistemas
discriminatorios criam desigualdades basicas que estruturam as posicoes
relativas de mulheres, racas, etnias, classes e outras. Além disso, a
interseccionalidade trata da forma como ac¢ées e politicas especificas geram
opressoes que fluem ao longo de tais eixos, constituindo aspectos dindmicos
ou ativos do desempoderamento (CRENSHAW, 2002, p. 177).

E que sujeitos sdo esses que nao se permitem estar a espreita da
invisibilidade? Que lutam desde a diaspora africana, e muito antes dela? Que resistem
e potencializam suas vozes com as suas? Que se articulam para sobreviverem
quando se tem uma atmosfera que luta pelo contrario? Dona Conceicao responde:
sé&o mulheres negras quilombolas.

E no processo de construcdo do protocolo de consulta foi
mulher quilombola, foi mais mulher, para dizer a verdade
tinha bem poucos homens. Nos passamos 3 dias na casa da
familiar rural. Entdo eu vejo que em tudo as mulheres sao
maisparticipativas, principalmente aqui no territorio. E ai
eles ficam falando que essas mulheres estdo tomando
espago. Sim.se vocés ndo vao nés vamos. Entdo é por isso,
se vai em uma reunido de escola é a mulher, parece que o
filho ndo tem pai. Se vai em qualquer participacdo de
organizacgdo social. Entao as mulheres aqui do territorio s@o
muito participativas (DonaConceicdo).

Corroborando com essa fala, trago um registro de Walda de Ogum em uma
manifestacéo do territério quilombolapelamorte de Dona Trindade!®. Aimagem carrega
a participacdo das mulheres no territério, sendo elas as mantenedoras das lutas, re-

existéncias e saberes quilombolas.

19 Maria Trindade da Silva Costa, moradora da Comunidade Quilombola Santana do Baixo Jambuacu, localizada
no municipio de Moju, no Pard, foi morta no dia 23 de junho 06 de 2017, aos 68 anos. Ela atuava em defesa dos
direitos quilombolas no estado do Pard. Fonte: https://www.almapreta.com/editorias/realidade/conheca-7-
liderancas-politicas-quilombolas-assassinadas-em-um-ano-no-brasil



https://www.almapreta.com/editorias/realidade/conheca-7-liderancas-politicas-quilombolas-assassinadas-em-um-ano-no-brasil
https://www.almapreta.com/editorias/realidade/conheca-7-liderancas-politicas-quilombolas-assassinadas-em-um-ano-no-brasil
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Imagem 16 - Protesto dos moradores pela morte da Dona Trindade ''deran¢a quilombola de

| v BE

Fonte: Arquivo fotogréfico de Walda de Ogum.

Dessa forma, identifico que esses caminhares que refletem dores de negacéo,
silenciamento, epistemicidio, sdo corpos de negras mulheres que em movimento se
manifestam como existéncias que ndo coadunam com as ranhuras racistas que a
sociedade brasileira foi construida, e por isso, pensam e exercitam estratégias para a
ressignificacdo da historia, que rompe com a subalternizacdo da populacao negra com
suas respectivas intersec¢des e promulga um novo horizonte para os que estdo a
chegar.

Segundo Sueli Carneiro (2003),

O efervescente protagonismo das mulheres negras, orientado num
primeiro momento pelo desejo de liberdade, pelo resgate de humanidade
negada pela escraviddo e, num segundo momento, pontuado pelas
emergéncias das organizacBes de mulheres negras e articulacbes
nacionais de mulheres negras, vem desenhando novos cenarios e
perspectivas para as mulheres negras e recobrindo as perdas
histéricas. Sumariamente, podemos afirmar que o protagonismo politico
das mulheres negras tem se constituido em forga motriz para determinar
as mudancas nas concepg¢des e 0 reposicionamento politico feminista
no Brasil (CARNEIRO, 2003, p. 129).

Assim, quando essas vozes que fazem parte dos grupos que possuem
memaorias que insurgem da invisibilidade e silenciamento, subvertem a légica de tudo

0 que 0s nega e tenta implementar em diferentes meios a sua histéria, com o ideal da
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representatividade ao fornecer subsidios para a constru¢do da subjetividade. Assim,
essas acdes possuem a potencialidade em continuar dando vida aos seus povos.

Como ja pontuei, Castro-Gomez (2005), fala da relacdo das ciéncias e
compactuacao de violéncia epistémica, como um dos bracos da colonialidade do
poder e do saber. Nessa perspectiva, ao analisar a participacao ativa de mulheres
quilombolas em movimento em seus territorios, e imprescindivel também analisar
como essa movimentacao também se da epistemologicamente.

Grada Kilomba (2019) nos chama atencao que o conceito de conhecimento ndo
se resume a um simples estudo apolitico da verdade, mas € sim a reproducéo de
relacbes de poder raciais e de género, que definem ndo somente o que conta como
verdadeiro, bem como em quem acreditar. Algo passivel de se tornar conhecimento
torna-se entédo toda epistemologia que reflete os interesses politicos especificos de
uma sociedade branca colonial e patriarcal. Assim, o pensar com e a partir das
comunidades quilombolas e de sujeitos que o constroi, se configura em exercitar um
saber académico outro, imbricado com o compromisso ético-politico-afetivo, social e
histérico. Nesse sentido, a academia vem sendo (re)pensada por essas mulheres
que estdo conseguindo chegar, se mostrar e falar de si e sobre suas realidades,
memoriaso tempo todo sendo fincadas para as que ja estédo vindo e a oralidade das
mais antigasjamais sendo esquecidas.

Celeste Pinto (2004;2012) problematiza que pouco se ressaltou o papel da
mulher negra e quilombola (sobretudo rural) na luta contra a escravidao, e como hoje,
essa mesma mulher, estd na linha de frente como mantenedora de tais saberes
ancestrais, que sao instrumentos de luta e manutencéo desses territorios.

Para ela, as mulheres quilombolas forjam personagens da sua propria h histéria
e ultrapassam as barreiras ideoldgicas do siléncio para provarem que Sao possuintes
de poténcia, de acdo contra as estruturas de opresséo que elas sdo atravessadas.

Deste modo, Patricia Collins (2016), aponta que hoje, a literatura feminista
negra revela que muitas intelectuais negras, especialmente aquelas em contato com
sua marginalidade em contextos académicos, exploram esse ponto de vista
produzindo analises distintas quanto as questdes de raga, classe e género.

Argumenta a favor da existéncia de uma epistemologia do ponto de vista das
mulheres negras, como central para as proprias mulheres negras e para o confronto
com as praticas dominantes de conhecimentos.

Contudo, o exercitar desses movimentos ainda é doloroso, inquietante para
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agueles e aqueles que sempre tiveram em um lugar privilegiado; dividir esse espaco
e reinventar a racionalidade € sair desse lugar da ciéncia fria, sem sentimentos e
afetos e falar de atravessamentos advindo de herancas ancestrais de mulheres

negras.
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4. PELO FERRAO DAS TUCANDEIRAS: UMA HISTORIA DO MOVIMENTO
DE MULHERES QUILOMBOLAS DE JAMBUACU

Mulheres de fogo
Tu ndo sabes, mas eu sou aquelas mulheres de
fogo
Sao aquelas mulheres de fogo o meu respirar
Essas mulheres de fogo do passado e do presente
Que pairam no escuro limpo de minha visao
Quando a insbnia vem me lamber as espinhas
Sao essas mulheres de fogo o meu eu encarnado
Aquela visdo a me socorrer na soliddo da
madrugada
Eu sou Tomazia coberta de véu de 4gua
Eu sou Lourencga trazendo na face palpebras de lua
Sou Adelaide acendendo velas de folha
Sou Marilda com olhos acessos de gruta
E quando me vés passar por ai ndo entendes
Eu carregando comigo essas mulheres
Todas elas de fogo, cor de tisna
E quando me vés andando por ai
A olhos nus néo notas eu carregada por elas
Porque em mim caminham todas essas
Mulheres do passado e do presente.

(Roberta Tavares, 2018)

Nesta secao, apresentaremos as vozes que escrevem e constroem o processo
de organizacdo do movimento de mulheres negras quilombolas do Territério de
Jambuacgu em Moju/PA, como foi suas primeiras mobiliza¢cdes e como forjam hoje essa

forga ser Tucandeiras em Jambuagu.

4.1 O Clube de Maes

O processo de mobilizacéo e articulagdo de mulheres quilombolas no territério
de Jambuacu inicia-se com o Clube de Maes, impulsionada pela Comissédo Pastoral
da Terra e Comissfes Eclesiais de Base, que tinha influéncia direta a luz da Teologia
da Libertacao.

O Clube de Maes, no territério de Jambuacu e em outras localidades
campesinas e quilombolas, é implantado dentro de uma conjuntura politica e social
brasileira, muito delicada e também potente, dentre os anos de 1960 e 1970, segundo
as interlocutoras, e trazem em sua histéria e memodria um contetdo de complexas
relacdes sociais de luta e que acabou ampliando a compreenséao de possibilidades do
papel e lugar das mulheres nos espacgos de luta, principalmente no que tange, a

organizagéo social e politica em favor da terra.
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O Clube de Méaes se configura como umas das principais organizacdes e foi “a
porta de participacdo de muitas mulheres, que posteriormente acabaram tornando-se
importantes liderangas politicas nas comunidades” (DINIZ, 2018, p. 115). Essa
organizagdo teve sua expansao de forma nacional a partir dos anos de 1970,
principalmente nas periferias urbanas. Na Amazonia Paraense, teve sua expansao
especialmente em territérios rurais e quilombolas (DINIZ, 2018).

Assim, as mulheres quilombolas, por meio dos espacgos de participagdo da
Igreja Catolica, principalmente em dialogo com o Padre Sérgio Tonetto comegaram a
se organizar em grupos de mulheres para fazerem alguns materiais domeésticos como
sabdo, roupinhas de criancas para serem doadas as maes gravidas, organizacao para
fazer mutirdes de roca, etc.

Dona Conceicéo relata suas memarias sobre esses encontros:

Elas faziam o movimento para fazer sabao, roda de conversa,
mutirdo, tinha uma professora que ia para ensinar fazer
algumas roupinhas de bebes. Era muito bonito, porque dava
muita mulher, todo sabado elas se reuniam, era muita gente
junto. Era roda de conversa uma contando a sua historia para
a outra. Elas conversavam com as coisas de mulher, contavam
suas histoérias, como era do tempo que elas eram novas, o que
elas vestiam tudo isso era levado em conta para elas. A
juventude delas, como elas se comportavam na pressao do pai.
Como elas iam para o igarapé lavar roupa. Eu achava tao
bonito porque elas se abriam uma com a outra contando as suas
historias (Dona Conceicao).

A partir desse relato podemos identificar o que representava esse espacgo para
as mulheres, momentos de compartilhar suas vivéncias, memoarias, reflexdes sobre a
vida e exercer a sociabilidade e solidariedade junto as outras mulheres. Contudo, ao
mesmo tempo em que € um espaco (educativo) para essas mulheres se
(auto)conhecerem e se organizarem, inclusive a relacdo com o machismo e
patriarcado, mas, também, € um espaco que educa e reforca alguns afazeres e
lugares da mulher na sociedade, na familia, permeadas por uma moral religiosa que
orienta essa pratica e relagdes.

Interessante também destacar a poténcia que € o significado da fala e da
escuta para e entre as mulheres negras, a necessidade da partilha e acolhida entre
elas, que possui raizes de uma poténcia politica imprescindivel de organizacao para

a luta. E falando e se escutando que a luta (re)constroi.
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Bell hooks (2019) apresenta que esse exercicio de dialogo entre fala
compartilhada e reconhecimento ndo acontecia entre as maes e criancas e nem entre
as mulheres e os homens - que apresentavam essa figura de autoridade, mas sempre
foi presente entre as mulheres negras. Para ela, essas vozes intensas que
compartilhavam suas intimidades, a inspirou a identificar a falar como um direito que
nao poderia ser negado a luz de um suposto silencio “correto” dentro do discurso

machista e racista da feminilidade. Assim, ela identifica que

Fazer a transicdo do siléncio a fala é, para o oprimido, o colonizado, o
explorado, e para aqueles que levantam e lutam lado a lado, um gesto de
desafio que cura, que possibilita uma vida nova e um novo crescimento. Esse
ato da fala, de “erguer a voz”, ndo € um mero gesto de palavras vazias: é a
expressdo da nossa transicéo de objeto a sujeito — a voz liberta (hooks, 2019,
p. 38-39).

Assim como a bell hooks que foi inspirada e motivada a seguir firme pautando
sua existéncia (e das nossas) a partir de seus escritos, as vozes dessas mulheres
quilombolas de Jambuacu também ecoaram para outros espacgos, COmo 0S espacos
de disputa e decisao de questdes envolvendo o territorio de Jambuacu.

Walda de Ogum relata que o Padre Sérgio identificou também a poténcia
politica das mulheres e sempre em suas falas, ele apontava a importancia que as
mulheres apresentavam enquanto proponentes de organizacdo politica, pois seu
protagonismo em todas as frentes de mobilizacdo dentro do territério tinham as suas

presencas, e muitas vezes, ndo reconhecidas como se deveria.

Ele comecou a perceber a contribuicio das mulheres na
Amazoénia, perceber a contribuicdo das mulheres, que esse
protagonismo era das mulheres, mas que quando chegava por
essa razao que nos todos sabemos que é o machismo, quando
chegava para chamar, direcionar convites eram para os
homens, mas no final ele inclusive falava no sermao dele, que no
final que aparecia eram as mulheres, as cumadres. E ai eles
diziam os nomes das cumadres, e ai eles diziam as irmas, duas
freiras que inclusive vem para cd, que justamente por essa
questdo, porque as mulheres estavam mais atuantes dentro
dessa luta do que os proprios homens, entdo a irma Rosa com a
irma Adelaide, elas vieram trabalhar essa organizacao
feminina. Entdo o clube das maes para os que estavam de fora,
e percebiam e s6 conseguiam enxergar que era para as mdaes
estarem ali aprendendo uma profissdo, tecer um croché,
ensinar a bordar, isso e aquilo, s6 para esses efeitos domésticos,
mas, no entanto, elas estavam se organizando e cada vez
ficando mais forte.
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A partir dessa fala, podemos perceber que a participacao das mulheres negras
em diversos movimentos e espacos de luta, do ponto de vista histérico, concordam
gue elas contribuiram e somam conquistas com os direitos da populacao negra, e que
revelam contribuicbes para a luta atual em busca de emancipacéo.

Davis (2016) analisa essa participacdo e contribuicdo desde o periodo de
escravizacao, o qual as mulheres negras estavam na linha de frente da resisténcia, e
de estratégias de liberdade para o seu povo, contribuindo na relacao do trabalho, nas
praticas educativas de reexisténcias, e pensando formas e modos de superar os

regimes de opresséo perpassadas por elas. Segundo a autora,

Foram essas mulheres que transmitiram para suas descendentes do sexo
feminino, nominalmente livres, um legado de trabalho duro, perseveranca e
autossuficiéncia, um legado de tenacidade, resisténcia e insisténcia na
igualdade sexual — em resumo, um legado que explicita os parametros para
uma nova condicdo da mulher (DAVIS, 2016, p. 41).

Assim, podemos perceber que esse legado estad vivo e se apresenta nas
vivéncias das mulheres quilombolas, que furavam os bloqueios de uma suposta
insuficiéncia e conquistavam espacos de protagonismo na luta, que por vezes era
silenciada quando colocadas em lugares de destaque e reconhecimento pelas
trincheiras de lutas.

E delicado apontar as opressbes que existem dentro dos movimentos
periféricos, pois a ideia é que ndo haja uma espécie de “apartamento” das lutas, mas
gue a partir dos processos de contradi¢cdo, advindo por exemplo, dos companheiros
de luta, as préaticas sejam descortinadas e desconstruidas para que as ranhuras
coloniais ndo possam ganhar forca e desmobilizem as organizacdes.

Assim, esse machismo que € apontado na fala da interlocutora é uma das
marcas coloniais que a ideia de superioridade das relacdes faz com que, em uma
sociedade opressiva, aquele que tenha uma marca de favorecimento possa oprimir 0
outro sujeito, a fim de obter uma suposta ascenséo social. Souza (1983) faz essa
analise em seu livro do Torna-se Negro, e aponta como essas estruturas estao
entranhadas nas estruturas psiquicas do sujeito negro, e tornar-se negro a partir dessa
perspectiva politica, cabe a descortinacdo dessas estruturas de poder, como o
machismo e praticado pelos homens negros [e mulheres negras que, também, estao

marcadas por essas estruturas].
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Lélia Gonzalez (2020) também identifica essa pratica como uma forma de
“mecanismos compensatorios” (p. 103), que ela analisa como um efeito direto da
opressao racial, e adiciono a analise com as questdes de exploracéo de classe nesse
interim. Essa pensadora negra identifica assim, que as mulheres negras sao
atravessadas pelo machismo, ndo sé dos homens brancos, mas também dos negros,

dentro do movimento.

Desnecessario dizer que o movimento negro nao deixava (e nem deixou
ainda) de reproduzir certas praticas originarias da ideologia dominante,
sobretudo o que diz respeito ao sexismo, como ja dissemos. Todavia, como
nés, mulheres e homens negros nos conhecemos muito bem, nossas
relagcdes, apesar de todos os “pegas” desenvolvem-se num plano mais
igualitario cujas raizes, como dissemos acima, provém de um mesmo solo: a
experiéncia historico-cultural comum. Por ai se explica a competicdo de
muitos militantes com suas companheiras de luta (qQue se pense no
“esquecimento” a que nos referimos anteriormente). Mas, por outro lado, por
ai também se explica 0 espaco que temos no interior do movimento negro
(GONZALEZ, 2020, p. 104).

Assim, cabe a nés, que estamos construindo e buscando a descolonizacdo de
praticas da colonialidade e pautando a decolonialidade nas existéncias e
sociabilidades, pensarmos na insurgéncia das relacbes humanas com as quebras
dessas opressBes entre nds, principalmente quando analisamos a conjuntura
brasileira dentro desse atual governo conservador (ultraliberal) e reacionéario, onde
para um debate e exercicio minimo de democracia, precisamos primeiramente nos
olharmos para dentro das nossas proprias questdes, tecer autocriticas e ressurgir
como um movimento diverso, mas com perspectivas fincadas em raizes ancestrais e
em dialogo com o bem viver.

Pensando nessas questdes, de olhar para dentro dos sujeitos subalternos que

7

praticam opressdes, € necessario pensarmos também na condicdo desse homem

negro, e bell hooks (2019) nos ajuda nessas ponderacdes:

A maioria dos homens negros permanece num estado de negagéo,
recusando-se a reconhecer a dor em suas vidas é causada por um
pensamento machista e uma violéncia patriarcal falocéntrica que nao é
expressa apenas pela dominagdo masculina das mulheres, mas também pelo
conflito paralelo entre os homens negros. Pessoas negras devem questionar
por que, por enquanto a cultura branca reagia as mudancas nos papeis de
género e ao movimento feminista, voltaram-se para a cultura negra,
especialmente para os homens negros, em busca de articulagbes de
misoginia, machismo e falocentrismo. Na cultura popular, representacfes da
masculinidade negra se igualam ao falocentrismo bruto, ao 6dio pelas
mulheres, a uma sexualidade combativa “estupradora” e a um claro desprezo
pelos direitos individuais (hooks, 2019, p. 195).
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Assim, o projeto do sistema mundo capitalista moderno-colonial eurocentrado
sociedade racista/machista/classista foi construido de uma forma tdo sofisticada de
autonegacao pessoal e coletiva que essas construcbes de papel forjaram uma
identidade racial/de género de forma a se compartilhar opressdes com 0s mais
préoximos, e é dessa analise que eu me baseio para entender as opressdes e desafios
gue as mulheres vivenciavam na sua trajetoria como liderancas quilombolas dentro de
seus territorios.

E interessante identificar que o Clube de M&es, como também foi identificado
na fala da interlocutora, nhasce como uma perspectiva de repactuacdo com praticas
desse “papel feminino”, de costurar, bordar, etc.; que estdo dentro do imaginario da
nossa sociedade como trabalho de mulher. Ndo tenho a minima pretensdo em
inferiorizar e negar esses trabalhos, de forma alguma. Inclusive, os produtos que eram
gerados a partir das praticas coletivas das mulheres eram repartidos entre elas, ou
doados para mulheres que estavam gravidas ou que ja tinham ganhado o seu bebég,
e iISSo nos recorda para as praticas de solidariedade e de partilha vivenciadas pelas/os
nossas/os mais velhas/os em terras africanas, sendo assim, uma heranga ancestral.
No entanto, cabe a andlise de como essas mulheres ndo exerciam sé essas praticas
dentro desses grupamentos e a viam como uma forma de organizacéo social e politica
de defesa de suas terras e existéncias.

Segundo Walda de Ogum, as freiras que estavam na linha de frente
organizando essas mulheres, também apresentavam falas motivacionais de

engajamento das mesmas para a luta, para o protagonismo no territério e fora dele:

entdao elas vinham com umas falas que elas diziam que as
mulheres tem um papel importante nessa luta e elas deveriam
passar na frente, e ai as mulheres comecaram a ter essa
coragem assim, sentir essa forca através dessas duas freiras e
vim e comecar a mostrar as suas forcas, apesar de que duas
delas, varias, mas assim que era muito préoxima de mim por
conta da minha avé, elas ja eram umas mulheres que realmente
passavam na frente, elas ndo tinham maridos, elas eram
solteiras e vitlvas, entdao elas ja se mostravam e elas gostavam
de falar do nome nas horas dos encontros. “Olha, vejam a dona
Maria, vejam a dona Fuluca, vejam como elas estao, elas
enfrentam ndo tem medo, elas vao la”; O que é que leva vocés a
ficarem atrdas dos maridos ou as escondidas e ndo quererem se
mostrar? Por qué?” (Walda de Ogum).



126

A CPT foi muito importante, como ja relatado, no processo de organizacao
politica das comunidades, especialmente, como relata a Walda de Ogum, as freiras
gue orientavam as mulheres evidenciando as questdes de género em pauta e acoes
envolvendo o clube de mé&es e nas mesas e discussdes sobre a luta e defesa da terra.
Com isso, intensificou-se o protagonismo ativo e evidente das mulheres, afim que
fosse reconhecida como sujeitos em exercicio politico-militante quilombola.

Segundo Ferreira (2009), a CPT serve também como um instrumento de luta
por direitos a terra, de uma ala da Igreja Catélica mais progressista embebecida das
teorias da Teologia da Libertagdo. Ela também assegura que a CPT “desfruta do
privilégio de ter sido a primeira organizacdo pastoral a introduzir a discussédo de
género no debate de formagéao religiosa” (p. 28).

E interessante identificar na fala da interlocutora o destaque que ela estabelece
para o estado civil das mulheres que puxavam o movimento e impulsionavam as
outras mulheres para sair do silenciamento. Pode-se analisar que o fato das mulheres
nao estarem dentro de uma conjuntura patriarcal a deixavam mais libertas para se
engajarem na luta e fomentarem ainda mais a participacao feminina desses espacos
de discusséao e poder.

Outro ponto importante a ser destacado é o encorajamento entre as mulheres
negras quilombolas para se engajarem na luta. Essa acdo demonstra o possivel abrir-
se a novas possibilidades de existéncia, de ser, pensar, de relacionar-se, etc., e que
produz didlogos e interacdes entre as proprias mulheres. Dentro dessa perspectiva, a
frase que é bem presente dentro dos movimentos negros feministas de “Uma sobe e
puxa a outra”, possuem uma relagao direta com as herancgas ancestrais de dentro dos
quilombos e podemos entender de que forma isso se faz presente e se materializa
nas relacdes entre as mulheres quilombolas de Jambuacu.

Essas narrativas das mulheres quilombolas acerca da primeira organizagao de
mulheres no territdério encontra-se apenas nas memoarias e no valor da oralidade,
daquelas que participavam ativamente desses grupos, ou de filhas, irmas, primas e
pessoas das comunidades que presenciavam o movimento que elas faziam. Nao
existem registros como fotos e videos que datem as reunides e as acdes; segundo as
interlocutoras, nesses momentos as mesmas néo tinham esses instrumentos de
arquivo para desmarcar as a¢des. Dai a importancia tanto dessas memaorias como da
oralidade subterraneas dessas Tucandeiras para contar e revelar outras histérias,

histérias das margens, que ferram e se trazem a tona muitas inconveniéncias para a
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historica oficial eurocentrada.

Assim, a memoria e a oralidade se apresentam como meios e valores
ancestrais de perpetuacdo dessas histérias e trajetorias iniciais de organizacdo
politica das mulheres, que estabelecem relacéo e ddo sentido ao passado-presente e
visibilizam a existéncia coletiva das mulheres negras quilombolas, representando
respeito aquelas que as antecederam no movimento de mulheres, e como
compromisso politico-ancestral para as que estdo por vir.

Pilar Marin (2005) enfatiza que a nocao de projeto do sistema-mundo moderno-
colonial construido na América Latina impulsionou 0 aumento da marginalizacéo e
supressdo das existéncias e conhecimentos dos povos subalternizados, o que

impactou/impacta diretamente na configuracdo da memoaria social. Segundo ela,

Compreender la configuracion de la memoria social desde el gorizonte
moderno-colonial implica ubicar, al menos em este dialogo que he querido
propiciar, la incidéncia de la colonialidade em los processos de reatirculacion
de la memoria em la actualidad. Em este horizonte de sentido entendemos la
memoria como uns dimensién de la vida social, construida historicamente
bajo el influjo del orden hegemadnicopero también de instancias criticas que
marcan su dimension politica y que la sithan como escenario contradictério y
como espacio privilegiadoen el debate sobre las identidades. La memoria
configura, desde estas distintas intancias, representaciones simbolicas
complejas a partir de las cuales los individuos y grupos sociales se perciben
y reconocen desde consensos y dissensos (MARIN, p. 16-17).

Deste modo, com essas consideracbes de Marin (2005), podemos
compreender como a colonialidade do saber, do ser e de género e age diretamente
na construcdo da memoaria coletiva e sua perpetuacédo a partir da tradicao oral, e que
determina quem sera reconhecido/a historicamente e tera suas historias dissipadas
mundialmente. O racismo estrutural incide diretamente na formulacdo dessas faces

de silenciamento e aniquilamento da memaria, por agir de

Forma sisteméatica de discriminacéo que tem a raca como fundamento, e que
se manifesta por meio de praticas conscientes ou inconscientes que
culminam em desvantagens ou privilégios para individuos, a depender do
grupo racial ao qual pertengam (ALMEIDA, 2019, p. 32).

Deste modo, o silenciamento das memoarias, narrativas e trajetorias de
mulheres negras quilombolas na historiografia revela privilégios epistémicos, que sado
engendrados por uma perspectiva excludente pautada em hierarquias sociais, raciais,
sexistas, classistas, Cisheteronormativas, dentre outros demarcadores sociais e

formas de opresséo.
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Este fato, assim, nos remonta ao questionamento de quais memdrias sao de
fato legitimadas perante a historia? Kilomba (2019, p. 80) identifica que esses
fenbmenos de silenciamento ndo sédo atagues Unicos e eventos discretos, mas
configuram-se como uma constelagcédo de experiéncias existenciais maltiplas, que sao
expostas a um perigo constante e incessante presente ao longo da historia.

Vale ressaltar que essas corpas de sujeitas subalternizadas nao recebem esse
silenciamento de forma passiva, mas utiliza meios e modos e perpetuagéo do pulsar
de suas histérias a partir de suas proprias vozes-memoérias. H4A muitas formas
ancestrais de romper com o fantasma da histéria Unica, e as praticas educativas de
observar e experienciar coletivamente se apresenta como um mecanismo ancestral
decolonial que revive, reconhecer e nao deixar esquecer essas trajetorias.

A tradicdo oral se apresenta como uma dessas praticas educativas de
reexisténcias, por transmitir a histéria e cultura dessas negras mulheres a partir da
oralidade, e trazer seus movimentos-narrativos carregados de memorias negras
dancantes. Amador (2020, p. 133-134) afirma que em territdrios quilombolas, a
tradicdo oral também evidencia um pantedo de narrativas que incidem pedagogias e
saberes presentes no cotidiano, mas que ndo sao inseridos na educacao formal das
comunidades e em diversos outros espacos e instituicdes da sociedade.

Assim, Hampaté Ba (1982, p. 167) nos alerta que

Nenhuma tentativa de penetrar a histéria tera validade a menos que se apoie
nessa heranca de conhecimentos de toda espécie, pacientemente
transmitidos de boca a ouvido, de mestre a discipulo, ao longo dos séculos.
Essa heranca ainda ndo se perdeu e reside na memoria da Ultima geracao de
grandes depositorios, de quem se pode dizer sdo a memoria vida da Africa
(HAMPATE BA, 1982, p.167).

Nesse sentido, a pratica educativa da escuta e da fala, da constru¢do do
imaginario, e do respeito aos mais velhos que contam as historias e aprendem-
ensinam com as mais novas apontam e pensam caminhos a partir do ato de narrar
como mecanismo emancipatorios entre as mulheres negras quilombolas. Walda de

Ogum relembra e narra como foi suas primeiras experiéncias em escutar e presenciar

o movimento de mulheres do Clube de Mées no territorio de Jambuacu:

Minhas lembrancas eram da minha mde, das primas, das
irmas, da minha avo, das minhas tias, envolvidas com o clube
de mulheres, com o chamado Clube de Mdaes. E depois desse
clube de maes que elas comecaram a se organizar com o clube
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de mulheres para ir inclusive para encontros em Belém,
Abaetetuba, Acard, todos os lugares proximos, para se
juntarem com outras mulheres para estar trabalhando e
falando sobre as questoes dos direitos das mulheres, visibilidade
das mulheres, e ai enquanto isso, as coisas aconteciam aqui
dentro de Jambuacu de uma forma que tinha a ver com a
entrada das empresas, uma de cada por vez, quando terminou
uma fase de outra, a outra estava iniciando a sua fase.

A partir dessas memorias de Walda, € possivel que os conflitos de terra e
iniciativa popular de organizacdo para a garantia do territorio, tenham se constituido
em relevantes condicionantes estruturais e simbdlicos para que o Clube de Maes
passasse a caminhar para outros objetivos ligados a organizacao social e politica de
resisténcia, e que também a gente percebe que passou por uma transicdo até ser
identificado como “Movimento de Mulheres Quilombolas”, e que se apresenta como
uma acado coletiva que procura se situar e se mover na histéria para se por e intervir
nela em busca de seus interesses coletivos.

Dona Concei¢cdo também relembra como foi se dando essa transicdo e

organizacdo do Clube de Mées, para o Movimento de Mulheres:

Entdo, nesse sentido as mulheres do clube de mades que se
garantiam quanto o sustento quando os homens saiam para
essas reunioes do sindicato, quando também elas faziam as
articulagoes, quando elas iam para fora para fazer as
representacoes do municipio nos encontros de mulheres, elas
acabavam fazendo a deniincia, elas diziam o que era que estava
se dando aqui, e ai as coisas _foram ficando cada vez mais forte
essa representacao das mulheres dentro dessa luta.

Conforme as narrativas aqui apresentadas, é evidente que o Clube de Maes
apresenta esse carater enquanto um movimento de mulheres dentro de condicbes
concretas, existenciais e estruturais, e por isso, vé-se a necessidade de reinventar o
movimento.

O movimento sindicalista € hegemonizado por uma légica patriarcal e machista,
bem como a referéncia central de luta politica. Ao passo que, como parece, o Clube
de Méaes como espaco reservado estritamente as Mulheres, e ainda marginal na
propria comunidade, criando uma espécie de divisdo de género da politica na
comunidade, dada essa imaginacdo social e hierarquica patriarcal, como bem
lembraram Lélia gonzalez (2020) hooks (2019). H& uma relacdo de poder desigual

com a qual essas mulheres vao ter que lidar, também, na comunidade, no seio do
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movimento negro (no interior do proprio Clube de Méaes), além da relacdo de poder
estrutural do sistema, lutas que ndo estdo desvinculadas, posto que esses homens e
mulheres estdo marcados por essas estruturas de dominagdo e opressao de
colonialidade de género.

Deste modo, essas falas e participacdes em espacos de debates politicos onde
as mulheres relatavam as perseguicfes que estavam sofrendo em razdo dos ataques
de suas terras, mostraram que elas precisavam criar uma frente combativa mais

sistematizada como um movimento de mulheres quilombolas dentro do territorio.

4.2 “Uma sobe e puxa a outra” o movimento de Mulheres Quilombolas de

Jambuacu

A gente acha que esta no sangue, esta na veia,
acho que a gente ndo consegue se desvencilhar,
deixar, porgue eu sempre tenho comigo assim, se
tu queres mudar alguma coisa tu tens que estar 13,
tu ndo podes esperar que alguém mude por ti as
coisas.

(Dona Guiomar).

As mulheres de Jambuacu sempre estiveram a frente da luta pelo
reconhecimento do territério quilombola, no entanto, tinham uma atuacdo mais nos
bastidores dos espacos de decisfes, participando mais da logistica dessas reunides,
e que corroborava para sua nao visibilidade e protagonismo de suas lutas, mesmo
elas assumindo esse lugar de articuladoras politicas no dia a dia. Walda de Ogum
aborda essas questbes em sua narrativa sobre as teias de motivacbes para a

construcdo da associacao de mulheres:

A nossa associacgdo, ela surgiu, porque assim, a gente sempre
vinha participando de tudo, mas a gente nao tinha, ndo era,
assim, nao tinha o devido respeito, nao existia uma
sensibilidade de fazer uma légica de ta verificando os diretos da
mulher, ja que nesse periodo ja se falava, ja se garantia por lei
inclusive que a mulher tinha direitos , direitos a politica publicas
por exemplo, e algumas coisas dentro da associacdo ja que
estGvamos organizando enquanto institucional ndo eram
garantidas, dentro inclusive dos documentos das associagoes.
Politicas publicas para as mulheres, falava-se apenas de
politicas publicas para a comunidade. Quando falava em
educacdo, quando falava em saide, ndo tinha essa
nomenclatura género, mulher, e se existia politicas ptblicas
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para mulher, porque nao? (Walda de Ogum).

O silenciamento e invisibilidade das mulheres quilombolas nos espacos da
comunidade e de organizacdo social e politica dela é recorrente nas falas das
interlocutoras e se apresenta como uma questdo crucial de autoanalise para 0s
movimentos, tendo em vista que essa questdo € presente dentro de movimentos
progressistas que pautam questdes subalternas. A colonialidade de género acaba
sendo intrinseca em todas as relagcbes, e por isso, se faz necessario a vigilancia
epistémica e politica constante para a ndo reproducédo dessas opressodes. Por isso,

Lugones (2014) propde a descolonizacdo de género, que segundo ela seria:

Descolonizar o género é necessariamente umas praxis. E decretar uma
critica da opressdo de género racializado, colonial e capitalista
heterossexualidade visando uma transformacéo vivida do social. Como tal, a
descolonizacgao do género localiza quem teoriza em meio a pessoas, em uma
compreensdo histérica, subjetival/intersubjetiva da relagdo oprimir «— —
resistir na interseccdo de sistemas complexos de opressdo. Em grande
medida, tem que estar de acordo com as subjetividades e intersubjetividades
que parcialmente constroem e s&o construidas “pela situagéo”. Deve incluir
“aprender” sobre povos (LUGONES, 2014, p. 940).

Posto isso, é possivel perceber a movimentacdo das mulheres quilombolas
para mudar a organizagdo e composi¢cdo interna do movimento quilombola do
territorio, que € evidenciado por essa necessidade das mulheres debaterem questées
relacionadas a subjetividade da mulher quilombola, fundamento constitutivo das
protagonistas das lutas, mas que néo séo evidenciadas nas decisdes de poder e em
outros espagos.

Ha& uma Pedagogia Tucandeira que emerge, nasce e se nutre dessa luta, que
contesta e educa a si, assim como, como reeduca o proprio movimento e comunidade,
bem como a sociedade e Estado, por meio de sua afirmacdo e reconhecimento por
politicas publicas, direitos e cidadania. Essa luta dessas mulheres negras nos ajudam
a revelar outras epistemes, pedagogias, sociabilidades e outras formas de inventar a
democracia, como infere Carneiro (2003).

Os movimentos sociais, também, precisam se descolonizar. Esse desafio esta
muito presente nesse movimento de luta dessas mulheres ndo s6 pelo
reconhecimento do territorio ancestral, mas, também, pelo reconhecimento dos seus

corpos, como foi deixado bem evidente na abertura da se¢ao 3 pela Walda — relag&o
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corpo-terra-territorio. 1sso expressa uma pedagogia pés abissal ou decolonial muito
potente que emerge dessa ferroada das Tucandeiras.

Essas mesmas questdes foram suscitadas quando o movimento feminista
comegou a pautar as questbes femininas, sem levar em consideragdo as
particularidades que o demarcador de raca apresenta para as mulheres negras. Esses
cruzamentos de questfes evidenciam também a lutas das mulheres quilombolas,
entre questdes pertencentes ao movimento étnico-quilombola e o movimento de

mulheres. Para Carneiro (2003),

A consciéncia de que a identidade de género néo se desdobra naturalmente
em solidariedade racial intragénero conduziu as mulheres negras a enfrentar,
no interior do préprio movimento feminista, as contradicbes e as
desigualdades que o racismo e a discriminagdo racial produzem entre as
mulheres, particularmente entre negras e brancas no Brasil. O mesmo se
pode dizer em relacdo a solidariedade de género intergrupo racial que
conduziu as mulheres negras a exigirem que a dimensdo de género se
instituisse como elemento estruturante das desigualdades raciais na agenda
dos Movimentos Negros Brasileiros (CARNEIRO, 2003, p. 120).

A interseccionalidade inerente a experiéncia e vivéncia dessas mulheres, que
aparecem por meio dessas narrativas, tenciona os movimentos negros, movimentos
quilombolas, movimentos feministas, movimentos sindicais rurais e urbanos, a
reconhecer e considerar a luta das mulheres quilombolas e a descolonizacdo de
pautas politicas, assim como, a perspectiva de criacdo de um paradigma social e
politico interseccional.

Akotirene (2019, p. 43) aborda que € importante demarcar que essa
interseccionalidade ndo compactua com a perspectiva do “aforismo matematico
hierarquizante ou comparativo” das opressdes, pois ndo se pensa na soma das
identidades, mas as estruturas que atravessam esse COrpo, € por isso, aponta para
0S movimentos sociais, as pautas inerentes de existéncia dessas mulheres
quilombolas no processo de agenciamento politico.

Walda de Ogum relata como foi processo de organizacdo e engajamento das
mulheres na luta e salienta como era a percep¢ao de alguns companheiros sobre as
reunides estratégicas de organizacdo e mobilizacéo social. E, nesse ensejo, relata a
necessidade de o movimento de mulheres também ser reconhecido como uma

associacdo com CNPJ?°, para uma maior legitimidade frente as organizagées internas

2 E importante pontuar que nem todos 0os movimentos sociais buscam esse reconheconhecimento institucional,
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Antes as mulheres nao tinham um CNPJ, mas elas eram
quilombolas, eram mulheres iam para as reunioes as vezes até
porque os homens nem todos iam e viam a importancia na
reuniao, "ah eu tenho uma farinha para fazer, eu tenho que ir
cacar, eu tenho que ir enfim, trabalhar", “vai la Maria! ” A
Maria ia. Depois ela trazia resposta para o marido ou entao ela
animaderrima com a reunido, ja ia mais além, mais além,
quando via ja estava participando de repente ela “estava até
aqui de” responsabilidade adquirida, e inclusive garantindo
algumas contribuicbes para ela e1 posto como presidente da
associacdo, secretaria, tesoureira, conselheira, porém mais é
com tudo isso sempre ela estava la, a gente percebia que estava
a marguem, porque quem ficava na frente era o presidente da
comunidade tal, o presidente da Bambaé, era depois, mesmo
que se tu fortes vé uma associac¢do elencar uma lista de
presidentes, mas na hora se dirigiam as autoridades, as pessoas
que vinham buscar as liderancas e se dirigiam para homens,
eles diziam "quem é o presidente?", ndo perguntaram que era
“A presidenta?”. Entdo, essa necessidade a gente percebia e
quando a gente foi buscar como as outras associagoes, esses
apoios, eles diziam que a gente tinha que formar a associacdao e
colocar na mesa de discussdo, na pauta tem a associacdo tal,
mas também tem a associacdo das mulheres quilombolas de
Jambuacu. Entdo, esse processo ele se deu por conta da gente ta
dentro, envolvida no movimento, as articulacoes, mas a questdo
mulher enquanto género, o respeito ao género, ele ndo estava
sendo feito, porque o machismo estava ali. Agora, culpa
também da companheira da masculina? Nao. E de uma questdo
de cultura, de formas como o mundo vé as coisas, Vé as
mulheres, e nés tentamos lutar para mudar isso.

E interessante perceber na fala da Walda de Ogum como a segregacéo e a

hierarquizacdo das relacbes de género também fazem parte desse imaginario de

representacido politica dentro do territério e o quanto este lugar de “presidente da

associagao”, e o imaginario de questbes relacionadas ao trabalhar na terra,

sindicalizacao, participagao politica, conceitos relacionados a classe trabalhadora esta

imbricada um papel e viséo patriarcal, mesmo as mulheres estando na linha de frente

combativa e estratégica das questdes do territorio.

Collins (2015) traz a anélise de como nossas relacdes sociais estdo permeadas

mas em relacdo as comunidades quilombolas, as institucionaliza¢6es das associa¢fes servem como um instrumento

legitmatdrio para requerer direitos e politicas publicas para o territério.
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pelas relacbes desiguais e opressivas. Segunda ela:

Enquanto raca, classe e género como categorias de analise séao
fundamentais para nos ajudar a entender as bases estruturais de dominacgéo
e subordinacdo, novas maneiras de pensar desacompanhadas de novas
maneiras de agir oferecem possibilidades incompletas de mudancgas. Para
chegarmos naquele “pedaco do opressor que esta plantado profundamente
em cada um de nés”, precisamos também mudar nossos comportamentos
diarios (COLLINS, 2015, p. 15).

E foi pensando nas possibilidades de desconstrugdo dessa realidade que as
quilombolas de Jambuacu motivaram-se a construir a associacao de Mulheres, para
serem representadas por uma entidade exclusivamente de mulheres, pois como a
interlocutora relata acima, mesmo que essas mulheres estivessem nas reunides de
decisdo, e luta por diretos as comunidades, elas também perdiam voz, eram
silenciadas quando estavam associadas a um grupo maior de decisao.

Dona Conceicao aborda que as invasdes das empresas nas terras quilombolas
também foram motivadoras para essa articulagcdo de mulheres e criagdo de uma
associagao de todo o territério, mesmo existindo uma associagao “méae” do territorio
chamada Bambaé?!. Para elas era necessario que as mulheres pudessem ter a sua
forma de organizacdo e espaco de decisdo sem precisar disputar espaco com 0s

homens. Assim ela relata:

O motivo da organizac¢ao do movimento de mulheres também
foi através da empresa. Porque quando se auto definiu na
derrubada da torre e depois que as pessoas que comecgaram a
confusdo que a gente tinha que lutar para que a empresa ndo
tomasse conta disso tudo aqui que é nosso, a gente tinha que se
armar de tudo quanto era jeito, porque as mulheres tém muita
forca, a nossa associacdo tem muita forca. Entao, nés como
mulheres, cada uma comunidade tem sua associacdo, e tem a
associacao do territéorio como um todo, mas a gente se
organizou dessa maneira, porque a gente sabe que a associagdo
de mulheres tem muita forga e a gente queria também garantir
nosso espaco, nos queriamos estar dando esse suporte desse
Jjeito.

Pode-se perceber que as questdes territoriais e desigualdades de género estao

a todo momento pareadas dentro das motivacdes de luta das mulheres negras. Sao

guestdes que revelam as demandas quilombolas a apontam as interseccionalidade de

21 Organizacao que representa as associacdes das 15 comunidades de quilombo de Jambuacu.
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opressdes pelas quais elas sdo submetidas. Assim, a luta de classe social e
antirracista pela conquista da terra em contraponto as empresas latifundiarias e as
relacdes sociais e culturais de género que aparecem no exercicio do aparecimento
desse protagonismo revelam as intersec¢des de luta das mulheres, fugindo de um
essencialissimo quer seja ele classista, racista ou sexista, e que também aponta que
0s movimento de mulheres vem sinalizando um caminho diferente ao protagonismo
das mulheres e a luta pelos direitos quilombolas.
Fonseca, Souza e Costa (2021, p. 106) apontam que

A relagdo com a terra e/ou territério pelos povos indigenas, camponeses,
quilombolas e ribeirinhos que constituem a regido amazbnica envolve
guestdes de afeto, ancestralidade e subsisténcia. Grandes liderancas tomam
frente na luta pelo seu povo e pelo seu territdrio. Com a persegui¢do seguida
por essas liderancas, muitas delas séo assassinadas a mando de grandes
empresarios, latifundiarios, madeireiros e garimpeiros.

Nesse sentido, 0 projeto e pratica politica do feminismo negro ganha essa
caracterizacdo mais especifica ao apontar a relagdo com a terra/territdrio como um
demarcador estruturante na vivéncia dessas mulheres, por isso, as mulheres
Tucandeiras inferem ao movimento feminista negro esse demarcador enquanto
mulheres quilombolas da Amazonia.

As interlocutoras relatam que o processo de organizacao da associacao se deu
a partir de 2008, quando as mesmas convocaram uma Assembleia Geral dentro do
Territério quilombola de Jambuacu, convocando as mulheres para participarem.
Walda de Ogum relata como foi essa experiéncia:

Em 2008 foi a primeira assembleia de mulheres que a gente fez
la nas Gracgas. Primeiro houve aquele trabalho de formiguinha,
de algumas liderancas que eu estava envolvida, ja logo me
apontaram, lembro que foi a dona Nazaré do Mirindeua para
eu ser a secretaria, que eu iria organizar os papeis, as atas, eu e
uma outra colega do 40. Entao, cada uma estava fazendo sua
articulacgao elas tinham uma tarefa que ia fazer articulacdo na
sua comunidade e levar no dia X 10 mulheres para uma
assembleia, ai nods fizemos assim. Muitas levaram mais, outras
levaram menos, mas no total eu lembro perfeitamente que eu fui
a secretaria que redigia a ata dessa assembleia, foram 180
mulheres, ndo 130 presentes, porque os homens que enxeridos
foram. Eles foram convidados alguns para noés ficar ali nos
bastidores, que era o nosso papel no passado, as mulheres iam
para reunioes e na sua maioria, poucas mulheres participavam
de uma reunido. Elas iam para cozinhar, fazer o café, fazer o
lanche, para limpar. E ai no dia dessa assembleia, os homens
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foram fazer isso para nés. Mas tinha os salientes. Isso foi 2008.
E ai a gente formatou a primeira associacao de mulheres do
territorio quilombola de Jambuacu, onde todas as comunidades
tinham essas representantes e essa representantes eram para
vim para suas comunidades e fazerem articulacdo para
ampliar esse grupo.

Esse trabalho de “formiguinha “citado por Walda de Ogum revela processos
educativos de militdncia quilombola/feminista/negra no processo de aquilombamento
de mulheres em busca de conscientizagao da luta quilombola. Esse “chega-te a mim”
€ uma estratégia politica muito presente no movimento de mulheres, que criam
estratégicas ativistas proprias, em espacos do seu cotidiano e com o didlogo
representativo de suas préprias existéncias.

Podemos perceber que o processo de militancia é algo intrinseco a vida das
mulheres quilombolas, mas ndo ganha aquele enquadre fechado no sentido de estar
organizado politicamente como uma jaula, mas acontece pelas posi¢cdes das mulheres
como sujeitos criticos e propositivos dessa estrutura social de forma livre, ndo se
posicionando apenas como sujeitos passivos, mas tomando a condicdo de
fundamento luta a partir da sua propria existéncia e experiéncia.

A assembleia deu origem a um dos movimentos de mulheres a partir dessa
assembleia que provou a articulacdo entre as mulheres e a criacdo de redes de
sociabilidade que criam espacos de interacdo e de luta as opressdes vivenciadas
pelas mulheres quilombolas, entendendo e respeitando a sua maneira de organizar
na luta e entendendo o processo de cada uma na conscientizacdo militante.

E interessante resgatar, nas narrativas dessas interlocutoras, essa subversio
de lugares historicamente e socialmente ocupados por homens e mulheres nos
espacos de organizacdo social e politica e de outras esferas da vida. Como elas
colocam durante suas falas, o trabalho da logistica, da organizacdo das reunides e
lutas nos bastidores e espacos do cotidiano, eram destinadas as mulheres e esse
momento de organiza¢ao da associagao foi um marco simbolico de como as mulheres
a partir daquele momento também ganhariam reconhecimento, visibilidade e
protagonismo nos espacos de poder e deciséo.

Deste modo, essa mobilizacdo de construcdo dessa assembleia que reuniu
varias mulheres dos quilombos pertences ao territorio de Jambuagu marca o momento
de criagdo do movimento de mulheres quilombolas de Jambuacu e que nesse

momento ainda ndo era denominado como Tucandeiras. E interessante apontar que
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as mulheres relatam que esse movimento de mulheres se configura em sua
organizagdao como umas “ondas”, e quando a desmobilizacéo vai acontecendo elas
provocam um novo ressurgir e mudam a dire¢éo para que a luta ndo acabe. A primeira
onda a gente pode demarcar com o Clube de Maes, depois foi a Associacao de
Mulheres Quilombolas de Jambuacu, e a atual também se configura como a
Associacao de Mulheres, porém reformulada e intitulada como Tucandeiras.

Dona Guiomar e Walda de Ogum relatam que, em 2012, as mulheres
comegaram a pensar uma reformulagdo do movimento de mulheres quilombolas, e
gue era necessario ser forjada enquanto uma associacdo, assim como elas haviam
se organizado anteriormente, no entanto elas iriam adotar um outro enquadre
organizativo, onde as suas temporalidades e liberdade de organizacéo nascesse de

suas proéprias formas de se aquilombarem.

At as coisas _foram acontecendo, até um momento que comecgou
a enfraquecer e ficar um pouco mole a ai nos verificamos a
necessidade de voltar, mas com uma outra formacao,
formatacdo aonde a gente realmente tivesse uma
representatividade e também tivesse um nome ao qual a gente
se percebesse e se enxergassem e foi ai que surgiu Tucandeiras
(Dona Guiomar).

O mundo ai fora, eles s6 reconhecem infelizmente, por conta do
capitalismo, ele s6 reconhece firma, se tu for protocolar um
documento em uma instituicdio tu tens que ter firma
reconhecida, tem que ser pessoa juridica, muito dificil tu ser
uma pessoa fisica, é mais juridica, ele quer o juridico. E ai a
gente voltou a falar de associacdo de mulheres ja com outra
formatacdo, com tudo que nés passamos, que houve uma
reunido que a gente foi falar do nosso sentimento, da nossa
percepc¢ado, do de la para ca, do tempo que ela ficou montada a
associacao até aquele momento, a gente viu a necessidade de
colocar isso no papel do nosso jeito, com a nossa cara de fato,
ndo como foi como foi imposto né. E a gente extinguiu a questdo
da mensalidade, extinguiu tempo, nosso tempo agora é o nosso
tempo. A hora que eu achar que é necessario questionar o meu
direito, questionar a questao de género eu abro a boca e berro,
é isso (Walda de Ogum).

O Movimentos de mulheres quilombolas apresenta embalos de ondas que se
refazem, (re)criam, (re)adaptam e (re)surgem em um movimento ciclico e foi dessa
forma que o movimento Tucandeiras nasceu. A mudanc¢a ndo se deu apenas na

nomenclatura, mas foi a partir da inflexdo em perceber seus proprios meio de
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organizacéo, foi que as mulheres conseguiram forjar um movimento emancipatorio

dentro das caracteristicas das mulheres que o constroi.

Assim, é possivel perceber que mesmo o movimento apresentando esse

carater como uma associacao, pois o CNPJ é imprescindivel para o reconhecimento

juridico das mulheres, elas conseguem transcender essas formulacbes normativas e

construir um movimento com modelos organizativos fruto de um movimento de

inflexdo. As interlocutoras abordam o motivo de se intitularem como Tucandeiras, e

para elas:

A gente fez todo uma avaliacao, uma reflexdo de quando nos
comecamos, entdo as Tucandeiras para quem ndo conhece,
nunca prestou atencdo na comunidade das formigas
Tucandeiras, tu tens uma particularidade. Elas ndo sdo uma
simples formiga, tu tens uma particularidade a forma como elas
constroem o seu reino, as suas casas. O reino da formiga
Tucandeiras, ela tem uma particularidade da Sativa, diferente
de outras. Elas tém inclusive um dos maiores venenos, de
formiga é das Tucandeiras, porque quando elas ferroam, chega
a da febre, convulsao, as pessoas quando estdo com febre
deliram, falam coisas. Entao nés fomos fazer um levantamento
e nos comparamos com as Tucandeiras, entdo nés somos as
Tucandeiras espalhadas dentro do nosso territério. Entdo,
podemos estar espalhadas em qualquer lugar nos
autodeclararmos, falar por nés mesmas sem necessidade de um
terceiro, ou de uma outra pessoa. E nesse historico de luta,
ninguém nao da nada para uma Tucandeiras. Foi ai que surgiu,
uma nova formatacao do primeiro movimento. Quando a gente
se comparou com as Tucandeiras foi exatamente isso, para a
gente continuar existindo independente de qualquer situacao,
porque uma das primeiras coisas emblematicas sobre a questdo
do comportamento das formigas é que elas suportam explosoes,
e algumas vezes ja tentaram desformatar o movimento, ja
sugeriram isso, dai sdo aquelas perturbacoes, sao aquelas
interferéncias, mas ai ndés estamos firmes e respeitamos
também qualquer um, o outro, principalmente as outras (Walda
de Ogum).

Tucandeiras é uma formiga que faz a casa dela no pé do pau. Ai
vocé bate la, olha que vara de la, entao a gente se vé ali, porque
como nés moramos num territorio quilombola, entdo a gente
acha que somos irmaos. Porque se atingir um la na Ribeira, ta
mexendo com a gente aqui. Entdo como as Tucandeiras elas sao
unidas, elas brigam uma pelas outras a gente é a mesma coisa.
A gente se vé uma Tucandeiras assim, de um mexeu na casa de
um, ta mexendo com todo mundo. Todo mundo vara dali para
ajudar. A gente se vé unida como as Tucandeiras sdo. (Dona
Conceicado).
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Ela trabalha em grupo, sao bastante unidas. E a ideia de se
colocar esse nome e por conta da unido do grupo, porque
trabalha sempre no coletivo. E por isso que as Tucandeiras pega
todas as mulheres do territorio. Ai tem aquelas que se
identificam, mas tem aquelas que ainda nao se perceberam fora
do contexto, porque a visao do coletivo e estar todo mundo unido
e suas mulheres estiverem unidas elas estardo muito mais fortes
do que todo mundo ld na sua comunidade. E dificil tu mexer na
casa das Tucandeiras e tu nao levar uma ferrada, porque elas
sao muitas, igual a gente. (Dona Guiomar).

A simbologia das Tucandeiras € muito interessante e reflete a forma de
organizacdo social e politica das mulheres que veem as sociabilidades construidas
entre elas, refletidas no comportamento da formiga Tucandeiras. Algo pelicular é a
perspectiva que elas apresentam sobre estarem espalhadas no territorio, mas se algo
acontecer com alguma delas, “todo o formigueiro € aticado”, ou seja, elas vao a frente
da luta para defender umas as outras. Essa perspectiva das relacdes interpessoais e
coletivas é bem presente no projeto feminista negro que construiam espacos
enegrecidos como lugares de autoafirmacao, autocuidado, luta contra o racismo e por
direitos.

Dona Conceicdo também reafirma que a organizacdo dessas mulheres é
realizada a partir do seu proprio entendimento e necessidade em estarem se
engajando na militAncia, e por isso, aponta que a luta coletiva entre as mulheres é a
bussola condutora de mobilizacdo dentro do territério. Compactua, assim, com a
Walda, que o fato da associacéo ser reconhecida enquanto uma entidade juridica, ndo
acarreta na forma com que elas veem e constroem suas estratégias de resisténcia e
de aquilombamento politico.

A nossa organizacao dos movimentos de mulheres, a gente se
organizou, a gente nao tem isso de ficar sentando, se reunindo
para fazer reuniao, a gente daquele tipo “tem alguém precisando,
a gente se junta vamos ali d4 um suporte”, ai se esta precisando
de alguma coisa na associacao ou na comunidade, a gente vai 1a
se apresenta em qualquer situacdo, porque nds somos as
Tucandeiras, qualquer mulher que se define, nd6s somos
Tucandeiras. N6s somos muito criticadas pelos presidentes que
nao quer aceitar, que nao entende a nossa forma de se organizar.
A gente tem a nossa associacao, a gente tem o nosso CNPJ, mas
nos Tucandeiras, nés somos de agir na hora certa, se for para a
gente ir para cima, d4 um suporte para alguém que esta
precisando a gente se retine e vai la (Dona Conceicao).

Walda afirma que os companheiros de luta se incomodam com a o modelo
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organizativo do mesmo, devido a associacdo ser livre no tempo e data de realizacéo

das reunides, assembleias, etc. Ela diz que essa regularidade, de ter que cumprir uma

certa agenda, é uma organizacao branca, e que elas preferem seguir as suas proprias

temporalidades, e verificar as suas proprias demandas.

Dentro dessa Associacdo, as mulheres se organizam a partir de sua

familiaridade com alguns dos afazeres oferecidos, como o Grupo de trabalha com a

Ceramica, fazendo as panelas de barro; o grupo que organiza e constroéi os treinos de

futebol s6 para mulheres; o grupo de Danca e ligado a uma vertente mais artistica, e

0 grupo que trabalha com rodas de conversas, com trabalhado da agricultura e que

agora esta com um projeto de uma Biblioteca comunitaria.

Porque apesar de uma necessidade, nos necessitamos ter um
CNPJ por conta do que rege o capital, que o capital que interfere
as nossas vidas, e nos temos essa consciéncia que o Capital
interfere as nossas vidas, porem nés nao nos abaixamos, nos nao
sucumbimos ao capital, mas nés usamos as armas que eles nos
dao. Entao dentro dessa ideia, a gente tem um CNPJ, a gente tem
uma organizacao registrada que reconhece a nossa associac¢ao de
mulheres, mas nos nos organizamos da forma que a gente quer,
do nosso jeito. Inclusive, depois dessa reuniao eu consultei um
advogado e ele me falou que eu tenho que fazer da forma como
rege a lei nacional perante as organizacoes institucionais, mas
isso nao impede a gente se organizar do nosso jeito de acordo
com 0s Nossos costumes e isso para nos em alguns momentos é
um prejuizo, mas em momentos nao. Por exemplo quando
alguém exige, “cadé as mulheres da Associacdo? ” “tamo aqui!”.
Sao para pagar o tributo do ledo? Fazer declaracao? Vamos fazer.
Mas para nos o que interessa nao é os papeis, mas é como nos
enxergamos aqui em Jambuagu, como n6s nos comportamos e
tiramos os nossos apontamentos e que nenhuma de noés nos
sobressaimos perante as outras ou diminuimos as outras, uma
esté para fortalecer a outra. As vezes tem uma diferenca de ideia
e é por isso que existe o grupo de mulheres porque dentro dos
grupos a gente pode estar com quem a gente sente a vontade
(Walda de Ogum).

Quando se encontra conversa sobre essas questoes, mas nao tem
um dia certo, uma hora certa nao é tudo aqui no quadrado, nossa
associacao surgiu para romper com tudo isso, com todos esses
quadrados que esse capital nos injeta. Uma vez a Bambaé veio
com essa fala, n6s “negativo”. N6s mulheres temos o nosso
tempo, a gente se encontra quando a gente quer, a gente faz
assembleia quando a gente acha que deve (Dona Conceicao).

E interessante essa narrativa da interlocutora em apontar que para a
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legitimidade do movimento as mulheres utilizam das estratégias hegemonicas de
poder do sistema capitalista para lutar em condicfes desiguais que a sociedade
apresenta, mas ndo faz com que essas formas de se pensar as organizacoes
engendrem e mude o pensar em construir movimento subalterno. Metaforicamente,
elas utilizam a caneta do branco para assinar o mesmo papel como lhes cabem, para
conseguir lutar, no entanto, as maos que seguram essa caneta ndo as deixam sujar
com a tinta historicamente opressiva e segregatoria.

Elas entendem e ndo romantizam as contradicdes e os embalos de idas e
vindas que os movimentos de mulheres apresentam, mas afirmam que as vozes que
as constroi lutam para serem escutadas e ecoadas pelas comunidades de Jambuacu,
e ndo somente. E para isso, demarca a necessidade do engajamento na luta. A fala
seguinte da Dona Guiomar € um espelho de como o dialogo no processo de

aguilombamento politico entre as mulheres acontecem:

o movimento de mulheres € assim, a gente tem altos e baixos, a
gente tem muitas conquistas, dentro dos movimento as mulheres
tem uma voz bem ativa, dentro do movimento quilombola, a
gente, quando a gente quer a gente bate o pé e consegue mesmo,
até porque o movimento é pela maioria, olhando pelo nossos
movimento quilombola, a maioria de presidente quilombola é
homem, entao, tu tens que ta la dentro, tu tens que te fazer ouvir,
tu tens que falar e falar com autoridade, em voz alta porque senao
tu és calada.

Como Dona Guiomar aponta, as mulheres precisam disputar esses espac¢os de
poder e decisdo e usar o repertério discursivo combativo para ser escutada e se fazer
compreender e respeitar. Esse processo em ndo ser silenciada é também um
demarcador opressivo que as mulheres negras enfrentam dentro das varias vertentes
dos movimentos.

Essas falas e declaracbes inferem o quanto as mulheres quilombolas
contribuem para o entendimento do debate do conceito de interseccionalidade, que
vem problematizando as diferencas existentes dentro dos movimentos de luta e
resisténcia. “Raca, classe e género ndo podem ser categorias pensadas de forma
isolada, mas sim de modo indissociavel” (RIBEIRO, 2016, p. 101), e em questdo das
comunidades quilombolas, o debate territorial também precisa ser uma vertente de

discusséo para especificidades da sua realidade e contexto histdrico, social e cultural
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quilombola e suas contradi¢cdes pautados na colonialidade.

Ja ouvi muitas vezes em reunido quando a gente puxa, ou
questiona, "ah, mas esta tudo dentro da discussao", ah, ndao, nao
é bem assim. E diferente tu discutir algo, geral com todo mundo
e tu discutir algo relacionado a mulher, muita coisa que a gente
precisa melhorar, buscar e discutir, a gente sabe que o universo
feminino é muito extenso né. As vezes a gente senta na reuniao
de segunda feira das Tucandeiras, e a gente leva um assunto de
pauta e quando vé aparece tanta coisa, mas olha, a agente
estava falando disso aqui. Entao, é muito extenso o universo
feminino. E quando ela é negra... e é assim, a gente vem dessa
luta ai.

A partir dessa fala da Dona Guimar, podemos destacar que esses espacos de
deciséo politica e de disputa discursiva também se apresenta enquanto um espaco de
escuta, acolhimento ancestral de afeto, um debate ainda muito caro para se fazer
dentro de espacos de movimentos.

Essa sdo as particularidades dos movimentos negros, feministas negros e
quilombolas, pois esses espacos representam ndo s6 um lugar de discussao politica,
mas um espaco de cura para as dores seculares causadas pelo racismo, sexismo,
racismo ambiental, dentre outros demarcadores de opressao que atravessam essas
vidas.

Walda de Ogum cita como a sensibilidade do olhar, do sentir, também é uma

marca de estratégia politica das mulheres:

E aquilo que eu te falei, basta um olhar para se entender e ta
resolvendo. Nosso movimento de mulheres é de acordo com a
nossa ancestralidade. Os nossos mais velhos, as cumadres elas
se entendiam, elas confiavam umas nas outras. Entdo, é isso que
eu sempre falo e tento garantir e espero da Conceicdo, da
Guiomar, o mesmo eu acredito que a Guiomar, esperam de mim.
Todas noés, a gente confia uma na outra, porque sendo nao da
para ser movimento de mulheres e dizer que ndés mulheres
estamos litando uma pela outra. Por isso que a gente ndo faz
assembleia, a gente ndo faz encontro, porque isso para a gente
ndo é nada. Isso é a ideia do branco, é a ideia do capital, que nos
temos que esta com o CNPJ em dia, que nés temos que reunir de
acordo com o diz a regra, ndo. O que interessa para nos é a
confianca uma na outra, saber o que interessa para nés, é que
em Jambuacu as mulheres uma vai estar apoiando a outra e
endossando a decisdo delas.
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A fala da interlocutora nos ajudam a fechar essa secdo em representar como o
gue representa e como se organiza 0 movimento de mulheres negras quilombolas de
Jambuacgu. A questdo que sé&o apontadas revelam processos de solidariedade entre
as mulheres que subjazem a luta coletiva, aproximando-se das caracteristicas do
feminismo negro e o multifacetado para uma vivéncia alocadas dentro de territérios
quilombolas que exprimem ancestralidade e reexisténcias. Carla Akotirene (2019)

sinaliza que

A Unica cosmovisdo a usar apenas os olhos € a ocidental e esses olhos nos
dizem que somos pessoas de cor, que somos outros. A concep¢do de mundo
gue interessa ao feminismo negro se utiliza de todos os sentidos. E repito,
ndo socorre as vitimas do colonialismo moderno prestando atencéo a cor da
pele, ao género, a sexualidade, genitalia ou lingua nativa. Considera isso,
sim, humanidade (AKOTIRENE, 2019, p. 24).

Essa solidariedade e estratégia do sentir como fio condutor de luta, releva uma
tecnologia ancestral do afeto entre as mulheres negras, que ajuda a construir lacos
combativos no romper dos silenciamento secularmente impostos as mulheres negras.
Deste modo, a Rede Fulanas (2015) afirma que é importante promover a visibilidade
das mulheres negras da Amazénia como liderancas aguerridas desde a diaspora afro
amazonica, e trazer ao debate a invisibilidade dessas mulheres em um contexto da
histéria nacional e amazénica, onde existem contribuicdes a serem apresentadas que
ajudam a construir a luta dos movimentos de mulheres negras de todo Brasil, com as

suas tecnologias ancestrais de aquilombamento politico.

TRILHAS (IN)CONCLUSIVAS DE UM CAMINHO EM MOVIMENTO

Como foi apontado nos escritos acima, as mulheres negras quilombolas de
Jambuacgu, organizadas coletivamente no movimento de mulheres Tucandeiras
apresentam formas outras de organizagdo, de pensar a mobilizacdo politica fora e
dentro do territorio, de romper com o silenciamento das préprias historias do processo
de luta e reconhecimento de suas terras quilombolas.

Elas, a partir das suas narrativas vem apontando para saberes e processos
educativos diarios, vivenciados e compartilhados no cotidiano, com a¢des promovidas
pelo movimento de mulheres e pelas diversas outras formas que elas encontram e
constroem como forma de organizagao.

Em dialogo com elas, nas conversas de fim de tarde, saboreando um cafe, ou
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a partir de videos chamadas, pude identificar saberes e processos educativos de
reexisténcias, a partir da trajetoria coletiva, de momentos dentro dos movimentos e de
certas situacdes que as mulheres, individualmente, conseguiam intervir e desconstruir
alguma prética excludentes, ja apontada como errada pelo movimento, e no seu
processo de perpetuacéo do saber, foi combatida.

Por essas questdes, identificamos que esse movimento de mulheres
quilombolas educa e reeduca os sujeitos do territorio, assim como, apontam questdes
a serem repensadas na nossa sociedade como um todo. Arroyo (2014) aponta que 0s
movimentos sociais apresentam essa perspectiva de educacéo do cotidiano, usando
da propria vivéncia dos sujeitos inseridos nela, para (re)pensar praticas educacionais

escolares e sociais. Segundo ele:

Os movimentos sociais trazem para a pedagogia algo mais do que conselhos
moralizantes tdo do uso das rela¢des entre mestres e alunos. Recolocam a
ética nas dimensdes mais radicais da convivéncia humana, no destino da
riqueza socialmente produzida, na funcdo social da terra, destino da riqueza
socialmente produzida, na fungéo social da terra, na dendncia da imoralidade
das condicdes humanas, na miséria, na exploragdo, nos assassinatos
impunes, no desrespeito a vida, as mulheres, aos negros, na exploracéo até
da infancia, no desenraizamento, na pobreza e injustica [...] eles reeducam
os individuos, os grupos e a sociedade. Mostram a urgéncia do reencontro da
pedagogia com essas dimensdes éticas tdo determinantes nas possibilidades
de formacdo e humanizacao, inclusive da infancia popular que conduzimos
como educadores. Nos processos educativos a um misto explosivo de
condicdes objetivas, de crengas, valores, culturas, memorias, identidades,
subjetividades, emocdes, rituais, simbolos, comemora¢fes que se déo de
maneira privilegiada nos movimentos sociais (ARROYO, 2003, p. 42-43).

Deste modo, ao analisarmos as narrativas das mulheres quilombolas,
identificamos a relagdo de producéo de saberes e processos educativos presentes
nos movimentos de mulheres, o que podemos destacar como saberes e processos
educativos ligados a emancipacdo negra feminina, a construcao identitaria em ser
mulher/negra/quilombola, saberes de organizacdo politica e saberes e processos
educativos intergeracionais relacionadas a diversas questdes. Identifico e pontuo
essas categorias aqui nesse trabalho como aspectos separados, no entanto, eles
aparecem nas falas das interlocutoras de forma dinamica, indissociada das narrativas,
vivéncias e trajetorias coletivas das mulheres quilombolas.

Desse modo, elas primeiramente se autoreconhecem a partir desse lugar de
transmissoras e fomentadoras das historias do territorio, articuladoras das lutas,
estratégias e de reexisténcias quilombolas, o qual decorre de saberes e processos

educativos advindos da memoria e oralidade.
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A mulher, aqui, tem esse papel de fazer, de tirar essa confusdo e
desmistificar as coisas, por isso que elas sdo muito importantes
na fala delas de contar as coisas, e ai eu também me coloco nesse
bojo ai dessa fala delas, porque noés temos esse papel de estar
contando... [...] de voltar como uma questao de Sankofa, que o
olhar para tras e ver o passado para te seguir no presente
(Walda de Ogum).

Esse movimento de Sankofa citado por Walda, se apresenta como um processo
educativo de respeitos as mulheres que estavam na luta antes das mulheres que
contam essas historias, e que também utilizam como praticas de aprendizado
ancestral de resisténcia. A perspectiva se apresenta em aprender com os/as mais
velhos/as, construir trincheiras de luta no enlace de caminhos ancestrais e nos passos
do presente, formando uma gira de saberes dos novos/as e dos/as velhos/as.

Observamos esse processo de reverberacdo das memoarias emergentes das
lutas do territério quilombola de Jambuacu, a partir das narrativas das mulheres
negras, que se apresenta como um mecanismo de sensibilizar a juventude em
continuar os caminhos de assumir e dar continuidade nas resisténcias e reexisténcias
ancestrais proprias do quilombola em voga.

Desta forma, (re) pensar e utilizar a memoria quilombola enquanto um processo
educativo de luta, revela mecanismos de construcdo positiva do ser
negra/quilombola/mulher/amazénida, da subjetividade e identidade calcadas em
representacfes sociais que apontam na historia a significancia de poder que esses
sujeitos assumiram e assumem durante a trajetoria histérica de todo 0 nosso pais.

Dona Conceicdo também faz referéncia a esses momentos de trocas,
compartilhamentos com grande estima, e entende que sédo a partir deles que as
estratégias e organizacdes politicas sdo construidas e firmadas. As rodas de
conversa, se apresenta como um circulo de acolhimento e construcdo de
solidariedade entre elas. O processo da escuta e de fala € garantido nesses espacos,

e com isso, a construgéo do autocuidado e do auto amor.

A minha avé tem 80 anos. Se vocé for vé a reuniao, tem
mulheres mais velhas e até meninas de 14 anos que participam.
E vai sendo um processo educativo, porque vai passando as
historias, as experiéncias, os saberes das mais velhas e para as
atuais. E se nao haver isso, como os jovens vdao saber e
reproduzir essas historias? Entao, isso é muito importante para
a gente. A troca de saberes entre as mais antigas com a mais
novas (Dona Conceicao).
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Essa narrativa € muito interessante, pois aponta diversos segmentos da
militancia negra, das questdes pautadas pelo movimento negro, bem subjetivo a aos
aspectos de politizagcdo desses sujeitos. Abordar a importancia das vozes, das
histérias daquelas que “desbravaram caminhos e abriram portas® para as que
chegaram hoje, € movimento ético, de compromisso ancestral e que promove a
construcdo da identidade desses sujeitos.

Quando abordamos que essas narrativas também acordam para o
entendimento da construcado do autoamor e autocuidado, estas sao questdes que se
inscrevem em uma perspectiva de uma populagcédo que luta contra a colonialidade do
ser e suas reverberacdes. Por isso, esses debates ndo se inscrevem em uma
categoria individualista, onde essa subjetividade € apontada na esfera singular, no
entanto, ela consegue lida e entendida como um processo coletivo. hooks (2006, p.
250) entende que essas subjetividades possuem marcadores sociais que sao

historicamente atacados, e por isso entende que:

No momento em que escolhemos amar, comegamos a nos mover contra a
dominacdo, contra a opressdo. No momento em que escolhemos
amar, comegamos a nos mover em direcao a liberdade, a agir de formas que
libertam a nds e aos outros.

Deste modo, esse movimento coletivo em criar espacos de compartilhamento
de narrativas e sentimentos se configura enquanto lugares de reexisténcia, o qual
essas mulheres refletiram em conjunto sobre as suas vivéncias. Walda de Ogum
também aponta que sair para participar encontros dentro ou fora do territorio
quilombola também se configurava como um renascer para as lutas, pois quando as
mulheres escutavam outras companheiras, conseguiam refletir e pensar acdes para o
movimento de mulheres de Jambuacu; no entanto, a interlocutora também identifica
gue essas saidas eram desafiadoras quando as mulheres eram dependentes

financeiramente dos seus companheiros.

A gente ouviu relatos de companheira que para ela irem para
uma viagem com a gente para apresentar qualquer tipo, ou sair
para participar de eventos, elas tinham que ter seu proprio
dinheiro, que do dinheiro do orcamento familiar nunca que ia
sair, o marido nao da. Para isso, elas precisavam ter sua
independéncia. A gente comecou a fazer também um trabalho
para instigar elas a produzir a ter o seu dinheiro particular e
hoje a gente vé que elas, deu tao certo, que tem mulher ai que ja
é ela que é a chefa de familia de fato de direito (Walda de Ogum).
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Assim, é possivel perceber que a solidariedade que € promovido dentre desses
lugares de compartilhamento de saberes, que geram processos educativos entre as
mulheres negras quilombolas, € um marcador de emancipacdo, pois elas vao
construindo lagos de fortalecimento coletivo e identificando meios e modos das
mesmas ir se edificando na luta e buscando sua independéncia frente as estruturas
do machismo e do patriarcado.

Gonzalez (1988) identifica que é nesses encontros de luta das mulheres negras
contra as opressdes de género, raca, e diversos outros segmentos opressivos que
atravessam os corpos dessas mulheres dentro de cada contexto social e cultural, que
se vai construindo um horizonte de a¢des politicas antirracistas e feministas.

A participacao das mulheres negras quilombolas nas organiza¢fes sociais e na
vida politica, em geral, tem sido negligenciada, no entanto elas vem tracando
movimentos contra-hegemonicos e construindo uma politizagédo presente no dia a dia
do quilombo, na convivéncia com mulheres mais velhas e as mais novas, no
compartilhamento das experiéncias no momento das rocagens, nos espacos de
religiosidade, entre outros momentos de partilha coletiva.

Nilma Gomes (2017, p. 73) demarca que:

Os movimentos de Mulheres Negras merecem destaque quando refletimos
sobre os saberes e aprendizados politicos, identitario e estético-corpéreos
especificos. [...] as feministas negras indagam o machismo dentro do préprio
movimento e desafiam os homens ativistas a repensarem, mudarem a
postura e de atitude em suas relagdes politicas e pessoais com as mulheres.

A autora aponta o didlogo e as inflexdes que as mulheres negras fazem com
os companheiros de luta; isso foi identificado também nas narrativas das interlocutoras
da pesquisa, e também foi evidenciado o dialogo que elas tracam com a juventude,
principalmente com as mulheres jovens que estdo puxando o movimento no territorio.

Essa articulagdo com as mulheres jovens, revela uma certa inquietacdo das
Tucandeiras em estar compartilhando e fomentando a politizagdo das mulheres
negras jovens, e assim, evidenciando o0s processos educativos que elas vém
promovendo dentro do proprio movimento, para construir a conscientizacdo nas
mesmas em questdes relacionadas as suas proprias existéncias.

Segundo a Dona Conceicdo e a Dona Guiomar, existe essa preocupacgao

dentro do movimento de mulheres em estar evidenciando o dialogo com os jovens
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quilombolas de Jambuacu sobre assuntos relacionados ao sexismo, machismo,
asseédio sexual, violéncia doméstica, dentro outros atravessamentos de opressao as
mulheres sdo suscetiveis.

Nas nossas rodas de conversa a gente conversava muito com as
meninas esse negocio de assedio. E os meninos ficam falando
"essas velhas gostam muito de se enxerir no meio da vida dessas
meninas". Al eu falava para elas, olha se vocés passarem por ai
e alguém mexer com vocé, e vocés ndo gostarem, pode
denunciar, isso é assedio. Se algum vier passar a mao em vocé
e vocé nao consentir, isso é assédio, pode denunciar. E eles
ficaram chateados comigo (Dona Guiomar)

Depois a gente ja chamava as meninas, as mocinhas mais novas
para a gente orientar o que era assédio, porque muitas meninas
sdo tolas, porque uma pessoa da uma piadinha para ela que ela
ndao gosta, e ela guarda sé para st ai sé6 acha graca e nao fala
nada, e a gente comecgou a orientar sobre isso. O assédio é
quando a pessoa chega contigo que ela ndo permitiu, coisas que
ela nao gostou. A gente falou muita coisa sobre isso, sobre se
prevenir, muita coisa mesmo. Depois que a gente sentou muitas
vezes sO os adultos a gente comecou a chamar as meninas. A
gente da orientacdo para elas. Tem mais que ndo tem coragem
de falar, “ah, eu ndo falo com a minha filha porque eu tenho
vergonhda’, e eu falava “gente, eu nunca tive vergonha de falar
para as minhas filhas, e eu nunca fui por arrodeio nao, eu falava
o portugués claro, para ela entender” A gente tem que dizer as
coisas, dizer “olha, eu estou te mostrando o caminho, mas ndao
posso caminhar por ti” (Dona Conceicdo).

O modo de compartilhamento de saberes intergeracionais revelam processos
educativos no que tange as questdes relacionadas ao cuidado, orientar as meninas
desde muito cedo sobre o assédio sexual, violéncia doméstica, educacédo sexual, etc.
Essa inquietacdo em entender que as jovens também precisam estar articuladas na
luta, representa uma configuracdo outra de politizacdo quilombola, intuindo a que as
maresias dos movimentos de mulheres estejam em constante movéncia, e envolver
as meninas nessa luta é imprescindivel para repactuagdo de compromisso politico.

Durante o processo de pesquisa de campo, e a partir das narrativas das
interlocutoras, foi possivel perceber que o territério quilombola de Jambuacu
apresenta um movimento potente da juventude, que se configura como novos
movimentos sendo construidos a partir da luta e afirmacdo do territorio; por
quilombolas que estdo no ensino superior, e tiveram acesso a partir do processo
seletivo especial da Universidade Federal do Para.

Gomes (2017, p. 75-76) afirma que
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A partir do advento das ac8es afirmativas configurou-se um outro perfil de
juventude negras que se afirmar por meio da estética e da ocupagédo em
lugares sociais [...] nas universidades fundam-se coletivos de estudantes
negros, bem como na educagédo basica, organizados de forma autbnoma e
gue, muitas vezes, acabam por representar mais os estudantes do que o
movimento estudantil. Esses coletivos sao responsaveis por retomar a leitura
de autoras e autores negros brasileiros e estrangeiros que refletem sobre
racismo, feminismo negro, relacdes raciais e educacdo, muito dos quais nao
tinham suas obras conhecidas nem estudadas nas licenciaturas e
bacharelados.

Assim, de acordo com as interlocutoras, esses/essas jovens quando adentram
a universidade publica, assumem esse lugar enquanto espaco de resisténcia e de luta,
e fazem esse movimento de Sankofa para aprender com as estratégias combativas
do proprio quilombo para se fortalecerem na academia, e utiliza-la também como
espaco estratégico de construcao politica de luta de direitos para o territorio.

No entanto, a pesquisa foi identificando que a preocupacdo hoje que as
mulheres apresentam, esta no questionamento como esta sendo evidenciado o
protagonismo das mulheres jovens nesses movimentos, e de que forma elas estao se
pautando e construindo politicas para as mulheres dentro de um movimento misto,

como cita Walda de Ogum.

Nos aqui, um pouquinho com mais tempo na militancia a gente
ta percebendo que existe uma ameaca dessas mulheres
continuarem na militancia e na luta, mas ndo perceberem a
importancia de ta dando énfase ao movimento de mulheres, ou
seja, sao mulheres que estdo engajadas no movimento
Jjuventude, mas nao esta dando énfase para condicao de género.
Sdo apenas jovens, mas esses jovens sdo como? Hibridos,
entendeu? Ndo. Sao jovens que inclusive com abertura nao so
para as mulheres, mas ta tratando de género, nas questoes
LGBTs, porque na juventude nés temos. Entdo, outros
movimentos da juventude, mas que comecem a ver Sseus
quadrados para poder haver o respeito de fato e a liberdade de
expressdo de todas as representatividades. Entdo a gente vé
essa ameaca em respeito das mulheres jovens do territorio e a
continuidade. NO6s estamos falando de visibilidade no
movimento de protagonismo, se a gente nao chamar essas
mulheres jovens para esse debate a conscientizacdo para a
concisao delas de género, vai complicar. E como genericamente,
nadar, nadar e morrer na beira. Porque ai a gente iniciou uma
luta, comegou uma trajetéria, mas a gente nao concluiu. Entdo,
para a gente concluir de fato também deixar, ficar um pouco na
retaguarda e eles estarem na frente, elas precisam dessa
consciéncia, da sua condicdo de género, em todas as fases, eu
nem tdo falando s6 do movimento feminista de luta por
lideranca, mas falar também da intimidade delas enquanto
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género no sentido de se reconhecer mulher, no espaco que lhe
cabe.

Essas questbes suscitadas pela Walda de Ogum, e que também fazem parte das
narrativas das demais, sdo preocupacgdes que talvez estejam relacionadas com o histérico de
inviabilizacdo das mulheres quilombolas quando estevam participando apenas do movimento
quilombola que é misto, e que naquele momento negligenciava as pautas feministas. E essas
questdes necessitam de uma pesquisa com as mulheres que estdo no movimento da juventude
do territorio de Jambuacgu para serem investigadas.

Outra pontuacdo salutar é o fato da interlocutora ter citado outros marcadores de
identidade de género e orientacdo sexual que até o momento ndo tinham sido
interseccionalizadas com os demarcadores de raca, género, identidade étnica e territorialidade.
Essas questdes se apresentam como um certo “Tabu”, ou tidas como questdes unicamente
“pessoais” dentro dos movimentos sociais como um todo. Essas pautas sdo evidenciadas hoje
nos movimentos das mulheres mais jovens, e que também denunciam esse silenciamento sobre
as questdes LGBTQIAP+ nos movimentos sociais em sua diversidade.

Como Walda de Ogum aponta, existem jovens que apresentam sua identidade de género
e/ou orientacdo sexual dentro das nomenclaturas LGBTQIAP+, e existe uma preocupacédo das
mulheres jovens ndo se articularem no movimento de mulheres, o que nos faz questionar, sobre
de que forma o movimento de mulheres Tucandeiras trazem a baila essas questdes para
acolhimento e compartilhamento entre elas, principalmente as jovens que se identificam
enquanto LGBTQIAP+. Assim como, no interrogamos como 0 movimento de mulheres jovens,
que fazem parte do movimento da juventude e que também se autodefendem enquanto
Tucandeiras, observam esses debates emergentes de identidade de género e de orientacdo sexual
dentro dos movimentos de mulheres e de jovens? Essas questdes surgem nesse transitar da
pesquisa, que ndo tem como serem respondidas nesses escritos, mas apresentam situacoes
problemaéticas de se pensar nessa possivel aproximacéo e distanciamento das mulheres jovens
nos movimentos de mulheres quilombolas.

Esse movimento de inflexao € a base para se pensar e construir um movimento educador
de mulheres negras quilombolas, pois a partir desses questionamentos as possiveis trocas e
didlogos sdo realizados, e assim, 0s processos educativos vdo sendo construidos. A educagéo
contra-hegemonica e decolonial presente nesse movimento € justamente em identificar suas
contradicGes, propor um movimento de inflexdo sobre suas préprias préaticas e assim refletir
estratégias de reexisténcias.

Ou seja, a politizagédo do movimento de mulheres se faz nesse gingado da capoeira, que
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ora recua para repensar o0 proximo passo, ora avanga e age no momento propicio. 1sso também
demonstra que o processo educativo ndo inicia nos espacos educacionais formais, no entanto,
elas utilizam também desses espacos como lugares estratégicos de resisténcia.

Nesse sentido, o feminismo negro quilombola que é identificado nas raizes das préaticas
das mulheres deve utilizar a intersec¢do ampliando as categorias de raca, género e classe. Davis
(2018) aponta que o feminismo d& base para essas analises interseccionais de forma mais
ampliada, pois:

Ele deve envolver uma consciéncia em relacdo ao capitalismo, ao racismo,
ao colonialismo, as péds-colonialidades, as capacidades fisicas, a mais
géneros do que jamais imaginamos, a mais sexualidades do que pensamos
poder nomear. O feminismo ndo nos ajudou apenas a reconhecer uma série
de conexfes entre discursos, instituicbes, identidades e ideologias que
tendemos a examinar separadamente. Ele também nos ajudou a desenvolver
estratégias epistemolégicas e de organizacdo que nos levam além das
categorias “mulher” e “género”. (DAVIS, 2018, p. 99).

O acesso a educacgdo formal sempre foi uma pauta do movimento negro brasileiro, pois
entendia-se que promover o acesso a educacgdo formal a populagdo seria uma forma conseguir
acessar 0s espacos de decisdo politica do nosso pais, e assim, pode inferir e repensar o projeto
de sociedade.

Para as mulheres, a pauta do acesso a educacdo bésica e ao ensino superior também
ganha certo destaque nas articulagdes entre os movimentos, por entender que as mulheres
conseguem disputar de forma igualitaria os espacgos politicos e decisorios.

E o acesso a educacao, também foi uma das nossas bandeiras
mais importantes até hoje. Eu acredito inclusive que por isso que
eu tao na militancia da educacdo como professora, mas sé veio
me cair a ficha quando eu tive a essa percepcao da necessidade
de género, quando eu vi que quando a mulher ela tem de fato sua
formacao institucional e também politica institucional, quando
ela é estudou , quando ela tem uma formacao, ela tem mais
autonomia, que ela tem uma cabeca mais pronta, ela sabe
dialogar, discutir, questionar, entdo é imprescindivel que a
mulher consiga estudar, que ela tenha acesso a escola, e ai até
hoje é uma da nossas lutas (Walda de Ogum).

Walda de Ogum como professora quilombola de Jambuacu, e hoje assumindo
um cargo da coordenadoria da educacdo quilombola na Secretaria de Educacao do
Municipio de Moju, pontua que essa educacao que ela propde nao se enquadra dentro
de uma educacao formal hegemonica, tradicional, no entanto ela refere-se a educagéo
escolar que discute e rompe com 0s muros entre a comunidade e escola e transita em

guestdes que pautam politizagcédo da identidade quilombola.



152

Eu, professora que sempre trabalhei em pareceria em
Comunidade, nunca isolada em sala de aula, que foi o que
acabou garantindo o autoreconhecimento da comunidade. Foi
as problematicas da escola que levou a gente a nos organizar e
perceber que nés éramos remanescentes de quilombos. Foram
situacoes de conflitos da nossa escolinha que gerou esse
movimento.

E perceptivel que os/as educadoras/es que s&o engajados na luta politica, nas
organizac6es de movimentos sociais conseguem ter essa percepcao, consciéncia e
praticas voltadas para pontos que atravessam e fazem parte da escola e dos sujeitos
gue a compde. A escola dessa forma ganha essa formatacdo em se apresentar nao
apenas como um espaco comporta salas de aula, mas como um territério de
articulacao de luta em prol dos direitos dos sujeitos que a compoe.

Deste modo, é inegavel que devemos olhar para a educacédo quilombola em
seu contexto histérico-cultural, dentro da atual conjuntura politica que a educag¢do em
se encontra, percebemos que existem narrativas hegemonicas que vem de heranca
do colonialismo com proposito de promover a invisibilidade para os povos tradicionais,
sendo uma ameaca para as culturas, identidades, para 0os movimentos sociais
presentes nos territérios.

No entanto, com a atuagao dos préprios sujeitos que constroem a luta dentro
do territério quilombola enquanto docentes, é possivel fazer o enlace entre os saberes
e processos educativos advindos desses movimentos e a educacao escolar, propondo
dessa forma uma educacgéo contra-hegemonica, uma educacao popular, educacéo

decolonial na Amazoénia. bell hooks (2017, p.36) aponta que

Os professores progressistas que trabalham para transformar o curriculo de
tal modo que ele n&o reforce os sistemas de dominacdo nem reflita mais
nenhuma parcialidade séo, em geral, os individuos mais dispostos a correr
os riscos acarretados pela pedagogia engajada e a fazer de sua prética de
ensino um foco de resisténcia (hooks, 2017, p. 36).

A prética docente pode contribuir para a superacao de praticas discriminatorias
de preconceito, racismo, sexismo, LGBTQUIAP+fobia, machismo, etc., ressaltamos
que essas praticas se cristalizam no interior do sistema de ensino, que por vezes
encontramos praticas pedagoégicas omissas ou até mesmo preconceituosas por parte
dos (das) professores(ras). E essa educacdo € em grande parte para 0s sujeitos

marginalizados pelo sistema capitalista, que sdo sujeitos negros/as, quilombolas,
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indigenas, ribeirinhos/as, etc.

Assim, com a perspectiva da importancia da educacao para a construcao em
linhas emancipatorias, as praticas de professores(as) precisam estar intrinsicamente
voltada a esses principios, usando como ferramenta a lei 10.639/03 e a Resolugéo 8
de 2012, no qual define as Diretrizes e Bases da Educacdo Quilombola, orientada
pelas determinacdes da Conferencia Nacional da Educacéao.

Para que isso ocorra, deve-se desenvolver uma pedagogia decolonial, no qual
requer rompimento e superacdo de padrdes epistémicos e hegemonicos onde a
educacao foi construida, e a afirmagao de “novos” espagos como produgdo de
conhecimento. Pois, pensando nessa diversidade, é imprescindivel que se pense em
uma pedagogia diferenciada, ndo hegemonica, e que dialogue com a realidade dos
sujeitos que ela sera direcionada.

Os saberes e processos educativos presentes nas praticas dos movimentos de
mulheres negras quilombolas, releva processos coletivos de socializacao, elaboracao
e transformacéo da realidade, que propde as quebras de processos opressivos. Por
iISS0, no enlace entre a educacao presente nos movimentos de mulheres e a educacéo
escolar é imprescindivel. As comunidades quilombolas que se organizaram como
movimento, acirraram debates sobre essa pedagogia diferenciada, que carece e
resiste em ndo ser esquecida, silenciada pelas praticas educativas.

Deste modo, buscamos evidenciar de que forma a memdéria e a narrativas
supracitadas se apresentam como instrumento de reexisténcia de mulheres negras
quilombolas a partir de um giro histérico da movimentacdo das mesmas na insercao
da sociedade brasileira e como se configuram como sujeitos potentes na luta pela
emancipacao e novos tracados da performatica negra como mulheres de varias faces
e interseccoes.

Essa trajetdria contra hegemodnica reflete quais memobrias coletivas
enquadradas na universalidade sao de fato relevantes para estarem registradas na
historia, e por isso, temos como identificar os mecanismos que o racismo utiliza para
negar e marginalizar as mulheres negras. No entanto, mesmo nas opressoes,
conseguimos transgredir e sustentar formas outras de perpetuacdo da memdéria com
a oralidade, por exemplo.

Hoje, vivemos em uma sociedade que € essencialmente da escrita e registrar
essas memarias afrocentradas se apresenta ndo como uma compactacao das normas

homogeneizadoras, mas como subversao de lugares da subalternidade, construidos
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principalmente para mulheres negras. O contexto da educacéo é uma dessas esferas
de ruptura das cicatrizes racistas da histéria.

As vozes de mulheres negras quilombolas insurgem do silenciamento e
registra-las € um processo humanizador, empoderador que traz consequéncias
benéficas de representatividade, de anos de exclusdo e urgéncia de recontacao da
historia e do que esta sendo construido a partir disso.

As tessituras dessas memodrias sdo de fato, a humanizacdo de vivéncias
negadas e com isso, podemos atravessar e circular por diversas areas do
conhecimento, pois ao se pertencer a um grupo, a uma histéria, uma identidade,
problematizamos os lugares e repensamos formas de bem viver, e nesse sentido, a
construcdo de movimentos e coletivos negros instigam cada vez mais a nomeacao de
dores e resisténcias da populacéo negra sejam grafadas.

Dessa forma, a academia vem sendo (re)pensada por essas mulheres que
estdo conseguindo chegar, se mostrar e falar de si e sobre suas realidades, memdérias
o tempo todo sendo fincadas para as que ja estdo vindo e a oralidade das mais antigas
jamais sendo esquecidas. O exercitar desses movimentos ainda € doloroso,
inquietante para aqueles e aquelas que sempre tiveram em um lugar privilegiado;
dividir esse espaco e reinventar a racionalidade € sair desse lugar da ciéncia fria, sem
sentimentos e afetos e falar de atravessamentos advindo de herancas ancestrais de
mulheres negras.

E altamente perigoso centralizar esses saberes, pois as esferas basilares das
opressdes sdo confrontadas e tensionadas a mudarem a logica da segregacdo. Nao
€ vantajoso e nem sedutor que essas vozes desses sujeitos sejam colocadas em
l6cus, por isso ainda é tdo custoso esse posicionamento politico decolonial. No
entanto, o dancar dessas epistemologias rompem tais amarras e encontram através
de frechas, formas outras de se mostrarem e reivindicarem essas reexistencias.

Assim, as experiéncias do vivido de mulheres negras trazem em voga esse
gritar de saberes e fazeres que invadem os saberes universais cientificos, e a partir
desses proprios sujeitos que hoje podem dissertar sobre suas vivéncias, provocam
uma mudanca no roteiro da historia Unica e apontam estratégias em continuar em
movimento, avancando, mesmo em mei0 a uma estrutura social
racista/sexista/cisheteropatriarcal e conjuntura politica neoliberal.

Desta forma, a educacdo como proponho no texto, é um territério de luta e

também de estratégia para que esses construtos se perpetuem e continuam animando
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0 cenario de vidas negras, para um novo respirar e acessar 0s espacos de poder e
decisbes politicas. E no contexto territorios quilombolas, as mulheres tem muito a
evidenciar acerca desses saberes e fazeres contrahegemonico e de resisténcia. Deste
modo, o0 se aquilombar € necessario, e indagar a producdo do conhecimento da

academia € mais que urgente.
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APENDICES



APENDICE A — Roteiro de entrevista com as Interlocutoras

Universidade Estadual do Para
Centro de Ciiéncias Sociais e Educacao
Programa de Pos-Graduacdo em Educacao

ROTEIRO DE ENTREVISTA

SOBRE AS INTERLOCUTORAS

e Me fale um pouco de vocé, quem és, o que faz, como se da a sua
participacdono Territério de Jambuacu e na Associacdo As
Tucandeiras

SOBRE O TERRITOTIO

e Como se deu o processo historico de povoacéao do territério?
e Como foi o processo de titulacdo?
e Como vocé vé as mulheres inseridas nesse processo?
e E sobre a afirmacgéo do territorio, quais acbes surgem e sao
construidas paraisso?
SOBRE O MOVIMENTO DE MULHERES NEGRAS QUILOMBOLAS

e Como é qual motivo levou a construcao da associacao?
e Como se organiza?
e Como acontece as reunides?

e Como vocé enxerga esse processo educativo nele?

e Vocé identifica que depois da associacdo as Tucandeiras as pautas
das mulheres comegaram a ser mais vistas no movimento quilombola

Ou associagao?
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APENDICE B — Termo de Esclarecimento Livre e Esclarecido
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